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the holy spirit as a main theological issue. conflicts,
perspectives and challenges.
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Antonio Carlos de Melo, who is Doctor in Theology and theological
lecturer at Faculdade de Teologia da Universidade Metodista de Sao Paulo,
presents an article emphasizing the Holy Spirit. His main idea is that the
Holy Spirit is the central issue regarding theological thoughts. If we
comprehend this truth, conflicts, perspectives and challenges for the present
church will surround us.

Introducao

Falar do Espirito Santo hoje implica dialogar com
experiéncias profundas nas comunidades cristds e com as
diversas formas de elaboracio do discurso teologico atual, ou
seja, com 0 método propriamente dito.

Este ensaio inclui a disposiciao de desenvolver tanto uma
leitura teologica de variadas manifestacoes atribuidas a presenca
do Espirito Santo, como é o caso do pentecostalismo e do
movimento carismatico, quanto de repensar criticamente
aspectos importantes da teologia crista ocidental. Isto porque
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pressuponho para o desenvolvimento deste ensaio que a teologia
crista ocidental tem na teologia do Espirito Santo, numa
verdadeira pneumatologia, sua principal lacuna. Faz-se mister,
portanto, superar o papel marginal do Espirito na construcdo do
método teologico. Esta lacuna é sentida de forma especial em
nossos dias, visto que pela primeira vez na historia do ocidente
considerado cristao, movimentos que se remontam ao Espirito
emergem como determinantes na reestruturagao da igreja, na
redefinicao das praticas cristis e no questionamento da
interpretacdo teologica. Com isto niao é defendido, de forma
alguma, a ideia que os movimentos do Espirito sio coisas
recentes, se configurando numa novidade na historia da Igreja.
Pelo contrario, o presente texto parte do principio que a
experiéncia com o Espirito foi uma constante na historia do
cristianismo, sendo relegado, porém, a uma importancia
marginal no trabalho teologico. Muitas vezes tais experiéncias
foram tidas como heréticas pela teologia oficial. Constatar que os
atuais movimentos do Espirito nos desafiam a reformulacio de
nossa teologia, indica que, pela primeira vez na historia do
cristianismo, as experiéncias religiosas com o Espirito Santo se
projetam como paradigmaticas. Isto significa uma mudanca
profunda para a igreja e a teologia. E impossivel responder a este
desafio com o antigo eixo hermenéutico, que chamo de
cristologico-eclesiologico. Faz-se necessario interpretagdes
teologicas que contemplem um novo eixo hermenéutico advindo
de praticas cristas e da real presenca do Espirito na historia da
natureza e da sociedade. A este novo eixo chamo de
pneumatologico-comunitario.

E importante nesta introducio pontuar o que se pretende
alcancar com a discussio que se anuncia para este ensaio. Em
primeiro lugar, constata-se um avanco espetacular do
movimento carismatico e do pentecostalismo e até niao tem
faltado as interpretacdes de cunho sociologico-antropologico
que se articulam ou na direcdo das teorias da compensacao, que
veem o crescimento da religido associado a perdas materiais ou

crises dos paradigmas, ou na direcio de uma teoria critica do
mercado, que vé as religides que crescem atualmente, que
ameacam o lugar das expressoes tradicionais da legitimacao
religiosa da sociedade, como expressdes do mercado neoliberal
imposto como tGnica saida para constru¢io das sociedades
humanas. Estas interpretacdes associam superprodugao
simbolica como compensacdo da subproducio econdmica na
vida de milhares de pessoas, sendo que uma das formas mais
radicais desta compensacdo se manifestar se daria exatamente
como alguns lideres religiosos se aproveitam disto para
construirem seus impérios econdmicos. A logica subjacente a
isto é que os chamados excluidos do mercado constroem a
riqueza de alguns novos empresarios da religiao dentro deste
mesmo mercado.

A teologia se contentou em circunscrever seu discurso,
durante muito tempo, como segundo ato a estas leituras
sociologico-antropologicas. Com isto ela ndo se permitiu fazer
uma leitura teologica destes novos movimentos que, atualmente,
sd0 0s que promovem as mudancas mais profundas na historia do
cristianismo  latino-americano. A teologia repetiu esta
interpretacdo numa linguagem que melhor representasse suas
tradicoes estabelecidas e nisto ela contou com novos aliados para
a perpetuacio de suas conquistas, mas também de suas lacunas.
De um lado, o nosso continente vive uma de suas mais sérias
transformacoes no campo religioso, do outro, temos uma teologia
que se contenta em repetir seu eixo tradicional cristologico-
eclesiologico, agora também apoiada nas interpretacoes
sociologico-antropologicas que acusam 0s NOVOs mOvimentos
religiosos de expressoes da alienacdo e da expropriacio do ser
humano no nosso contexto. Mais uma vez corremos o risco de
ficarmos fora daquilo que interessa as pessoas porque, de fato,
transforma sua realidade de opressao e anuncia mundo novo e
relacoes novas no seu cotidiano.

Um dos problemas centrais deste procedimento da
teologia foi a sua falta de percepcdo para a forma como estes



movimentos tém os seus alcances sociais, sua repercussio na
vida concreta das pessoas. Uma outra falta de percepcao se deu
na leitura da linguagem religiosa, que ndao somente expressa
opressdes fundamentais, mas que cria mundos, renova vidas e
reconstroi caminhos. A linguagem religiosa nao é somente
indicativa, ou seja, ela nio somente aponta para opressoes que
deveriam ser solucionadas em outro plano prescrito pela
racionalidade moderna, mas se transforma e cria novas relacoes,
pois ela é uma linguagem que cumpre o que promete, realiza o
que anuncia, presencializa o que deseja. Uma leitura que se
contente com uma interpretacdo daquilo que determinados
lideres fazem ou nio fazem com o dinheiro arrecadado nas
celebracoes destes movimentos do Espirito esta longe de
perceber aquilo que acontece no processo de reconstrugio de
aspectos da cultura e de reelaboracao dos simbolos e das praticas
Cristas no nOSso contexto.

Faz parte da ironia da historia da teologia cristd, em
especial do nosso continente, que tenhamos asseverado de
diferentes formas que a opcio especial do nosso fazer teologico
foi e é pelos pobres, quando estes, porém, apresentam a sua
forma muito concreta de elaborarem as imagens de Deus e
definirem seu sentido de fé na vida, nos qualificamos sua religiao
de fuga, escapismo ou manipulacio mercadologica. Aceitamos
somente, entao, os pobres feitos a nossa imagem e semelhanca, os
que lutam por processos de libertacdo a partir de caminhos que
desenhamos e trilhas que abrimos.

A interpretacio que o presente ensaio apresenta é de
cunho teologico. O que se quer dizer, porém, com a expressiao
interpretacio teologica? Parte-se aqui, como forma de introducao
aquilo que sera desenvolvido ao longo destas paginas, de um
conceito minimalista de teologia entendida como fala discursivo-
narrativa sobre e em Deus. Como fala discursiva contém
aproximacdes reflexivas, a analise da fé, a categoria critica de
pensamento, o olhar disciplinado e aprendiz para o passado e a
projecio fantasiosa para o futuro sem perder de vista a urgéncia

das interpelacoes do presente. Teologia ndo é ciéncia ingénua,
conhece bem as posturas éticas, assume compromissos com a
historia, redefine constantemente praticas visando uma maior
eficacia das acoes. Teologia é discurso de amor, por isto nio ¢é fala
somente sobre Deus, pois nio se fala somente a respeito de, mas,
antes de tudo, na certeza de sua presenca e movidos pelo seu
amor que invade e refaz. Além do carater discursivo, teologia é
narrativa da fé, como forma de possibilitar novos antncios de
boas novas ou como forma de ler aquilo que esta se anunciando
no contexto onde é desenvolvida pelos diferentes grupos na
sociedade e na igreja. Narrar é (re)construir a fé, jamais se
contenta com a mera repeti¢io das palavras. Narrar é contar de
novo, é reinventar os caminhos da fé. Teologia é testemunho e o
testemunho ¢ a principal teologia das nossas comunidades de fé.
Com este conceito de teologia em perspectiva é que a
interpretacdo teologica sera feita. A forma como serao feitos,
concretamente, o dialogo com a tradicdo e o acompanhamento
critico das atuais praticas cristds, as consequéncias para o
tratamento dado a temas classicos da teologia, serdo percebidas
no decorrer deste debate.

Com este conceito de teologia e a forma como este conceito
¢ usado no desenvolvimento do presente ensaio, ficara claro as
pessoas que lerem-no que a possivel centralidade do Espirito
Santo na teologia cristd atual significa uma alteracido profunda
na forma de elaboracio do método teologico e de leitura de temas
classicos da teologia. Dois deles receberdo uma atengao especial,
que sdo a cristologia e a eclesiologia, pelo fato de que ambos os
temas estdo no centro daquilo que considero eixo hermenéutico
normativo que vai sendo superado depois de quase dois mil anos
de historia do cristianismo no ocidente. E importante pontuar
que esta mudanga nao vem de modismo teologico, mas daquilo
que esta acontecendo em diferentes comunidades de fé no nosso
contexto.

A atencdo especial voltada para a cristologia e a
eclesiologia tem uma preocupacdo de dialogar com a heranca



teologica latino-americana recente que, em grande parte, foi
construida a partir do eixo hermenéutico cristologico-
eclesiologico. Até mesmo uma leitura superficial da teologia
latino-americana nos ultimos trinta anos evidenciara que os
temas da imagem de Jesus Cristo e a compreensao de igreja
definiram os caminhos da reflexao teologica libertadora. Com
isto, constata-se uma grande criatividade cristologica de nossa
teologia recente e significativos empreendimentos na area da
eclesiologia. Isto nos fez apontar alternativas em relacio a
teologia europeia, mas nos colocou também dentro do modelo no
qual o ocidente cristio tem elaborado o seu discurso teologico
nos altimos dois mil anos. Inovamos naquilo que é considerado o
normativo, sem questiona-lo profundamente. Uma pergunta que
incomodou em todo o decorrer da escrita deste ensaio foi a
pergunta de como melhor integrar a significativa contribuicio
que a Teologia da Libertacao deu nos altimos anos, sem deixar
de constatar e criticar seus limites. O didlogo com a
pneumatologia, por uma imagem do Espirito Santo plausivel
para a nossa realidade objetiva, portanto, dialogar com a heranca
que recebemos humildemente de outros que abriram as picadas
de nosso fazer teologico.

Parto, portanto, por um lado, de uma lacuna na teologia
cristd ocidental: da falta de pneumatologias mais desenvolvidas,
sendo isto uma questdo dogmatica e eclesiastica de central
importancia, e, por outro, de novas praticas ou possibilidades de
novas praticas a partir da experiéncia com o Espirito Santo.

Duas observacoes, uma de ordem técnica, para a melhor
compreensao da leitura: todas as traducoes de citagoes de livros
do alemao, inglés ou espanhol, ainda nao traduzidos, sio minhas.
Havendo outras traducoes das referidas citacoes que sejam do
meu conhecimento serdo mencionadas para verificacio de
leitores e leitoras.

Uma outra questdo se relaciona com o projeto maior no
qual este ensaio esta inserido. Creio que ha trés formas basicas
através das quais o sentido cristio de mundo e de Deus ¢é

reelaborado e reinterpretado no nosso continente de forma
especial e que apresentam os maiores desafios para a teologia do
nosso contexto. Uma forma é aquela que encontramos na forma
como simbolos da fé crista siao reconstruidos e reinterpretados
na literatura latino-americana. Sobre isto ha um trabalho
introdutorio meu, que foi publicado pelas Edi¢oes Paulinas, em
meados do ano 2000, com o titulo “Deus no Espelho das Palavras.
Teologia e Literatura em didlogo”. Uma Segunda forma é esta que
apresento neste momento, uma redefinicao da fé crista através de
uma releitura do Espirito Santo na teologia e na pratica das
igrejas. Por fim, a terceira forma é analisar teologicamente os
meios através do quais as culturas apresentam novos tracos e
rostos de nosso cristianismo latino-americano, sendo o tema do
sincretismo, muito mais do que enculturacio, a questao central a
ser debatida teologicamente.

O presente trabalho é um segundo passo, portanto, numa
trilogia que se propde apresentar uma nova forma de fazer
teologia sistematica no nosso contexto. Isto implica em atitudes
e procedimentos metodologicos que representam ruptura com
mediagdes e apropriacdo de temas que ainda estdo a margem da
construcdo do conhecimento teologico no nosso contexto.

I. O Espirito Santo entre a marginalidade e o
esquecimento

Toda pessoa que ainda concentra sua energia intelectual na
pesquisa e analise dos aspectos dogmaticos da teologia crista, da
discussdao em torno dos temas trinitarios e daqueles que estdo
definidos como os verdadeiros fundamentos da fé crista,
percebera sem grande esforco que ao Espirito Santo cabe ou o
absoluto esquecimento ou um papel marginal como adendo de
outros temas considerados mais importantes. E uma constante
nos escritos de teologia sistematica, mesmo nos escritos voltados
para a praxis cristd na sociedade e na igreja, que ao Espirito é
dado o papel de figurante no sistema teologico, ou como



confirmacio subjetiva do ministério, vida e morte de Jesus Cristo
ou, ainda, como adendo da doutrina da trindade. Ha motivos
para este papel ou, em alguns casos, para este esquecimento, que
sera objeto de discussao neste capitulo.

De forma nenhuma ao constatar este papel marginal do
Espirito Santo na teologia pressupomos que isto ¢ um problema
que localizamos somente no passado. Esta é uma questao atual.
Mesmo em teologias sistematicas recentes, como € a de
Pannenberg, ainda percebemos o mesmo problema. Tudo é
discutido, debatido, desenvolvido para o edificio teologico que
sustenta a fé e a estrutura das igrejas, Além de analisar este tipo
de elaboracao da sistematica teologica, apresento dois exemplos
de autores no passado que colocaram o Espirito Santo como o
centro do trabalho teologico e da pratica da igreja e foram de
forma violenta afastados e marginalizados pelas estruturas
normativas da igreja. Entender melhor os pressupostos de
tamanha rejeicio é uma forma de perceber melhor os intersticios
produtores de nossos sistemas de saber teologico.

E importante salientar aqui que quando falo de sistemas
teologicos, incluo tanto aqueles de tendéncia mais liberal quanto
aqueles de perfil mais conservador. Nisto, ambos comungam da
mesma lacuna.

1.1. O Espirito: Confirmacio subjetiva da revelacio
objetiva em Jesus Cristo

Esta ¢ uma forma que se acrisolou dentro da teologia
ocidental, sendo defendida tanto por catdlicos quanto por
tedlogos protestantes da vanguarda teologica. Tomo, como
exemplo desta forma de estabelecer os critérios para o
desenvolvimento da dogmatica, um texto de Karl Barth: “.. por isto
¢ a cristologia a pedra de toque de todo conhecimento de Deus no sentido
cristdo e, de forma resumida, a pedra de toque de toda teologia. ‘Diz-me
como € tud cristologia e te direi quem és’. Neste ponto se bifurca o caminho e
se determina a relacdo entre o conhecimento de Deus ¢ o do homem; entre a

revelacdo e razdo; evangelho e lei; verdade divina e verdade humana; o
externo e o interno; a teologia e a politica.”® Neste livro, do qual esta
citacdo é extraida, Karl Barth faz um comentario da confissio de
fé da igreja. Reserva 116 paginas para falar de Jesus Cristo e 5
paginas para interpretar a obra do Espirito Santo. Nisto ele segue
a propria dogmatica de confissao e o papel que o Espirito Santo
tem dentro da confissao de fé. Mais importante do que o namero
de paginas destinado a cada um dos temas da confissio de fé da
igreja, é importante constatar a forma como os papeis e 0s
matizes da funcdo de Jesus Cristo sdo interpretados. Barth
constata inicialmente na sua interpretacio, que ¢ na Palavra da
acdo, ou seja, no Filho, em Jesus Cristo, que se encerra tanto a
obra do Pai, entendida como condi¢ao prévia e base do projeto
cristologico, quanto a obra do Espirito, entendida como
consequéncia e prolongamento daquilo que Cristo veio fazer.
Cristo é o centro do credo apostolico, da confissao de fé, das
declaracoes centrais da igreja na sua historia, pois “tudo quanto se
diz acerca de Deus Pai ¢ de Deus Espirito Santo, hd que se entender como
expressdo complementaria do que confessa o centro do credo”. 3

Neste sentido, o tedlogo da Basileia segue o roteiro
conhecido da teologia ocidental, reservando capitulos para a
descri¢do dos diferentes aspectos da obra e ministério de Jesus
Cristo. Esta forma cristocéntrica de pensar teologicamente tem
consequéncias em varias direcdes para a reflexdo sobre os
fundamentos da fé da igreja. Uma das mais significativas
expressdes desta forma do pensar teologico é a maneira como a
Biblia hebraica é entendida a partir da cristologia. Para Barth, o
nome de Jesus e o titulo de Cristo manifestam a eleigao, a pessoa
e a obra do ser humano por meio do qual a missdao profética,
sacerdotal e régia do povo de Israel foi revelada e cabalmente
cumprida. Esta consequéncia direta para a compreensio da

2 BARTH, Karl. Bosquejo de dogmdtica. Buenos Aires. Editorial “La Aurora”. 1954, p.
103. Para o comentdrio que empreendo nesta parte baseio-me em todo o comentdrio de
Barth ao “centro” do credo, pp. 101-216.

3 BARTH, Karl. Bosquejo de dogmatica..., p. 102.



tradicdo judaica e dos textos da Biblia hebraica representa uma
das mais antigas expressoes do cristocentrismo cristdo. Com
isto, tudo o que foi considerado texto fundamental e normativo
de uma religido, no caso da judaica, passa a ser texto
preparatorio e relativo em relagdo a acio de Deus em Jesus
Cristo.

Se a primeira grande consequéncia do cristocentrismo na
teologia se voltou para uma relativizacdo da religiao judaica e de
sua Escritura, a segunda significativa influéncia se da em relagcao
a qualquer tentativa de outra religido ou mediacao apresentar um
acesso a Deus que encontre legitimidade junto a teologia crista,
pois para Barth, a revelacdo de Deus em Jesus Cristo é exclusiva e
tao profunda que este ser humano eleito nao é distinto de Deus,
é, de fato, o anico filho de Deus, sendo Deus mesmo singular que
vive por si mesmo e de si mesmo. Jesus Cristo é graca e verdade
em pessoa e o verdadeiro mediador entre Deus e os seres
humanos. Desta forma, possiveis manifestacoes outras do
sagrado na vida, de Deus na existéncia, deverao passar pelo crivo
de uma cristologia que pressupde que ndo ha nada de novo a ser
dito que ja ndo tenha acontecido e sido anunciado em Jesus
Cristo.

Se no primeiro passo da cristologia encontramos uma
relativizacdo da religido que oferece boa parte de sua estrutura
discursiva e compreensio de Deus, e no segundo momento ha um
distanciamento em relagio a outras mediacoes do sagrado na
vida, a terceira consequéncia da cristologia se volta para a vida
do ser humano e da igreja, pois Barth, seguindo o modelo
ocidental do fazer teologico, defende que a confissio do senhorio
de Jesus Cristo implica dizer que o Filho tnico de Deus intercede
por todos, 0s quais, por sua vez, estio com seu destino marcado
pela atitude que nutrem em relagio a este tnico Filho de Deus.
Com isto, o ser humano é buscado e achado por Deus em Jesus
Cristo. Isto ¢é ato de misericordia, que se revela, porém, também
na exclusio de qualquer outra possibilidade do ser humano ser
buscado e achado por Deus: “A mesma misericordia exclui o direito de

outros senhores de intervir em nossa vida e torna impossivel a implantacdo
de outra instancia junto a de Cristo e de outro senhor ao Senhor, assim como
se torna impossivel também outra obediéncia que ndo seja devida a Cristo.”

Esta forma de pensar se completa nos comentarios que
Barth faz do nascimento, do sofrimento, da morte e ressurreicao
de Jesus Cristo. Mesmo destacando as contingéncias historicas
nas quais Jesus estava envolvido, para Barth o mais importante é
o carater exemplar e paradigmatico da cristologia para a
compreensio de Deus na historia humana. Isto culmina no papel
de Jesus Cristo como juiz da historia. “A lembranca que a igreja
guarda é também sua esperanga, e sua mensagem parda o mundo € também a
esperanca do mundo. Porque [esus Cristo, de cuja palavra e obra provem a
igreja de forma consciente, e 0 mundo, sem esta consciéncid, ¢ 0 mesmo quie
estd vindo ao encontro da igreja e do mundo, como meta do tempo que
marcha até o seu fim; Jesus Cristo vem para fazer visivel definitivamente e
para todos a decisdo que nele se corporificou: a graca e o Reino de Deus como
medida com que estdo medidas a humanidade em geral ¢ cada existéncia
humana em particular”’

Em Jesus Cristo sdo julgados o papel da religido do passado
(judaismo), possiveis outras mediacoes de Deus na historia
(outras religioes), a fidelidade da igreja, a existéncia individual e
o sentido altimo da historia humana.

Mas como entendeu Barth o papel do Espirito Santo para a
teologia, a fé e a missdo da igreja nas 5 paginas que ele reserva no
seu comentario ao credo? O teologo mesmo responde quando
afirma: “Todo ser humano que estd unido com Jesus Cristo de mancira que
possui a liberdade de reconhecer sua palavra como dirigida a ele mesmo ¢
sud obra para de, e assim mesmo possui a liberdade de reconhecer também a
mensagem de Cristo como uma missdo que ele mesmo hd de cumprir; todo ser
humano que reconhece isto e aquilo e que, de sua parte, também espera o

4+ BARTH, Karl. Bosqucjo de dogmdtica...p. 143.
> BARTH, Karl. Bosquejo de dogmatica..p. 205.



melhor para os demais seres humanos, o reconhece e espera indubitavelmente
em virtude de sua prépria experiéncia e acdo humandas, mas ndo em virtude
de sua capacidade, decisdo e esforcos humanos, antes unicamente baseando-
se no dom livre de Deus, dom com o qual, precisamente, lhe € outorgado tudo
o que foi indicado. O Espirito Santo é Deus manifestado nesse dom e nesta
entregd do ser humano”.% Esta frase resume de forma marcante a
interpretacio do papel do Espirito Santo na teologia, no
pensamento de Barth neste comentario ao credo. O Espirito nio
tem uma relacio com a historia de forma especial. Ele é a
confirmagio subjetiva, é dom, daquilo que esta dito e anunciado
na revelacao de Deus em Jesus Cristo. Ele se encontra no campo
da motivacio religido, na producio de convicgdo interior,
marcando a presenca de Deus na atitude correta do cristiao ante
ao processo revelatorio em Jesus Cristo. Esta certeza cabal da
obra de Cristo na vida do cristdo surge nio como conquista
humana, mas como dom divino no Espirito. Neste sentido é uma
obra mais oculta, visto que se confirma na consciéncia humana e
na motivacao para a defesa da fé. Jesus Cristo e o Espirito Santo
sdo inseparaveis porque o primeiro estabelece a plataforma da
acdo do segundo, e este opera para a ratificacio interior daquilo
que de forma objetiva se revelou no primeiro.

1.2. O Espirito substituido pela igreja e sem funcao no
processo revelatorio

Seria equivocado pensar que este ¢ um problema que
expressa somente uma marca da teologia protestante. A teologia
catolica também reflete o cristocentrismo ocidental e faz da
discussao trinitaria, na verdade, um debate cristologico. Em livro
publicado recentemente no Brasil com artigos de renomados
tedlogos catolicos, com a proposta de apresentar os ultimos

¢ BARTH, Karl. Bosquejo de dogmatica...p. 205.

desenvolvimentos na teologia catélica pos Vaticano II7, constata-
se a auséncia do Espirito Santo como tema da reflexao teologica
catolica. Isto ndo quer dizer que autores catolicos ndo tenham
publicado livros sobre o Espirito Santo. O que se constata é que
em todos os livros considerados ou representantes da vanguarda
teologica catolica ou com o proposito de explicar ao mundo
contemporaneo os fundamentos da fé catolica, nio ha uma
discussdo sobre a pneumatologia. Nestes dois volumes que uso
como exemplo, os autores caminham pelas discussdes
consideradas referenciais para a elaboracio do método e do
debate teologicos. Depois de discussao introdutoria sobre as
tarefas e os métodos da teologia sistematica e ensaios sobre fé e
revelacdo, Deus, a criacdo e Jesus Cristo, no primeiro volume,
parte-se para o debate sobre a igreja, o pecado e a graga, os
Santos e Maria, concluindo com ensaios sobre os sacramentos,
no segundo volume. O que mais chama a atencio é que o Espirito
Santo nao esta presente nem sequer na atualizacao do ministério
e da missdo de Jesus Cristo no mundo. Esta auséncia se evidencia
quando da explicacdo dada por David Tracy sobre a forma crista
de compreender Deus: “Os cristdos, enquanto cristdos, compreendem
quem Deus ¢, primeira e fundamentalmente, em e através de sua experiéncia e
compreensdo de Jesus Cristo. Os cristdos descobrem essa experiéncia e
compreensdo mediada para eles em Palavra e Sacramento através da
mediacao primdria da tradicao eclesial.”

O ensaio de Tracy indica que a obra do Espirito Santo se
torna até mesmo dispensavel pelo fato de que a missao de Jesus
Cristo e o processo revelatorio que nele é realizado e
desencadeado se atualiza pela Palavra e pelo Sacramento,
funcoes precipuas da igreja.

Mesmo que seja asseverado dogmaticamente que o Espirito
age por meio da igreja, ha uma forte tendéncia na teologia

7 FIORENZA, Francis. S/GALVIN, John. P. Teologia Sistemdtica. Perspectivds
catolico-romanas. Vol. I e I1. Sao Paulo. Ed. Paulus. 1997.

8 TRACY, David. Tratado da compreensio cristi de Deus, in: FIORENZA,
Francis. S./GAL VIN, John P. Op. cit., Vol. I, pp 183-84.



catolica de tornar a propria presenca e existéncia da igreja como
continuacao e extensio do ministério de Jesus Cristo no mundo.
Sabemos que esta compreensio tem toda uma tradicao atras de si
de grande riqueza e alcance teologicos. A questio nio é
questionar a relagio entre Cristo e a sua igreja, algo inegavel para
a teologia, mas inquirir se os caminhos encontrados para esta
associacio ndo escondem elementos fundamentais para o
aprofundamento da fé crista no mundo.

A ideia de que a objetividade do processo revelatorio de
Deus em Jesus Cristo se prolonga na objetividade do processo
revelatorio na igreja como Sacramento da salvacdo, pode servir
de impedimento para uma reflexdao mais agucada sobre o papel
do Espirito dentro do processo revelatorio, podendo tal atitude
desembocar na completa marginalidade do Espirito Santo no que
tange a4 missdo da igreja no mundo e da construcao de novos
sentidos para a historia humana. O Espirito Santo surge, quando
muito, como sujeito abscondito, como a¢do nos bastidores da
real cena desempenhada pela igreja de Cristo no mundo.

Se na teologia protestante o perigo para a compreensio do
papel do Espirito Santo é de reduzi-lo ao foro intimo das
motivacdes religiosas corretas, no catolicismo o maior perigo é
de uma institucionalizaco tal da igreja que ela pode abrir mao
dos dons que a formam e se concentrar nas funcoes eclesiasticas
que a constroem. FEla ndo podera ser mais uma igreja
impulsionada pelos carismas como doaciao do Espirito para a
estruturacio e dinamica da igreja no mundo.

A teologia protestante erra por privatizar o Espirito e
torna-lo elemento na construcio da conviccdo interior do
protestantismo. A teologia catdlica pode usurpar o papel do
Espirito ao abrir mao dele para colocar a estrutura eclesiastica
como continuacao principal do ministério de Cristo.

1.3. Causas da marginalidade do Espirito dentro da
teologia ocidental

Alguns motivos podem ser assinalados neste primeiro
capitulo, mesmo que nio se queira dizer com isto que todas as
teologias ocidentais mantiveram o Espirito no exilio do seu
discurso. O que se assevera ¢ que as teologias ocidentais que se
tornaram em maior ou menor grau paradigmaticas e normativas,
incluindo as declaracoes do credo, importantes sistemas
teologicos e tratados dogmaticos considerados referenciais,
tornaram a pneumatologia um adendo do pensamento teologico.
Isto se nota até mesmo na forma como algumas teologias foram
consideradas marginais. Muitas vezes, estas eram teologias
voltadas para uma compreensio do Espirito como motivo maior
da missdo da igreja, acompanhadas de experiéncias extaticas e
marcadas por praticas eclesiasticas que lembrariam algumas das
expressdes da acdo do Espirito nas comunidades e praticas
também consideradas marginais e perigosas por algumas
teologias normativas de nossos dias. Vejamos, portanto, alguns
dos motivos para a marginalidade do Espirito na reflexio
teologica ocidental.

Um motivo inegavel ¢ de cunho historico-textual. Isto
porque parte dos textos que encontramos no Novo Testamento
sobre o Espirito e sua a¢do na igreja ¢ usada contra a propria
dinamica e alcance desta acdo. Um bom exemplo disto é que
parte da argumentacio paulina, na Carta aos Corintios,
desenvolvida para fundamentar a diversidade dos carismas e, por
conseguinte, da dinamica do Corpo de Cristo, é usada para
centralizar o discurso em torno da unidade estrutural e definida
a partir dos ditames e dos interesses da institucionalidade da
igreja. No uso de textos do Novo Testamento referentes ao
Espirito Santo ndo foram mais importantes, portanto, a
pluralidade, a dindmica, o poder de sua acio, mas a estrutura que
dai se cré resultar, as consequéncias institucionais desta
pressuposta autoridade do Espirito para a reproducdo das
estruturas eclesiasticas. Ha, portanto, um crescente uso de



textos referentes a atuagio, alcance e poder do Espirito, que em
vez de elucidar a razdo desta acido e o perfil deste ministério, se
torna uma forma de legitimar estruturas que sio bastante
estranhas aos testemunhos sobre a natureza da acio do Espirito
nos escritos biblicos. Se contra o Jesus de Nazaré, profeta, se
criou uma figura de Cristo monacal e ditatorial, contra o Espirito
se criou a frieza das estruturas eclesiasticas como mediacio da
suposta presenca do Espirito na historia.

Um outro motivo incontestavel para a marginalidade do
Espirito na reflexdo teologica se origina do fato de que muitos
movimentos considerados heréticos na historia do cristianismo
se apresentavam como movimentos desencadeados ou
sedimentados pela acdo do Espirito. Temos aqui uma questao
historico-interpretativa de fundo na historia do cristianismo e a
forma como a igreja sacralizou a normatividade e expurgou de
seus circulos todo e qualquer movimento que nio estivesse
servindo diretamente aos seus interesses. A acdo do Espirito
tornou-se, portanto, uma ameaca ao destino do cristianismo. Isto
coloca-nos diante de um fato impressionante: nio houve um
movimento dentro do cristianismo que conseguisse fazer do
Espirito Santo o centro da reflexdo teologica da igreja como
estrutura e instituicdo. Isto foi provocando um trauma historico
dentro do cristianismo no que tange a presenca do Espirito. Para
ilustrar isto, transcrevo trés testemunhos sobre o montanismo,
movimento que teve como um de seus centros de interesse a a¢io
do Espirito Santo.

O primeiro testemunho ¢ de Eusébio:

“. Na Misia, perto da Frigia, hd uma localidade chamada Ardaba.
Contam que ali Montano, levado pela ambicdo imoderada de ocupar o
primeiro lugar, franqueou sua alma ao Espirito inimigo. Ele estava entre os
recém-convertidos e, possuido pelo demonio, comecou violenta e
frequentemente a delirar, entrando em certo tipo de transe extdtico,
proferindo coisas ininteligiveis e nunca ditas na Igreja, profetizando de modo
contrdrio do costume da Igreja, que tem sido transmitido pela tradi¢do desde
principio.

Alguns, ouvindo suas extravagdncias, repreenderam-no como pessod

dominada por um deménio... tendo presentes as adverténcias do Senhor que
nos exortam d vigiar contra os falsos profetas. Mas outros, arrebatados e
sobremaneira exultantes, presumiram possuir o Espirito Santo e o Dom de
profecia.
.. Suscitou também a duas mulherzinhas, enchendo-as do espirito maligno,
de tal modo que comecaram a falar irresponsavelmente coisas absurdas e
estranhas... Tais pessoas, sob a influéncia de tal espirito, blasfemaram contra
a Igreja Catdlica, porquanto essa ndo dava entrada nem crédito a espiritos
pseudoproféticos.

Por causa deste assunto, repetidas vezes reuniram-se em diversos
pontos da Asia os fiéis asidticos,.. condenado a heresia e expulsando tais
heresias da Igreja e da comunhdo com os fiéis.”

O segundo testemunho é o de Hipolito:

«.. Foram seduzidos por duas mulheres, Priscila e Maximila, tidas por
profetisas e habitdculos do Espirito Santo.. A essas mulheres enalteciam,
colocando-as acima dos apéstolos e de todo carisma; ndo faltou quem
afirmasse que havia nelas algo superior ao Cristo. Eles, porém, concordaram
com a Igreja em reconhecer o Pdi do universo como sendo o Deus e Criador
de todas as coisas, e que o Evangelho testifica de Cristo. Mas introduziram
novidades na forma de jejuns, festas, abstinéncias, dietas de rabanetes,
deixando-se levar pela autoridade dessas mulheres.”

O terceiro testemunho é de Tertuliano, depois de se tornar
montanista:

“Temos entre nés umd irmd favorecida com dons de revelacao que ela
manifesta na igreja, mediante visoes extdticas no Espirito, durante os oficios
do domingo... Terminado o culto e despedido o povo, costuma relatar-nos
suds visoes...”.

Estes testemunhos, os dois primeiros contra, o terceiro
depois de uma de adesio ao montanismo, revelam aspectos de
praticas que paulatinamente passaram a ser consideradas
perigosas pela estrutura da igreja, consideravelmente
cristalizada ja nessa época. E importante notar que algumas

° Os textos sdo extraidos de BETTENSON, Henry (fed.). Documentos da
Igreja Crista. Sao Paulo. Aste/Simposio. 1998, pp. 138 -139.



manifestacdes da experiéncia que Montano e as “mulherzinhas”
apresentavam possuem caracteristicas que lembram sinais e
expressdes de fé encontrados na historia do cristianismo,
incluindo nossa historia recente. Algumas dessas manifestacdes
eram relacionadas ao demonio ou a experiéncia extatica, do estar
absolutamente fora de si. A pregacido tanto de Montano quanto
das mulheres passa por outros canais que nio o da autoridade
prescrita pela tradig¢do e pelas normas estabelecidas. Muito mais
do que ser simplesmente diferente e exotico, em alguns
momentos, as praticas advindas das experiéncias das
“mulherzinhas” confrontavam diretamente certas instancias da
autoridade da Igreja. Se a voz de Eusébio, como historiador da
Igreja e favoravel a tradicao estabelecida, ressalta experiéncias do
montanismo como objeto da repreensio e da acusacdo, deixa
entender que outros entendiam estas experiéncias como
manifestacao visivel da acdo do Espirito Santo. O relato de
Fusébio é paradigmatico para entender a forma como as
manifestagdes extaticas e o exercicio de certos dons espirituais
foram interpretados na historia das igrejas cristio. Enquanto
grupos se levantam e entendem sua acdo em virtude de um
mover do Espirito, normalmente a interpretacdo da hierarquia
tera a tendéncia de excluir e acusar esta experiéncia de enganosa
e retrato da balbardia e do desequilibrio.

Na acusacido de Hipolito, o que fica evidente é a forca que
as mulheres Priscila e Maximila tinham no exercicio de uma
lideranca que se dava pela via carismatica e nao pela ordenacio
formal dentro das estruturas de poder eclesiastico. Mesmo se
tivessem tentado esta via, teriam fracassado visto que se ha algo
que faz parte de longos e, muitas vezes aparentemente,
infindaveis anos decorridos no poder eclesiastico, ¢ a dificuldade,
em muitos casos a impossibilidade, para que mulheres fossem
aceitas plenamente no exercicio do sacerdocio. Nesta época, o
sacerdocio era algo destinado somente aos homens. Quando
mulheres, tomadas pelo Espirito, desenvolvem uma lideranca
eficaz e empolgante pela via carismatica, logo foram difamadas e

marginalizadas. Hipolito reconhece que elas também
confessavam Deus e assumiam para si o testemunho de Cristo.
Mesmo assim, as novidades que elas incluiram nas festas cristas
foram rechacadas. Fica evidente, porém, que a autoridade que as
mulheres tinham era assegurada diretamente pelas comunidades
nas quais elas atuavam. Se as estruturas da igreja nao permitiam
o exercicio de seu ministério de pregacio e lideranca, as
comunidades cristis sob sua lideranca celebravam a capacidade
destas mulheres de pregar, dirigir, orientar e animar a caminhada
do povo de Deus. Faz parte da lideran¢a carismatica um certo
exercicio de “seduciao” diante dos fiéis. Se ha um tipo de
lideranca que se constrdi a partir de elementos normativos da
tradicdo, como siao o sacerdocio ordenado, a autoridade
reconhecida etc., o caminho carismatico se da pelo impeto e
criatividade da presenca, pela vida repleta de energia e
dedicacao, de visdes de mundo novo e nao de repeticio daquilo
que ja esta convencionado. Estas mulheres e outras no
montanismo agiram no poder do Espirito, e nisto tiveram sua
lideranca legitimadas e autorizadas pelas comunidades.

O terceiro testemunho, de Tertuliano apos sua conversao
ao montanismo, confirma o que foi dito. Com uma informacao
importante, a de que estas pregagdes e visdes do Espirito se
davam na convivéncia da comunidade e nas celebracoes dos
cultos. E o fato de que pessoas na historia do cristianismo, como
¢ 0 caso das duas mulheres, Priscila e Maximila, terem lancado
mao de visdes e sonhos para falar em nome de Deus, sempre se
tornou algo desconfortavel para a interpretagao da teologia e do
ensino oficiais da igreja, isto porque as visdes e os sonhos
colocam, ao lado do sacerdocio estabelecido, dos textos
considerados norteadores e dos ensinos estabelecidos como
normativos, um novo principio de compreensdo da revelagao de
Deus na historia. Com sonhos e visdes assume-se que Deus pode
se revelar diretamente, sem a mediacdo unica da tradicao e do
ensino oficial da igreja. Isto acarretou, amitude, atitudes
autoritarias por parte da igreja oficial. E estranho que sonhos e



visoes tenham sido plenamente aceitas nas narrativas biblicas,
mas sempre representaram polémicas viscerais na historia do
cristianismo.

Em torno do debate sobre o montanismo, constamos um
procedimento que se repetiu em varios momentos da historia da
igreja. Num capitulo destinado a isto, discutirei os matizes deste
procedimento que foi se instaurando no pensamento cristao.
Aqui vale a observaciao que o tratamento dado ao montanismo
torna-se um modelo para a forma como a igreja oficial vai tratar
diversas manifestacoes de experiéncias que se reportam ao
Espirito. Entre outras coisas encontramos: a) a dificuldade de
discernir entre a acao do Espirito e a do demdnio; b) a revelacao
se da sem mediacoes institucionais, mas através de mediadores
eleitos pelo Espirito; ¢) a experiéncia extatica como marca
registrada, a presenca do transe, de ser possuido por forcas
divinas; d) a dificuldade da igreja aceitar estes sinais como
presenca e manifestagao de Deus em sua vida; e) a forca que estas
experiéncias tiveram para desencadear um movimento de grande
repercussdo a tal ponto que instincias de poder da igreja
reagiram com a excomunhdo daqueles que passam a ser
considerados heréticos.

II. O Espirito Santo nas narrativas biblicas.
Representacoes e possibilidades de dialogo

Falar de narrativas é entrar num campo instigante e, ao
mesmo tempo, perigoso. A teologia se apropriou, normalmente,
da Biblia como chave interpretativa da fé que as pessoas vivem
em diferentes contextos e épocas. Desta forma, a autoridade da
Biblia deixou de ser testemunho de experiéncias com o processo
revelatorio de Deus e passou ao autoritarismo do texto, tendo a
igreja passado a ver nele uma caixa de regras eternas e de
palavras que poderiam ser usadas sem cuidados para
fundamentar a autoridade de uma declaracao qualquer da igreja.

O sola scriptura protestante tornou-se o uso do texto para
argumentar, eliminar pessoas das comunidades cristds, de
expurgar pensamentos tidos como desviantes daquilo que a
igreja cria ver nas narrativas biblicas. Sempre foi uma
apropriacao baseada naquilo que a igreja ja cria e defendia. O
texto testemunhal deixou de ser palavra inovadora,
surpreendente, para ser oficio da autoridade da igreja.

Nao sigo este caminho ao falar de representacdes e
possibilidades de didlogo com os textos biblicos. A Biblia é
interpretada aqui como um dos elementos na construcio do
processo pedagogico da fé, sempre se renovando, refletindo sobre
novas possibilidades e redirecionando caminhos. A Biblia é
interlocutora de um processo amplo da fé que inclui, entre outras
coisas, as questdes relacionadas ao novo contexto no qual se vive
e a partir do qual se pergunta por Deus e sua presenca no mundo.
Por isto € importante encontrar nos textos biblicos
representacoes de experiéncias vividas, antes de vé-los como
modelo de pratica e autoridade para o comportamento. Se nos
aproximamos assim da Biblia, como experiéncias que tem o
poder de, no processo de vida, nos interpelar e questionar e
conosco dialogar, entio ela pode nos ser muito util para a
construcdo constante de nossa fé no mundo. Isto implica
também em sempre olhar suas ambiguidades e incertezas, as
atrocidades que ali presente estdo, bem como as barbaries que
nela emergem.

Se tudo aquilo que esta na Biblia fosse, realmente, pregado
dominicalmente, talvez muitas pessoas ja teriam se afastado da fé
cristi. E de uma forma, portanto, bastante cautelosa, que
queremos dialogar com os textos biblicos nesta parte e so sera
possivel um dialogo inicial com o Primeiro Testamento.

Quando encontramos na Biblia representacoes que
interpelam, de fato, a nossa fé e nossa construgiao de sentido no
mundo, entdo temos ai uma verdadeira experiéncia do texto
como Escritura Sagrada. E nesta atitude que dialogamos com as
narrativas biblicas.



Algo de fundamental alcance nesta questio € partir nao de
uma teologia sistemdtica harménica sobre as diferentes
manifestagoes e experiéncias do Espirito nas narrativas biblicas,
que se satisfaria em reduzir as diferencas a pontos comuns,
estabelecendo um grande eixo hermenéutico para a leitura do
Espirito na Biblia, mas de uma atitude que conviva e reflita a
complexidade e a multiplicidade destas manifestacoes e
experiéncias. “.. no momento em que seguimos os testemunhos destds
multiplas experiéncias e tentamos compreender seus contextos complexos,
constatamos a partir de diferentes enfoques da rica realidade e vivacidade do
Espirito Santo. Nos encontramos um contexto complexo de testemunhos,
que, a primeira vista, ndo podem ser unidos, muito menos harmonizados ou
sistematizados. Um pensamento que ndo seja sensivel para as diferengas, que
gostaria de diretamente dominar a totalidade e a plenitude do Espirito,
permanecerd preso no numinoso, na declaracdo da experiéncia mistica e em
apelos morais globais. Somente a partir de suas diferencas, os testemunhos
biblicos sobre o Espirito se iluminam, fortalecem e esclarecem mutuamente.
Desta forma, eles podem nos guiar para descobertas e experiéncias do
Espirito de Deus também em nosso tempo ¢ em nossd cultura.”°

2.1. No Primeiro Testamento

O Primeiro Testamento €, obviamente, um uso pensado
para se referir ao chamado Antigo Testamento segundo a Biblia
cristd. A Biblia hebraica, o Tanach, tem, como sabemos, outra
forma de composicio literaria e teologica. A forma de comegar é a
mesma, tanto no Antigo Testamento quanto no Tanach, mas a
forma de terminar ¢ diferente. Uso o termo Primeiro Testamento
porque creio que para a teologia cristd devemos tentar recuperar
a profundidade da teologia judaica sem nos referirmos a este
texto como antigo, velho. E, neste sentido, nosso procedimento é
jesuanico-cristocéntrico: o Primeiro Testamento € tanto a nossa
Biblia quanto é o Segundo Testamento, entre outras coisas
porque ele também foi a Biblia para Jesus Cristo. O Tanach ¢,

0 WELKER, Michael. Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes. Neukichen - Viuyn.
Neukirchener. 1993, 2° edicao, p. 12.

para cristdos e judeus, seu primeiro grande testamento da
revelacdo de Deus na histéria da humanidade. Nada nele esta
simplesmente descartado ou ultrapassado por um Novo
Testamento. Com o Primeiro Testamento, o Segundo pode
dialogar, aprender, dilatar-se para outros contextos assim como
0 Primeiro também fez ao ser produzido em dialogo com a agio
de Deus nas culturas de seu tempo.

No Primeiro Testamento devemos partir, realmente, da
palavra hebraica ruah, que foi traduzido para o grego como
pneuma e para o latim spiritus. Se ruah é um termo feminino,
suas tradugdes para o grego e o latim assumiram o sentido de
masculino e neutro, nao sendo diferente no portugués. Pensando
neste termo de forma mais direta, ele evoca uma série de
associacoes como sopro (vital), vento (que sopra), ar (que se
respira), ambiéncia vital na qual tudo acontece e se desenrola,
entre outras coisas talvez menos importantes. O que vale
destacar aqui é que quando falamos de vento ou ar, ndo é mais
significativo o elemento em si, mas o poder que encontramos no
vento que sopra, cujo ir e vir permanece mistério para a vida
humana. Por outro lado, faz-se necessario evitar uma
compreensao que sugira que associacdo ao vento, na questio do
Espirito, signifique caos e confusio. Mesmo em textos como
Génesis 8.1; Fxodo 10.19, 15.10 e Nuameros 11.31 fica claro que o
vento nao pode ser associado somente a destrui¢ao, mas também,
e principalmente, a recriacio. E preciso, portanto, focar bem nas
manifestacdes do Espirito de Deus nas muitas experiéncias
aparentemente ambiguas ou confusas encontradas nas narrativas
biblicas, pois isto nos ajudara a superar a visao do Espirito como
algo indeterminado, caotico, confuso, no melhor dos casos,
simplesmente como numinosum. As narrativas biblicas nio se
prestam ao uso daqueles que querem associar acdo do Espirito
simplesmente a irracionalidade ou ao mistério indecifravel. O
vento sopra nio somente para destruir, mas para recriar, juntar,

organizar, reconstruir a vida do povo e dar sentido mais



profundo a historia da natureza, algo, inclusive, que reflete, de
forma central na Biblia a manifestagao do Espirito.

E importante desde o inicio notar que o termo nao esta de
maneira alguma associada a quaisquer negacao do corpo, mas é,
justamente, sua vitalidade. Por isto, é necessario constatar que o
Espirito de Deus esta sempre associado no Primeiro Testamento
a agao poderosa de Deus. Desde o ambito da natureza, fazendo- a
expressao das coisas amadas por Deus, até acdes politicas na
libertacao do povo. O Espirito de Deus é a propria agao de Deus
se tornando visivel, dando sentido ao mundo, reorientando o
povo para sua caminhada.!!

O Espirito e a criacao

Esta marca do Espirito representado como a propria aciao
de Deus, tem nas narrativas da criacio e na forma como estas
narrativas estio em profunda relacao com a historia do povo de
Deus, um de seus mais profundos significados. Primeiramente, é
importante pensar mais detidamente sobre a mensagem que
advém das narrativas mitologico-simbolicas da criagdo. Elas
propiciam grandes possibilidades de didlogo e de reflexao sobre
o Espirito para os nossos dias. Para isto, antes de qualquer coisa,
é importante, para evitar confusdes, que ha que se ter uma
compreensao correta de mito, como elemento integrador da
realidade social, como energia vital, mesmo sabendo que,
didaticamente, haja necessidade, vez ou outra, de distinguir
entre as funcoes mitologico-simbolicas e tecnologico-cognitivas
de nossa consciéncia e do processo civilizatorio. Sabemos que a
vitalidade de uma cultura depende, em grande parte, da tentativa
permanente de uma sintese tltima destes elementos divergentes,
mesmo sabendo que isto nunca se da de forma plena na producao
cultural. Dizendo isto, ¢ importante reconhecer que criacdo é
uma categoria mitica e meio ambiente, matéria prima, etc. sio
aproximacoes advindas de compreensido tecnologico-cognitiva.

W CONGAR, Ives. Der Heilige Geist. Freiburgi. Br. 1982, pp, 20-28.

Sabemos que grande parte da aproximacdo tecnologico-
coginitiva que o ocidente desenvolveu em relacdo a criacio, se
deu pelo fato do ocidente cristdo considerar que as proprias
narrativas autorizariam uma atitude cada vez mais dominadora
do ser humano como apice da criacdo em relacao ao restante
daquilo que Deus criou. Nisto vemos que categorias miticas
podem ser usadas tanto para processos libertarios quanto para
projetos de dominacdo. Fato é que foi sendo desenvolvido na
historia do ocidente um expressio de pensamento analitico
baseado numa distin¢ido radical entre sujeito e objeto, tendo o
primeiro o dominio e o direito a expropriacio do segundo. E
importante reconhecer que o centro nio se da simplesmente
porque o mundo ocidental foi se distanciando se suas raizes
religiosas judaico-cristis. O problema nao reside, portanto,
somente no fato da interpretacio tecnologico-cognitiva ter se
distanciado ou secularizado a interpretacio mitologico-
simbolica. A interpretacdo que a propria igreja deu ao papel do
ser humano, colocando-o como centro dominador da criacio,
desempenhou um papel significativo na construcio do
imaginario ocidental em relacio a natureza.!?

E necessario, entao, repensar esta forma de se aproximar
do texto biblico. Para isto, as narrativas apresentam algumas
possibilidades de leitura. A primeira coisa é destacar novamente
a importancia de recuperarmos o sentido teologico de criacio.
“Criacdo é uma categoria mitica. Assim sendo, ela ndo pode ser confundida
com termos como ndturezd ou universo. Nos podemos dominar a naturezd e
0 espaco em torno de nossos planetas por uma andlise cientifica e torna-los
objetos de pesquisa sistemdtica. Mas criacdo € umd categorid que preservd d
subjetividade invioldavel de todas as coisas, seu valor unico indestrutivel e

12 Grande parte da reflexao de MOLTMANN, |. Gott in der Schopfung. Okologische
Schapfungslebre. Miinchen. Chr. Kaiser. 1987, se concentra nesta discussdo e mostra muito
bem arelacao entre interpretacoes das narrativas biblicas da criacdo e o tipo de pensamento
ocidental baseado na relacdo assimétrica e de dominacdo entre sujeito ¢ objeto.



status primordial”.B

Este status primordial é representado em Génesis 1, onde
encontramos uma ideia fundamental de que Deus ¢é criador,
muito mais em principio e ndo de que somente o0 no principio ele
foi criador. Sabemos que mesmo que constatemos diferengas
significativas em relacdo a outros relatos miticos do contexto no
qual o texto foi escrito, ha semelhancas enormes. Podemos, por
exemplo, constatar niveis diferentes entre a forma explicita
através da qual divindades, segundo relatos paralelos, teriam
criado 0 mundo e o ser humano. Em Génesis 1, Deus cria, mas a
criacdo nao se da através da relacdo sexual explicita como em
outras narrativas € o caso. A criacdo nao se torna divindade, mas
é expressdo cabal desta. De alguma forma ela permanece sob o
cuidado e a admiracao de Deus, sem representar uma série de
entidades divinas. Enquanto os babilonios viam sol, lua, estrelas
como divindades, no texto biblico sdo vistos como luminarias.

Se isto é verdade, que ha diferencas significativas, nao
podemos, por outro lado, cair no simplismo de afirmar que a
Biblia ja apresenta um Espirito de demitologizacao, que
representaria um estagio mais avancado do conhecimento de
Deus. Muitas vezes, a interpretacdo da anunciada superioridade
de Génesis 1 em relacdo a outros textos miticos da criacdo, serve
para mascarar, na verdade, um patriarcalismo que repousa na
ideia de um Deus monarquico, transcendente e autoritario.
Geénesis ¢ eivado de linguagem mitica, e ai reside uma de suas
mais expressivas mensagens. Algo que podemos constatar nesta
narrativa mitica é que ela se encontra intimamente relacionada a
propria historia de Israel. E preciso acentuar, portanto, que o
mito aqui esta profundamente entrelagado com a historia do
povo. Ao narrar a criacdo, o povo de Deus assume compromisso
com a historia.

BMULLER-FAHRENHOLZ, Geiko. God’s Spirit: Transforming a World in crisis.
New York / Geneva. Continuum Publishing Company / WCC Publications. 1995, p. 8.

A ruéh, o Espirito, Deus em acdo, deve ser entendido
dentro do processo criacional e das situacdes de libertagdo do
povo de Deus, visto que criacdo e historia estdo, nas narrativas
biblicas, intimamente entrelacadas. Ela, a ruah, esta na extensao
da criacdo, porque ela é o proprio espago no qual a criacdo é
gerada e desenvolvida. Uma imagem mitica que representa muito
bem isto é a expressdo em Génesis 1, de que “... mas a ruah, o
Espirito de Deus pairava sobre a face das aguas”. Deus ndo cria
simplesmente o mundo do nada. O espacgo no qual Deus cria é a
propria presenca da ruah, do Espirito. “A vida de Deus, ruah, é
refletida no processo respiratorio do cosmos .14 Neste sentido, a
imagem mais correta para entender a criagdo de Deus néo
deveria ser a contraposicdo entre imanéncia e transcendéncia,
mas de gravidez criacional, pois ela marca, ao mesmo tempo,
tanto a pertenca radical de Deus na sua criacéo e da criagdo em
Deus quanto a diferenca entre ambos. Na gravidez e na
concepgdo mée e bebé se pertencem intrinsecamente, sdo, porém,
diferentes. Assim como a imanéncia pode criar um Deus sem
subjetividade na histéria, a transcendéncia pode desfigurar Deus
e tornd-lo um motor imdvel, que cria para depois se afastar da
criacdo. Deus ndo € a criacdo, é diferente, mas ndo pode ser
experimentado, sentido e compreendido fora dela. Podemos
dizer, em virtude disto, que a criacdo acontece ndo somente com
algo vindo de Deus, mas no proprio Deus, pois 0 espago no qual
a criacdo acontece e se desenrola € o proprio Espirito de Deus,
Através da energia do Espirito, o proprio Deus se torna
entrelacado com sua criagdo. Neste sentido, podemos dizer,
segundo Calvino, que o Espirito é a fonte da vida, e torna vivo e
com sentido tudo aquilo que pertence a criagdo. Tudo que existe
e vive, manifesta a presenca desta fonte divina da vida. Grande
parte da falta de compromisso das igrejas com a chamada
questdo ecologica advém de uma visdo bastante limitada da
presenca divina no mundo. No fundo, cré-se que a presenca de

4 MULLER-FAHRENHOLZ, Geiko. God's Spirit: Transforming..., p. 14.



Deus se da somente na antropologia, no ser humano, e ndo ha o
menor sinal dela na sua criacdo. Criacdo, como espaco da
presenca da vida divina, se tornou sinénimo de antropologia.

O Espirito como real fonte da vida, e ndo somente como
aquele que da sentido ao ser humano nesta criacdo, como se a
criagdo fosse um mero adendo divino para o dominio e controle
do ser humano, coloca-nos diante de questdes importantes para a
reflexdo teoldgica e a pratica cristd no mundo. Isto implica em
tornar o centro da criacdo ndo mais o ser humano, nem mesmo a
diferenca entre Deus e mundo, mas o conhecimento baseado na
presenca de Deus no mundo e a presenca do mundo em Deus.®®
Muito mais importante que a distancia de Deus para com o
mundo, o que precisamos fazer € recuperar as diversas relagoes
implicitas no processo criacional divino. Isto porque n&o
podemos entender a criacdo, a partir das representacdes
encontradas em Génesis, baseando nossa reflexdo simplesmente
na contradicdo entre um Deus ndo mundano e um mundo nao
divino, mas deveriamos perceber que Deus cria 0 mundo a partir
de sua propria existéncia e presenca como Espirito, fonte de vida.
Deus penetra com sua presenca todo o universo. Neste sentido o
simbolo da gravidez e concepcdo é o mais apropriado para falar
da criacdo de Deus. Por uma felicidade do universo linguistico,
as palavras Utero e graca nas escrituras hebraicas tem a mesma
raiz. Muito mais do que a imagem do produtor transcendente
(teologia cristd patriarcal) ou do motor ndo movel (filosofia
patriarcal), a metéfora da gravidez parece direta o bastante. Isto
ndo implicaria em panteismo? Poderiam perguntar alguns. N&ao
creio que aquilo que foi exposto antes neste capitulo sugira uma
forma de panteismo. Se isto tiver sido sugerido, ainda assim é
preferivel manter esta tensdo e enfatizar que espaco e tempo
precisam estar relacionados ao “espago da onipresenga de Deus”
(Pannenberg).

15 MOLTMANNJ. Gott in der Schopfung...p. 27.

Géneses descreve ruah como o Utero materno da criacdo, o
espaco original da vida. Tudo participa dele sem sé-lo,
permanecendo a distingdo. Além disto, Génesis defende também
que todos os tipos de vida que se manifestam em existéncia estao
prontos e podem se expressar através de sua fertilidade. Ha4 uma
bencdo na fertilidade que se assegura através da estreita relacéo
com a reciprocidade existente na vida do ecossistema.

O problema é que a teologia cristd, influenciada, neste
ponto, por Agostinho, associou a sexualidade e, por conseguinte,
a fertilidade, ao chamado pecado original. Ainda falamos com
certa facilidade da fertilidade da natureza e nos alegramos com
0s seus bons frutos. E mais dificil, porém, falar da bencio da
fertilidade do ser humano. Em parte, isto se deve a concepcao de
Agostinho, pois para ele o instinto procriador é, precisamente,
tanto a chave de acesso quanto o veiculo de expressdo do pecado
original, ou seja, revelamos que carregamos esta mancha original
nos momentos em que expressamos nossa sexualidade. Desta
forma, uma bencdo original, a da fertilidade e todo sentido de
vida a ela associada, tornou-se a maldicdo original. Esta se
tornou uma das principais formas através das quais a sexualidade
humana teve que deixar de ver o principio criacional do Espirito
como bencdo para si. A dicotomia posterior entre Espirito e
corpo, prazer e realizacdo, espiritualidade e sexualidade, é
extensdo desta faldcia fundamental da teologia cristd em
transformar bencdo original em maldicdo original. Esta
dicotomia desembocou numa visdo pessimista do proprio corpo
humano e das expressdes de sua sexualidade. O corpo tornou-se
rapidamente objeto, m&o de obra, forgca de trabalho, ou objeto
manipulavel para o prazer de uns poucos.’® Amaldicoamos o
corpo, porque cremos que ele ndo esta vinculado a nada que
represente bengdo primordial do Espirito da criacdo e da criagdo
no Espirito como espaco inicial do processo criacional de Deus.

16 Uma reflexao do fascinante sobre corporeidade vocé encontra em ASSMANN, Hugo.
Paradigmas Educacionais e Corporeidade. Piracicaba. Editora Unimep. 1994.



Tudo se torna separado, atomizado, marginalizado e ao se tornar
assim, nas relacbes assimétricas entre corporeidade e
espiritualidade, desvelamos um dos grandes traumas do ocidente:
a visdo que € possivel crescer espiritualmente dominando,
oprimindo e destruindo a criagdo divina da qual fazemos parte,
porque nos baseamos na Vil heresia de que podemos dissociar
nossos conhecer da fonte essencial de nossas vidas, nossa
racionalidade de nossa sensibilidade, nossa pesquisa de nossos
afetos e preferéncias. A terra foi amaldicoada por causa de nosso
maior pecado: deixamos de vé-la como nossa fonte e casa e
passamos a Vé-la como espago de expressdo e concretizacdo de
nossa maldigdo. Transformamos uma bencdo primordial, a
fertilidade e a sexualidade como simbolos da bencdo de estarmos
no mundo, em objeto de nossos maleficios e pragas. Com isto
perdemos muito do rumo de nossa existéncia como parte da
criacdo de Deus. Sem uma recuperacdo da bencdo inicial ndo
havera paz na nossa relacdo com a criagao, pois ela serd somente
natureza a ser expropriada e destruida.

O Espirito, libertacéo e sustentacdo em tempos dificeis

Uma representacdo contundente da acdo do Espirito no
Primeiro Testamento é aquela associada as libertacbes das
aflicdes coletivas, na reconstrucdo da solidariedade e capacidade
coletiva de acdo do povo de Deus. Esta acdo do Espirito no meio
do povo, quando este se encontra oprimido e, aparentemente,
sem poder e sem rumo, € descrita de forma bastante viva no
Livro de Juizes, também chamado de o “Livro do Espirito” no
Primeiro Testamento. E interessante acentuar que a acdo do
Espirito em Juizes néo esta voltada tdo somente para a escolha de
herois de libertagcdo, como normalmente se pensa. Na verdade, 0s
guerreiros juizes sdo muitas vezes desnudados também em suas
fraguezas e idiossincrasias. O caso mais claro do papel relativo
dos juizes é o de Gidedo, que depois de ser apresentado como
herdi e libertador, logo em seguida é mostrado como alguém que

constrdi para si um altar em torno do qual o povo voltou a se
prostituir. O centro dos textos nos quais a acdo do Espirito se
evidencia é que mais importante que os guerreiros, é a volta da
coragem e a disposigéo de luta do povo que estdo em jogo. Muito
mais do que uma acdo individual guerreira, 0 mais importante da
acdo do Espirito € a mudanca de perspectiva na vida do povo. “O
Espirito produz nova coesdo no povo de Deus, liberta das
consequéncias da impoténcia causada pelo pecado e reanima a
vida oprimida.”*” O aspecto miraculoso ndo é o mais importante,
mas antes, a renovacdo da capacidade de acdo e de coragem do
povo. O Espirito levanta pessoas (juizes) para coordenar este
processo (Juizes 3.7-11; 6.33-35; 11.14, 27-29; 12.7; | Sm
11.6ss). Antes de qualquer coisa sdo reconquistadas. Este é o
centro da questdo, visto que as falhas dos homens eleitos séo
logo mostradas nas narrativas biblicas. O centro de tudo da agédo
do Espirito € o novo inicio da vida comunitaria, as experiéncias
do perdao, o levante dos oprimidos, a renovacdo dos poderes da
vida. E isto ficara como marca da acdo do Espirito nos textos
biblicos: quando o Espirito de Deus age, desconsolados recebem
forca, desamparados redescobrem poder, emudecidos falam e
aqueles que sdo ensurdecidos pelas ideologias opressoras e pelos
poderes demoniacos passam a ouvir a voz limpida de Deus que
os impele a acdo transformadora no seu mundo.

O Espirito de Deus ao atuar no Livro de Juizes acorda 0s
oprimidos para a sua propria capacidade, sofrida pelas formas
sofisticadas e poderosas das opressdes sofridas pelo povo. O
Espirito de Deus atua no meio de um povo acostumado a sofrer,
a ser perdedor, a ser passivo diante das injusticas cometidas
contra si. Neste processo de internalizacdo dos mecanismos de
opressdo, as pessoas passaram a encarar a situacdo de perda e
violéncia contra si como seu cotidiano normal, como uma

7 'WELKER, Michael. Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes.
Neukichen - Viuyn. Neukirchener. 1993, 2° edi¢ao, p. 60.



dimensdo corriqueira da vida que precisaria somente da
sobrevivéncia estratégica e ndo das libertacOes integrais.

Esta acdo do Espirito tem uma importancia para 0S n0ssos
dias, nos quais as pessoas parecem se acostumar cada vez mais
com as formas bastante objetivas das barbaries sociais,
econdmicas e politicas de nossa realidade. Paulatinamente
travestimos os absurdos de nossa realidade ou pelo sentimento de
impoténcia que nos toma como agentes sociais ou pela sensacédo
subjetivista e intimista de uma atmosfera de resignagédo social
adornada de suspiros emotivos de uma vida sem rumo e utopias.

Neste contexto, o Espirito de Deus levanta guerreiros e
profetisas, exemplificados em Gidedo e Débora, para terem
visdes, sonharem os sonhos de um povo reunido e eficaz na luta
contra as marcas objetivas das opressdes e das injusticas.
Liberta-nos da sobrevivéncia meramente pessoal, antissolidaria e
intimista e nos projeta para a vida do povo, seus dissabores, seu
potencial, o alcance de sua forca, seu poder de luta adormecido.

2.2. Do eixo hermenéutico cristologico-eclesiolégico ao
eixo pneumatoldgico-comunitario como base da pesquisa
teoldgica do Segundo Testamento

Pelo espaco que temos no desenvolvimento de um artigo,
ndo posso apresentar algo mais detalhado. O que fago aqui é
somente apresentar as bases para uma investigacdo dos textos
biblicos.

Na introducdo deste artigo comentei que ha um
deslocamento do eixo cristologico-eclesiolégico para o eixo
pneumatolégico-comunitario. As bases metodoldgicas de leituras
biblicas sempre sdo determinadas pelas mudangas que o contexto
religioso e cultural impdem aqueles que leem a Biblia. Néo é
diferente em nossos dias. Hoje buscamos, como nunca antes,
entender melhor a acdo do Espirito apresentada na Biblia e, a
partir dai, desenvolver uma pneumatologia que mantenha sua

relacdo com a cristologia e anime a vida de nossas comunidades
de fé.

No primeiro eixo hermenéutico, no cristologico-
eclesioldgico, a figura de Cristo como Senhor, cabeca da igreja, e
0 centro da fe. O ponto de partida desta cristologia € dos
atributos divinos e patronais de Cristo. O mais importante aqui é
0 senhorio, o poder, a ordem legitimada por um Cristo dos
senhores. A visdo aqui €, claramente, hierarquica, vertical. A
concepgdo da igreja neste eixo é, por sua vez, a da igreja
enquanto estrutura e tradicdo, passado e heranga, organizacao
burocrética e poder politico, divisdo rigida entre clero e laicato,
magistério e povo, uma igreja do Cristo celestial para 0 mundo
infernizado pelo pecado, mas ndo a comunidade de Jesus de
Nazaré nas sendas do reino. Nao é mais a igreja enquanto evento
da fé na comunidade humana, mas como instancia delimitadora
dos comportamentos, definidora das préaticas, deposito da
salvacdo para os outros, mausoléu dos cddigos morais. Esta
juncdo de um Cristo hierarquico, patronal e de senhorio, com a
igreja estrutura e continuacdo direta do ministério e da
autoridade deste Cristo, deu origem a este eixo normativo,
cristolégico-eclesiolégico, na teologia ocidental. Esta relacdo
tem suas formas especificas de expressdo dentro das tradi¢Ges
cristds, conhecendo a ideia da igreja como sacramento da
salvacdo e continuacdo ininterrupta do ministério de Cristo bem
como a da igreja como intérprete absoluta dos mistérios da
salvacdo. Neste eixo hermenéutico, a relacdo entre Cristo e igreja
ndo se da em termos de hermenéutica histérica e desafio
missiolégico permanente, mas em essencializacdo que
desconhece ou relativiza as formas historicas que esta relacao
conheceu nos diversos periodos da historia do cristianismo e da
humanidade. Igreja se tornou, assim, extensdo de Cristo ndo
como desafio missiolégico, mas como imposi¢do ontoldgica e
metafisica, mediada pela politica cerceadora das estruturas de
poder. O casamento do poder se da portanto, entre a
essencializacdo religiosa e o estabelecimento do poder amparado



pelos responséveis pela instancia politica. E igreja sem carisma,
mas repleta de ministérios hierarquicamente definidos.

Este eixo hermenéutico passa por uma crise estrutural. De
um lado, percebeu-se que o Cristo enviado as culturas foi, em
grande parte, produto de um processo colonizador ocidental e do
expansionismo missiondrio que, muitas vezes, violentou
simbolicamente e fisicamente as culturas e os povos. Além disto,
as culturas mostraram uma resisténcia enorme, apesar de todas
imposicOes sofridas, e criaram o0s seus rostos de Cristo. O
exclusivismo europeu e anglo-saxdo sofreram um baque por
parte das diversas cristologias que foram surgindo nas culturas.
Por outro lado, a igreja ndo ficou imune ao contato que ela
passou a ter com as diversas culturas. Percebeu-se que o estilo
europeu de igreja era anacrénico ja em relacdo a prépria Europa
e, muito mais, em relagdo as culturas africanas, latino-
americanas e asiaticas.’® A dinamica dos campos religiosos fez
surgir diferentes igrejas e eclesiologias, colocou-se em xeque a
visdo univoca da forma da igreja se estruturar, definir sua
missao, estabelecer pardmetros para o seu anuncio, entender sua
relacdo com Deus e com o conteddo de sua mensagem. Cada vez
mais se constatou que ndo tratamos somente da igreja, mas das
igrejas e, por conseguinte, dos cristianismos.

Com tantas mudancas e tantos questionamentos, este eixo
hermenéutico, cristolégico-eclesiolégico, foi sacudido néo
somente por mudangas cosméticas dentro do cristianismo, mas
por transformacgdes estruturais. Nao existe um cristianismo, nao
existe uma igreja, e ndo existe uma Unica relacdo possivel entre
Cristo e a igreja. A esta pluralidade de possibilidades de relacfes
e visdes, constatou-se também que a igreja ndo tem mais o
monopolio para falar de Cristo, pois ele pertence definitivamente
as culturas, Dentre estas imagens aumentam o numero daquelas

18 KAMPHAUSEN, Erhard. Despedir-se do Deus dos europeus? In: Epistéme 02/01 -
2000,pp. 73-88. Confira também SCHREITER, Robert J. Abschied vom Gott der Europder.
Zur Entweklung regionaler Theologien. Salzburg. Verlag Anton Pustet. 1992.

que criam um Cristo a partir dos modelos enraizados nas culturas
e 0 proprio universo conceitual europeu para nomear a
cristologia vai sendo substituido por novos conceitos. Cristo
como o melhor dos antepassados, na cultura africana, libertador e
irmdo, na teologia latino-americana, sabio ou personificagdo da
energia vital, nas eclesiologias asiaticas, sdo alguns destes
exemplos. Estas transformacBes ndo deixam de ter um caréter
historico irbnico para o cristianismo ocidental, pois o
pressuposto central de discurso em relacéo a si mesmo e ao outro
foi sendo corroido no contato com as culturas dos povos que o0
modelo missionario europeu prometia transformar. Ir em direcéo
ao outro é sempre uma tarefa arriscada no campo missionario.
Mesmo que tenhamos o afé de transformar tudo, podemos ser, de
forma paulatina e crescente, transformados pelos outros e
teremos que, talvez, reconhecer que nossos paradigmas nao
servem sequer para nds mesmos. E que Deus, por assim, dizer
chega sempre antes dos missionarios e das missdes nas culturas.

No eixo pneumatoldgico-comunitario a compreensdo de
igreja passa, especialmente, pela compreensdo da eclesiologia
enquanto comunidade-evento da fé em meio a sociedade
humana. O que determina a eclesiologia ndo sdo as estruturas
rigidas, a liturgia repetitiva, os codigos inflexiveis, mas o evento,
a comunidade de decisdao e compromisso, que renova as vidas e
apresenta alternativas concretas a sociedade. A igreja hierarquia
(estrutura do poder) do primeiro eixo é substituida pela igreja
hierodoulia (estrutura do servigo) do segundo. A fonte para esta
acdo € o exemplo de Cristo, mas é também, de forma central, a
acdo distribuidora de dons do Espirito. Segundo a acdo do
Espirito, velhos sonham, jovens tém visdes, escravos se tornam
cheios do poder de Deus. Neste eixo, ndo ha confronto entre a
igreja da Palavra e a igreja dos sinais, entre ensino e poder,
verdade e comprometimento, entre lei e cura.



Concluséo

O limite das paginas define, em grande parte, os limites de
um projeto teoldgico. Pelo fato de ser um artigo, ndo podemos
avancar em nossas consideragoes.

Deixo aqui estas observagdes introdutorias sobre o
principal tema teoldgico na atualidade e dos proximos anos na
historia do cristianismo latino-americano. Tenho a profunda
conviccao que vivemos atualmente uma das maiores reformas da
historia de todo o cristianismo e esta reforma é do Espirito na
vida das diversas comunidades cristds de nosso continente.
Sendo do Espirito ela permanece no amparo do Pai e no exemplo
de Cristo. Ela ndo nega o ministério de Jesus Cristo entre nos,
mas o amplia e aprofunda em nossa atual caminhada pelo
Evangelho do Reino, um Evangelho que é mediado pela
profundidade do ensino dos cristdos e pelos milagres do poder
divino. m



