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RESUMO

O artigo ¢ uma edicdo critica sobre as questdes mais controvertidas a respeito da doutrina da salvagio. Entre as
tradicoes Catolica, iniciando-se nos Pais da Igreja e em posterior concilios, Calvinista e Arminiana, vemos algumas
questdes importantes as serem debatidas, tais como: depravacao total ou parcial depois do pecado original, situacao
da salvacao das criancas, perda da salvacao, eleicao, livre-arbitrio, meios salvificos, sinergismo, monergismo, entre
outras coisas. Sabemos ser mais que milenar a tentativa de discutir, mas nem tanto de conciliar as visdes. Cada
tradic@o trouxe sua contribuicdo para essa parte da teologia sistematica (a soteriologia), o que torna cabivel uma
tentativa de desenvolver uma visio eclética, buscando ter como meio de sustentacio a reflexao teologica, valendo-se
da concatenagao das ideias, bases escrituristicas e da tradicao além da logica propriamente dita.

PAIAVRAS-CHAVE:

Teologia. Soteriologia. Catolicismo. Calvinismo. Arminianismo.

ABSTRACT

The article is a critical edition addressing the most controversial issues regarding the doctrine of salvation. Among
the Catholic tradition, beginning with the Church Fathers and subsequent councils, the Calvinist, and the Arminian
traditions, we encounter significant topics for debate, such as: total or partial depravity after original sin, the state
of children’s salvation, the loss of salvation, election, free will, salvific means, synergism, monergism, among other
matters. The attempt to discuss these issues, though not always to reconcile the differing views, has been ongoing
for over a millennium. Each tradition has contributed to this branch of systematic theology (soteriology), making
it fitting to attempt the development of an eclectic perspective. This effort seeks to be grounded in theological
reflection, drawing from the concatenation of ideas, scriptural foundations, tradition, and logical reasoning.
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LA CNONDI(;;\O DEPRAVADA DO HOMIM E A AMPLITUDE DO
PFRDAO DIVINO

1. O homem nasce morto espiritualmente e desviado de Deus, mas nio completamente desprovido
da Sua semelhanca. A expressao das artes na busca pelo belo ou como espelho do sublime? € prova da
continuidade da centelha divina no homem, independente da percep¢io dele sobre a esséncia da graca que
o faz assim. Deste modo, um morto espiritualmente, mesmo em delitos como diz a Escritura (Ef 2.1), ndo
¢ necessariamente incapaz de produzir bem, nem até o divino, somente nada do bem ou do divino que o
homem produza ou manifeste, colaborara para sua salvagao®.

2. O caminho da salvacdo nao nos é oculto. Quando a Escritura diz “As coisas ocultas sao para Deus
[..]” (Dt 29.29) ou o apostolo fala que os juizos de Deus sdo insondaveis (Rm 11.33-36), isto nao guarda
qualquer relacdo com a questao de como Deus encaminharia os homens para a salvagio ou para perdicao.
O modo pelo qual devamos ser salvos nio esta oculto, assim como o critério que Deus utiliza para salvar. O
que cremos para a salvacio ¢é no sacrificio vicario de Jesus e na sua identidade de Filho de Deus, como diz
a Escritura (Mt 16.16), e o critério que Deus usa para salvar € a Sua presciéncia: seu conhecer onisciente do
futuro, como também diz a Escritura (Rm 8.29).

3. Cristo morreu por todos os homens, ama a todos indistintamente e nio odeia ninguém®. Deus
¢ ontologicamente® bom (SI 1005). Em seu ser ndo habita nenhum mau intento, embora sua pedagogia
para ensinar os que 0 amam e para revelacio da sua grandeza inclua a permissdo de males ou tragédias,
como diz a Escritura! (Is 457). “Deus amou o mundo”, como também diz a Escritura (Jo 3.16), e de maneira
absolutamente radical e ampla. Este amor revelado no envio de Jesus oportunizou a todos a salvacdo e a
vida eterna. Contudo, somente se apropriam delas os que creem (Jo 1.12).

2. MEIOS PARA A SAIVACAO

4. A fé nao ¢ dom de Deus, mas a salvacdo, como diz a Escritura (Ef 2.8-9). A resposta para a pergunta:
“quem sera salvo?” € mistério e juizo de Deus, mas o fendmeno como se da a salvacdo nao esta oculto: € “pela
graca mediante a fé”. Esta salvacao ¢ dom de Deus, o qual é o proprio Jesus: o unigénito do Pai, dadiva [dom]

de Deus para o mundo.

2 Osublime, segundo Schopenhauer, ¢ uma experiéncia que ocorre quando o sujeito contempla algo que inicialmente desperta medo
ou desconforto, mas que, ao ser compreendido na sua totalidade, o leva a uma elevaco espiritual, uma transcendéncia do estado
comum de existéncia. Assim diz: “[...] o sublime ocorre quando a mente ¢ sobrecarregada pela magnitude ou poder da natureza,
ainda que consiga se elevar acima dessa sensacio de ameagca, levando o sujeito a uma forma de exaltacio espiritual” (Schopenhauer,
2005, Livro 111, § 39, p. 294-298).

3 Abraham Kuyper, tedlogocalvinista, acreditava que aimagemde Deusnohomemnaofoi completamente destruida pelopecado, e que a
criatividade humana, incluindo as artes, ainda pode refletir essa imagem, mesmo em pessoas nao regeneradas. Kuyper afirma: “A graca
comum de Deus permite que os seres humanos, mesmo em seu estado caido, ainda retenham uma medida de Sua imagem, visivel na
criatividade humana, incluindonaarte e nacultura. Emboraissondo contribuaparaasalvacio, reflete aimagem divinana humanidade”
(Kuyper, 1931, p. 142-145).

4 Joao Calvino afirma que Deus odeia os réprobos e que esse 6dio € justo, pois eles estao privados da graca regeneradora do Espirito
Santo, o que os leva a continuar em suas obras mas. A reprovagao ¢ parte do justo decreto de Deus, e 0 6dio divino € uma expressao
de suajustica. O 6dio de Deus se da pelos pecadores que estariam pré-ordenados ao inferno. Assim ele atesta: “Pois todos os réprobos
sdo odiados por Deus, e com justa razio, visto que, privados de seu Espirito, nio podem fazer senio obras mds e necessariamente
provocam sua ira” (Calvino, 2006, p. 946).

5 Ontologico tem a ver com o set, o ser de Deus, sua identidade € boa, Deus é 0 bem supremo.

ISSN 2526-4303 120



1 Faculdades Batista do Parana

dez/2025

5. O desenvolvimento da salvacdo inicia-se através de publica confissio de fé (Rm 10,9-10), mas
ninguém enxerga o coracdo sendo Deus. Assim, se o fendmeno de fato aconteceu, € mistério e da analise
intima do criador. Ele conferira o recebimento e selo real da graca no coracao, julgara todos os homens a
partir da medida da fé e também retribuira a cada um segundo as obras, como diz a Escritura (Rm 2.6).

6. A confissao publica ¢ um sinal externo para aquilo que deve ter acontecido no coragio. Batismo ¢é
a confirmacdo da conversio demonstrada pela obediéncia, comum dos regenerados pela graca. A salvacao
¢ um dom de Deus, do qual nos apropriamos por intermédio da f¢. O Batismo ¢ o ato “apropriatorio” da
salvacao, posto que “quem crer e for batizado sera salvo”, como diz a Escritura. E um simbolo, mas também
¢ ato no qual a obediéncia se concretiza e por f¢ nos salva. A auséncia do batismo néo nos condena, pois o
que “ndo crer sera condenado”, como também diz a Escritura (Mc 16.16), omitindo, nesta parte, o batismo,
propositalmente.

7.0“pacote”dasalvacaoincluiprocessosinstantaneos,graduaise outrosque dependemexclusivamente
da fé e daesperanca. A regeneracido do ser (novo nascimento), a remissio (purificacao e perdao) dos pecados
cometidos, a redencio (resgate) do mundo, a libertacio do pecado original®, a conversao (mudanca de
dire¢ao e mente) para uma nova vida em Cristo, a justificacdo pela fé, que nos traz paz com Deus (Rm 5.1);
tudo isto acontece de uma s6 vez com a aceitacdo do evangelho, com a apropriacdo pelo batismo e com o
recebimento do Espirito Santo. A santificagdo ¢ uma purificacio do nosso mundanismo, como salienta a
frase que atribuem a Wesley: “Enquanto na redencao somos retirados do mundo, na santificagdo o mundo
¢ retirado de nos™.” A santificagdo também € o processo pelo qual nossa vida, como um espelho, € “polida”
para refletir a luz de Cristo. A glorificacdo ¢ uma experiéncia futura baseada em pura fé e esperanca na
manifestacdo de Jesus Cristo em sua volta.

8. A glorificagdo, que implica em transmutacdo do nosso corpo, ¢ ato exclusivo de Deus, é
consensualmente monergista®, enquanto a conversio ¢, em parte, sinergista’. Por tudo isto nao ha que se
falar em monergismo ou sinergismo sem que se especifique de qual parte do “pacote” da salvacio esta-
se tratando. Ainda que se defenda que o processo inicial seja monergista como no calvinismo, teria que
se admitir que, apds a sua regeneracdo espiritual, o homem torna-se um ser com vontade (agora ativa),
estando em Cristo, como disse o proprio Calvino (2006, p. 160-162). Se o espirito do homem é vivificado e
suas a¢des potencializadas, sua pureza e profundidade espirituais serdo também garantidas por disciplina,
persisténcia e “for¢a”, nao somente por obra e graca de Deus.

6 Pecado fundamental passado a todos os homens através de Adao, que os inclina para o mal e que os faz carecer da graca para a
salvac@o. A Doutrina do Pecado Original foi amplamente defendida por Agostinho nas obras “As Confissoes” ¢ “Cidade de Deus”.

7 A frase “Enquanto na redenc@o somos retirados do mundo, na santificacdo o mundo ¢ retirado de nos” ¢ amplamente atribuida a
John Wesley em diversos contextos teologicos, mas ela nao aparece de forma literal em suas obras. Wesley, contudo, expos ideias

semelhantes em suas pregacoes e escritos sobre a santificacio e a justificacao.

. «

Uma frase que se aproxima do mesmo conceito pode ser encontrada em seu sermio “A Circuncisao do Coracao™ “E assim que
esperamos pela santificacao completa; por uma salvacio plena de todos os nossos pecados — do orgulho, da vontade propria, da
raiva, da incredulidade; ou, como o apostolo expressa, ‘prosseguir para a perfeicao™ (Wesley, 1812, p. 240-245).

8 Monergismo entende-se teologicamente como operagio da salvacao como obra exclusiva de Deus.

9  Sinergismo entende-se teologicamente como obra da salvacio compartilhada entre Deus e 0 homem, ainda que a participagio do
homem seja muito pequena.
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3. MONFRGISMO E SINFRGISMO

9. As partes monergisticas do “pacote” inicial da salvacao sdo: a regeneracéo, a remissao, a justificacao
e a redencio, garantidas pela obra de Cristo; a sinergia se da no processo do arrependimento dos pecados e
da antiga vida (antes da conversao), na propria conversao e no ajuste da mente e do coragao aos propositos
de Deus no processo de santificacdo. Para se arrepender dos pecados, € certo que o individuo precisa ter
ciéncia revelada da distancia de Deus, isto ¢ monergia. Mas isto precisa acontecer no tempo em que sua
cognicdo esta madura para abracar a revelacao. Além disto, o individuo precisa querer resolver a situacio
da sua alma e compreender isto como algo prioritario: tudo isto implica em sinergia. Para se converter, ele
precisa pro-ativamente mudar de rumo, tomar a atitude de confessar com a boca, depositar a sua confianca
na palavra que remexeu seu coragdo. Posteriormente, na caminhada, ¢ preciso que ele busque a Deus,
priorize a vida espiritual, aplique-se na leitura biblica, nas oracoes, na confissio de pecados e no servico
do Reino; para que ele experimente a plenitude da vida em Cristo e assim ser salvo do ritmo do mundo, de
ser tragado pela iniquidade ou pela frieza dos tltimos dias. Claro que tudo isso depende também da a¢ao
continua de Deus capacitando-o para toda boa obra, como diz a Escritura (Fp 2.12-15).

10. A fé nao tem qualidade, tem somente tamanho, segundo a Escritura (Mt 15.28). Fé ¢ deposito ativo
que opera tanto para a salvacido como para a santificacio. E sinergia porque € acdo de depositar. Tal acdo é
do homem, embora impulsionada pela revelacio da vontade de Deus.

11. A Escritura demonstra escatologicamente a sinergia. Ao passo que o jardim é projeto de Deus
(Gn 2.8), a cidade ¢ projeto dos homens, inclusive estabelecido por um humano assassino: Caim, que deu
o nome de seu filho a primeira cidade (Gn 4.16-17). A Nova Jerusalém ¢ cidade-jardim, ou seja, projeto
conjugado, ou projeto de inclusdo do elemento humano, na consumacio dos séculos. A habitacao
permanente serd a sinergia consumada como ideal de Deus, que vira habitar entre os homens, depois de ja
té-los habitadona interioridade (Jo14.23). A propria Escritura ¢ projeto conjugado entre a inspiragdo divina
e a instrumentalidade humana (2Pe 1.20-21). Cristo, o verbo encarnado, ¢ prova do ideal humano-divino.
Embora a unido hipostatica'® seja um mistério, nao ha davida de que se trata de uma perfeicao apresentada
na forma da sinergia, assim como na Escritura. Portanto, o elemento humano nao é necessariamente sinal
do depravado, mas o pecado nele, que, mesmo o impedindo de ser salvo, ndo o anula como humano, nem
¢ desprezivel a Deus por ser humano, guardando parte da semelhanca divina através da sua criatividade,
considerada e abrigada por Deus.

4. GRACA. FLFICAO F PERDICAO FTFRNA

12. A graca de Deus ¢ acessivel indistintamente mediante a fé, assim como a revelacdo da pessoa de
Jesus Cristo. Quem obscurece o caminho do impio ¢ o diabo, “deus deste século”, como diz a Escritura (2
Co 4.4), mas a palavra do testemunho faz a luz brilhar. O caminho largo e o caminho estreito podem estar
claros a qualquer um, eleito ou nao, pela revelacio; nio sendo inevitavel que o homem diga sim para o
caminho estreito, somente por lhe ter sido revelados os dois. O pecador agarra o destino da graca com amor
reciproco, entrando pela porta da fé, a qual € Jesus Cristo, e seguindo também por Ele: caminho, verdade

10 Uniao hipostatica ¢ a doutrina que trata da dupla natureza de Cristo. Apolinario de Laodicéia ¢ o primeiro representante dela.
Segundo a doutrina, Jesus seria totalmente homem e totalmente Deus, substancialmente e a0 mesmo tempo.




1 Faculdades Batista do Parana

dez./2025

e vida, como diz a Escritura (Jo 14.6). O aceite da salvacio ¢ inicialmente obra do Espirito revelador que
mostra os dois caminhos e os dois destinos; posteriormente, ¢ papel de cada ser humano, com seu livre-

arbitrio®, calcular, para a devida responsabilizacdo e juizo de Deus, qual rumo tomar, “negando-se a si
mesmo e tomando a sua cruz”, ou rejeitando a verdade por amor ao mundo e aos proprios desejos.

13. A eleic@o para a salvacdo acontece em Cristo, como diz a Escritura: “nos elegeu nEle” (Ef 1.4),
assim como a regeneragao, como também diz: “quem esta em Cristo € nova criacao” (2 Co 5.17). Eleicao
se concretiza com a permanéncia em Cristo até o fim da vida, que depende de persistir em continuar no
caminho. Eleitos o sdo pelo critério da presciéncia divina, que anteviu, “de antemao conheceu” (Rm 8.29),
ou como disse explicitamente Pedro: “eleitos conforme a presciéncia” (1Pe 1.2). Eleitos nao sao os escolhidos
nao chamados dentre os pobres e gentios da parabola (das Bodas em Mt 22.1-14), diferentes dos ricos
judeus que fazem parte do grande convite inicial de Jesus que “veio para o que era seu”, ou seja, os judeus.
Por obvio, eleitos ndo tém exclusividade no chamado, como explicita também a parabola. Eles podem ser
os escolhidos da “sobra social” dos que abracam o evangelho e esta condicao (de escolhidos) depende tanto
do aceite quanto do convite. Eleitos sdo resultado da persisténcia em Cristo, que depende mais da acdo
divina que do braco humano. Mas a busca pessoal pelo poder de persistir, oferecido por Deus, também é
fundamental.

14. O inferno foi “preparado para o diabo e seus anjos”, como diz a Escritura (Mt 25.41). Os vasos
de desonra nao foram preparados desde sempre para a perdicao (Rm 9.22). Por outro lado, o paraiso foi
preparado de antemao, como diz a Escritura (Rm 9.23), para os eleitos, os vasos honrados persistentes
que receberio a vida eterna. E, portanto, que no ideal de Deus ¢ semelhante ao senso comum sobre o tema

predestinacio. Nao se diz comumente que “Valdir ¢ um predestinado”, sem concluir, por conseguinte, que
Valdir tem um bom destino. Predestinado ¢ para o bem, necessariamente. Nao € a toa a auséncia da palavra
npoopile — proorizé (predestinar) que ndo ocorre, em sequer um versiculo, de forma negativa, ou seja, para

11 O preceito do livre-arbitrio humano conferido por Deus e continuado mesmo apos o pecado, € consagrado desde os Pais da Igreja
até os dias de hoje pela imensa maioria das confissoes de fé do cristianismo, sendo questionado apenas, em parte, por Agostinho
e incisivamente por reformadores protestantes. Embora Agostinho tenha sido canonizado, algumas de suas posicoes foram, tanto
desconectadas dos Pais anteriores, quanto refutadas por concilios posteriores. Justino Martir defende o livre-arbitrio humano como
essencial para a justica de Deus. Ele argumenta que, sem ele, nio haveria mérito nem culpa nas acoes humanas, pois 0 homem
nao seria responsavel por suas escolhas, semelhante ao que disse Kant. Justino diz: “Deus, ao criar o homem, dotou-o de razio e
livre-arbitrio, e de ambos o privaria se os homens fossem determinados a fazer o que € justo sem ter a liberdade de escolha. [...]
Assim, nos, com liberdade de escolha, decidimos obedecer ou desobedecer a Ele” (Justino Martir, 1948). Irineu, também defende
veementemente o livre-arbitrio, enfatizando que Deus nao for¢a 0 homem a fazer o bem, mas da-lhe a capacidade de escolher o bem
ou o mal. Trineu argumenta que a justica de Deus ¢ baseada na liberdade que Ele concede ao homem, para que suas agoes sejam
moralmente significativas, dizendo: “Deus fez 0 homem livre desde o principio, tendo em si mesmo o poder de escolha tanto do
bem quanto do mal; e por essa causa, os que praticam o bem sdo dignos de louvor, e os que fazem o mal recebem a justa punicao.
Porque ¢ proprio do homem que ele seja livre, com vontade, e tenha poder sobre si mesmo” (Irineu de Lyon, 1885). O Concilio de
Arles realizado em 473 d.C., apenas 22 anos apos o de Calcedonia, que definiu a questao da unido hipostatica de Cristo; foi uma das
ocasioes em que a Igreja reafirmou sua posicao sobre o livre-arbitrio humano, em oposicio a visio mais determinista defendida por
alguns seguidores de Agostinho, conhecidos como agostinianos extremos. Esses seguidores de Agostinho adotaram uma posicio
rigorosa em relacdo a predestinacio e a incapacidade do ser humano de exercer seu livre-arbitrio sem a graca divina, uma visao
que mais tarde influenciaria o pensamento de tedlogos como Joao Calvino. O Concilio de Arles reafirmou o ensino tradicional da
Igreja de que 0 homem possui livre-arbitrio, mesmo apos a queda, e que este ¢ compativel com a necessidade da graga divina para a
salvacao. Essa posicao buscava evitar tanto o pelagianismo (que negava a necessidade da graca) quanto uma interpretacio extrema
das doutrinas agostinianas, que sugeria a anulacio do livre-arbitrio. Portanto, afirma: “Se alguém disser que 0 homem, por forca do
destino, ¢ levado ao mal, como afirmam os maniqueus, que seja anatema; se alguém disser que aqueles que se perdem nio perecem
por sua propria culpa, mas pela vontade de Deus, que seja anatema” (Concilio de Arles, 1957, Canon 4).
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condenacdo. Sendo assim, a predestinacao nao ¢ dupla no plano original de Deus. Ha que se entender que o
destino infernal dos pecadores € resultado inevitavel da rejeicao do evangelho, nao da vontade divina, que
deseja amorosamente a salvacdo de todos os pecadores.”

15. Se ha exclusiva acio e escolha divina tanto na promocao de salvar os homens como de obscurecer-
lhes o caminho; Deus teria uma preferéncia geografica pelo Ocidente e nao somos responsaveis pelos povos
ndo alcancados, mas o proprio Deus, que nio os predestinou. Da mesma forma, quem nio permanece na
fé por escandalos, ja que os escandalos sdo “inevitaveis” (Mt 18.7), entendendo-se como instrumentos
contra os ja reprovados, entdo os que promovem os escandalos seriam meros instrumentos de Deus na
sua “vontade” intensa tanto de salvar como de obscurecer. Ao passo que tudo isto contradiz a Escritura, a
qual explicita dizendo: Ele “quer que todos se salvem e cheguem ao conhecimento da verdade”; também,
a0 mesmo tempo, “diaboliza-se” Deus, ja que, mais uma vez, podemos ressaltar o que diz a Palavra: “o deus
deste século [o diabo] cegou o entendimento dos incrédulos...”. E explicito que o diabo, nao Deus, é quem
despista o ndo crente da fé.

5. PEDOBATISMO. DUPIA PREDESTINACAO E LIVRE ARBITRIO

16. Criangas sao ignorantes por ingenuidade. Delas Deus suscita o perfeito louvor (Mt 21.16) e também
delas ¢ o Reino dos Céus (Mt 19.14), como diz a Escritura. O pecado original segue a todos os homens
como um codigo genético, contudo a presenca do pecado nido pode condenar por si s6, mas a presenca
de uma consciéncia através da qual o pecado possa ser compreendido como tal. Sem meu contato com
a Lei ndo existiria pecado para mim, como diz a Escritura. Portanto, criancas estdo isentas de qualquer
pena, inclusive e principalmente a imposta pelo pecado original, posto que na infancia os atos praticados
estdo completamente desabilitados pela falta de acesso a consciéncia. Quando ha razéo e possibilidade de
ativacao da livre escolha, a pessoa pode também ser alvo da responsabilizagao do pecado que ja habitava
nela. O Batismo também, por conseguinte, devera ser praticado apos a infancia, em um momento que nio
ha s6 o pecado, mas a possibilidade da livre escolha pela presenca da consciéncia, diferentemente do que
ensina Agostinho.”

17. Uma dupla predestinacao decretada de forma supralapsariana (antes da queda), ou infralapsariana
(depois da queda) (ARMINIO, In BANGS, 1971, p. 334-341), implicaria necessariamente em crer na
possibilidade de perdicdo de incapacitados e de criangas. Caso acredite-se, como ¢ mais decente, em uma
salvacio das criangas, mas tente-se inferir uma anulacao da livre escolha na idade adulta, passando a vigorar
o decreto anterior divino; seria piedoso o absurdo de dizimar todas as criangas que existem, pois ¢ melhor

12 Este preceito esta de acordo com a conclusio catolica do concilio de Trento sobre o assunto. O Concilio condenou a no¢ao de que
alguns seres humanos sao predestinados ao mal e a condenacéo eterna sem levar em conta suas acoes ou rejeicoes da graca de Deus.
Isso reflete uma rejeicdo direta a teologia calvinista da predestinacao, que foi considerada herética pelo Concilio, quando afirma: “Se
alguém disser que a graca da justificacio so se da aos predestinados para a vida, e que os outros que sao chamados sao chamados, de
fato, mas nao recebem a graca, por estarem predestinados ao mal por um decreto divino: seja anatema” (Concilio de Trento, 1992).

13 Santo Agostinho defendeu o pedobatismo (batismo de criangas) como uma forma de remover o pecado original herdado de Adao.
Ele argumentava que as criancas nascem sob o dominio do pecado e, por isso, precisam do batismo para a salvagao, mesmo que ainda
nao tenham cometido pecados pessoais. Um trecho onde ele trata disso € na obra “De Peccatorum Meritis et Remissione” (Sobre
o0s Méritos e o Perddo dos Pecados), onde Agostinho escreve: “De fato, as criangas, que ainda nao podem imitar a Cristo, sdo, no
entanto, trazidas ao batismo, nao para serem transformadas, mas para serem libertadas do pecado. Porque, ‘exceto alguém que nasce
de novo da agua e do Espirito, ndo pode entrar no Reino de Deus'. [...] O pecado original ¢ perdoado a elas por meio da regeneragio
no batismo” (Agostinho, 1958, Livro I, Capitulo 16, $21).
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uma vida curta na Terra com a garantia de uma eternidade regalada, do que viver bem na Terra e correr o
risco de ndo ser um predestinado, e experimentar a danacao permanente.

18. Todo apelo e tentativa divina de persuadir os humanos a fazer o que € certo, presentes nas
Escrituras, seriam contraditorias se tanto a salvacdo como as acoes humanas fossem fruto exclusivo do
trabalho de Deus, sem a participa¢io dos homens (Lc 13.24).

19. O conceito de liberdade na livre escolha humana nao esta no ambito da logica, mas da moral
(KANT, 2001, p. 529-533)." Liberdade nio existe logicamente, porque nao ha igual probabilidade para
duas escolhas (SCHOPENHAUER, 2005, p. 47-53)" assim como ndo ha auséncia de influéncia em
quaisquer decisdes. Tudo esta submetido a alguma influéncia. Em tal sentido, a salvacio também nio
operaria em condic@o de liberdade do homem, pois o proprio Espirito de Deus ¢ influenciador na revelacao
do evangelho e da circunstancia de pecado. Portanto, nao ha racionalidade em se pressupor que o homem
¢ livre para escolher Deus ou negé-lo porque € livre para fazé-lo, somente pela moralidade. E assim que
torna-se necessario pressupor que o homem ¢ livre, de algum modo ou até minimamente, porque ele é
responsabilizado (KANT, 2003, p. 87-90)" por Deus pelos seus atos. Ademais, teologicamente nio faria
sentido 0 homem ter conhecido o bem e 0 mal sem que houvesse a minima possibilidade de escolher entre
um e outro ou acessar algum nivel de consciéncia para estabelecer socialmente algum modo de ordem e
corregao, tipicos do ser divino. Quando Paulo diz “o mal que nao quero, eu fago” (Rm 7.18-21), revela que
seus membros no pecado sdo incompetentes, mas também revela que o senso de moralidade ja habita em
seu querer, ou seja, tem-se desejo de agradar, ainda que os membros ainda nao obedecam, pois precisam ser
capacitados por Deus através da regeneracdo. Outrossim, pressupoe-se que o ser pode ser responsabilizado
no pecado porque € consciente mesmo nele do certo e do errado, entéo ¢ livre, nao por logica, mas pela sua
moralidade intrinseca.

6. SALVACAO PFIAS OBRAS FE SOBERANIA DIVINA

20. As obras dos homens nio garantem a salvacao destes, até porque as obras sdo “trapos imundos”
(Is 64.6), como diz a Escritura, mas homens podem ser notados e admirados por Deus pelo coracio com
que tais obras sio realizadas, como aconteceu com Cornélio. Nao foi pelas obras que Cornélio foi salvo,
necessitando que Pedro lhe pregasse o evangelho, contudo “os trapos” que Cornélio vestiu sensibilizaram
Deus (At 10.31), a ponto de voltar o Seu olhar para o homem.

21. A soberania divina se mostra na Biblia, analoga em partes, e superior, na maioria das vezes, a dos
antigos soberanos reis da Terra. Deus esta acima dos reinos e poderes (Jo 3.33) e seus planos nao podem ser
frustrados, como diz a Escritura. Deus estabeleceu 0 modo como a natureza opera, como a historia se inicia,

14 Kant discute a “Antinomia da Liberdade” e argumenta que, do ponto de vista da razdo teérica (ou especulativa), o conceito de
liberdade parece contraditorio, pois os eventos no mundo fenomenal seguem as leis de causa e efeito. No entanto, ele afirma que a
liberdade ¢ um pressuposto necessario para a moralidade, que pertence ao campo da razio pratica.

15 Schopenhauer argumenta que, embora pareca que temos liberdade para escolher entre diferentes opcoes, na realidade, nossas
escolhas sdo determinadas pela nossa natureza interna e pelas influéncias externas. Ele defende que, ao nos depararmos com duas
alternativas, nao podemos escolher entre elas com o mesmo grau de possibilidade, pois sempre hd um motivo que determinara a
escolha. Segundo ele, a liberdade absoluta ¢ uma ilusao.

16 Kant argumenta que a liberdade da vontade ¢ uma condicao necessaria para a moralidade. Ele afirma que, para que uma acio seja
considerada moralmente boa ou m4, o agente deve ser livre para escolher entre agir conforme o dever ou nao. A responsabilidade
moral depende da existéncia dessa liberdade.
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transcorre e se finda; estabeleceu 0 modo como os homens se salvam e obtém a vida eterna, do mesmo modo
lhes adverte para as consequéncias terriveis da rejeicao aos Seus preceitos e ao Seu evangelho. Contudo,
a soberania nao ¢ ferida de morte somente por Deus conferir livre-arbitrio aos seres criados, sem o qual
nao poderia responsabiliza-los por suas agdes. Tal atributo humano, se negado, seria vantajoso, em certos
aspectos. O homem nao teria de se esforcar na busca de Deus para santificar-se e 0 Reino nao seria “tomado
afor¢a”, como diz a Escritura; ao mesmo tempo, se o individuo ja estiver antes reprovado por Deus, podera
viver dissolutamente, sem responsabilidade moral, gastando-se em beneficio proprio ou ao bel prazer.

22. A existéncia do mal deu-se invariavelmente fora de Deus, que é bom em esséncia (SI 25.8). Para
haver um intento diferente fora de Deus, precisa haver uma vontade independente dele. Tenha sido o mal
nascido somente como conceito e ndo em acdo, pouco importa, pois a execucio do mal dependeria de
alguém que o quisesse pratica-lo e este alguém nao poderia ser Deus nem isto poderia ser de acordo com
seu desejo, sempre bom e agradavel; assim é necessario que haja escolha livre, tanto da influéncia como da
vontade de Deus, para que o mal exista e vice versa.

7. AUTONFGACAO E SANTIDADE

23. A auto-negacdo proposta por Jesus, bem como a tomada diaria da cruz individual (Lc 9.23), ¢ o
convite de Deus para a santificacio, e tal expectativa de que 0 homem aja com abnegacio e sujeicio, ¢ sinal
de que Deus espera uma participacao humana tanto na sua salvacao como no seu processo de santificacao.

24. Se o compromisso com a santidade € condicao indispensavel para se ver Deus, e seguir a paz com
todos € tdo essencial também, como diz a Escritura (Hb 12.44), significa que o resultado pleno da salvacao,
isto ¢, a vida eterna em Cristo, ¢ garantida tanto por um exercicio de desenvolvimento pessoal quanto de
pratica relacional. Um seguidor de Jesus que busca uma vida separada do mundo, nunca podera se “separar”
suficientemente ao ponto de “sair do mundo”, como disse Jesus na oragao: “nao peco que os tires do mundo”
(Jo17.15) ... Para seguir a paz com todos, ¢ necessario que a operacao desta salvagao se reflita na convivéncia
proativa com os humanos, na busca pela concordia com eles e na promogao da conciliagio entre eles, pois
“os pacificadores serdo chamados filhos de Deus”, como diz a Escritura (Mt 5.9). Outrossim, a santidade
biblica ¢ uma santidade relacional como a de Jesus, no esotérica, como dos mestres do extremo oriente. E
esta que nos encaminha a eternidade.

25. A santificacdo ¢ um misto de busca pessoal, ao preferirmos colocar em “primeiro o Reino de Deus”
(Mt 6.33), e também um trabalho capacitador do Espirito Santo: fogo purificador. A relagao de participacao
humana nio implica em mérito algum deste, porque pode-se usufruir e participar de intmeras coisas sem
necessariamente ter um meérito naquilo. Outrossim, Deus nao perde a sua condicao de Supremo e Soberano
pelo fato de ter concedido ao homem co-participagdo em sua salvacdo ou santificacao. Nao ha relacdo de
uma coisa com a outra.

8. A POSSIBILIDADE DO ABANDONO DA FE

26. Apostasia ¢ uma condic@o rara que cada dia mais se tornara comum pela multiplicacio da
iniquidade e consequente esfriamento do amor, como prediz as Escrituras (Mt 24.12). Apostasia define-se
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etimologicamente por uma agdo explicita de abandono da fé.” Nao pode existir apostasia de uma fé que
nunca existiu e também seria criativamente sadico atribuir a Deus o trabalho de iludir temporariamente
quem ele ja reprovou, somente para que o sujeito sinta um pequeno calor da graca e tenha depois sua mente
intencionalmente cauterizada para perder-se, como pressupde a doutrina da graca temporaria (CALVINO,
2006, p. 350-353)."8 Por isto, a existéncia da apostasia, mesmo rara, ¢, além de mais uma prova biblica do
livre arbitrio, um atestado da possibilidade deste livre arbitrio, se mal utilizado, conduzir o homem a sua
propria ruina.

27. O sangue de Cristo derramado para todo homem nao implica em desperdicio somente por causa
dos que rejeitardo a fé. Deus pode ser rejeitado, como foi tantas vezes por seu povo, e o continuou amando.
O amor de Deus nio esta condicionado ao amor humano, nem se arrefece pela rejeicdo. Ele é incondicional
e pleno. Deus nos amou ainda quando éramos pecadores, como diz a Escritura (Rm 5.8), e isto € prova da
imensidao da Sua graca. Se ele ama o pecador antes dele ser salvo, nao ama somente porque ele serd alvo da
graca, mas porque Deus € amor (1Jo 4.7-8) e porque ama a sua criagao, em especial, o ser humano. Como ele
amaria a parte inanimada da sua criaco, incapaz de correspondé-lo, e odiaria sua criagao viva, que ainda
carrega sua imagem? Amaria Deus uma pedra e odiaria 0 homem? De forma alguma!

28. Rejeicdo a Deus ¢ pecado contra o Espirito Santo. Ouvir a voz do Espirito € algo que amolece o
coracdo do homem para a salvagao. O resistir pode causar enrijecimento e apagar da chama, com risco de
apostasia (Hb 3.7-8). Amar e corresponder a Deus, ainda que tal correspondéncia seja sempre insuficiente,
devem ser os alvos de todos para a promogio da santificacio. Descaso ou displicéncia, preguica ou falta de
persisténcia, sdo atos pecaminosos contra os males carnais que ainda nos assaltam por estarmos no mundo.
Nisto esta a operacdo da nossa salvacdo em conjunto com o querer e o efetuar de Deus, como diz a Escritura
(Fp 2.12-13).
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