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RESUMO

O presente artigo tem como objeto de estudo Romanos 12.1-2, texto em
que o apostolo Paulo estabelece a transicao entre a exposicao doutrindria
da salvacao (Rm 1-11) e a sua aplicacao prética na vida crista (Rm 12-16).
Nesses versiculos, Paulo apresenta dois conceitos fundamentais: o “culto
racional; que expressa a entrega consciente davida como sacrificio vivo, santo
e agradavel a Deus, e a “transformacao da mente’, um processo continuo de
renovacao que capacita o crente a discernir e viver segundo a vontade divina.
O objetivo da pesquisa é compreender as implicacoes éticas da salvacao a
partir desse texto, verificando como a teologia paulina fundamenta uma ética
crista integral. A pergunta norteadora é: quais sdo as implicacoes éticas da
salvacao apresentadas por Paulo em Romanos 12.1-2? A hipdtese levantada
é que Paulo articula, nesses versiculos, a experiéncia da salvacao a pratica
cotidiana do crente, mostrando que a ética crista ndo é imposta de fora, mas
decorre de uma nova identidade em Cristo. O método utilizado é o histdrico-
gramatical, aplicado tanto a andlise do contexto literdrio e teoldgico da Carta
aos Romanos quanto ao estudo dos termos gregos centrais do texto. A pesquisa
pretende oferecer contribuicao académica aos estudos da Teologia Paulina
e, A0 mesmo tempo, servir como recurso pratico para a igreja, evidenciando
que o verdadeiro culto a Deus vai além da liturgia e se manifesta em vida

transformada, ética e comprometida com o Reino de Deus.

Palavras-chave: Romanos 12.1-2; Etica Cristd; Culto Racional; Transformacao
da Mente; Teologia Paulina.
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ABSTRACT

This article focuses on Romans 12:1-2, a passage in which the apostle Paul
establishes the transition between the doctrinal exposition of salvation (Rom
1-11) and its practical application in the Christian life (Rom 12-16). In these
verses, Paul presents two fundamental concepts: “spiritual worship,” which
expresses the conscious offering of life as a living, holy, and pleasing sacrifice
to God, and the “renewal of the mind,” a continuous process that enables the
believer to discern and live according to God's will. The aim of this study is to
understand the ethical implications of salvation based on this text, verifying
how Pauline theology grounds a comprehensive Christian ethic. The guiding
question is: what are the ethical implications of salvation as presented by
Paul in Romans 12:1-2? The hypothesis is that Paul unites, in these verses,
the experience of salvation with the believer’s daily conduct, showing that
Christian ethics is not externally imposed but results from a renewed identity
in Christ. The research adopts the historical-grammatical method, applied
both to the theological-literary context of the Epistle to the Romans and to
the analysis of the Greek terms in the passage. The results demonstrate that
Christian life, according to Paul, is expressed in rational worship and ongoing
transformation. Thus, this article contributes academically to the field of
Pauline theology while offering practical guidance to the contemporary
church, highlighting that true worship goes beyond liturgy and manifests
itselfin a transformed, ethical, and God-centered life.

Keywords: Romans 12:1-2; Christian Ethics; Spiritual Worship; Renewal of
the Mind; Pauline Theology.
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INTRODUCAO

A Carta aos Romanos, escrita pelo apostolo Paulo, é considerada uma
das obras teoldgicas mais completas do Novo Testamento. Entre seus
capitulos, Romanos 12.1-2 ocupa um lugar especial, pois representa a
transicao do ensino doutrindrio para a aplicacao pratica da vida crista. Ao
falar sobre a entrega do corpo como sacrificio vivo e sobre a necessidade
de uma mente renovada, Paulo oferece nao apenas principios espirituais,
mas um verdadeiro fundamento ético para aqueles que foram
alcancados pela graca. O presente artigo propde uma andlise detalhada
desse texto, investigando como a teologia paulina fundamenta a ética
crista e orienta a vivéncia prdtica da fé.

A escolha do tema decorre de sua relevancia tanto académica quanto
pastoral. Em meio a um cendrio contemporaneo marcado pelo
relativismo moral e pela superficialidade espiritual, Romanos 12.1-2
surge como um convite ao resgate da autenticidade crista. O estudo
desse texto contribui para compreender que a adoracao a Deus nao se
restringe ao espaco litirgico, mas abrange toda a existéncia do crente,
que é chamado a viver de modo coerente com a sua nova identidade
em Cristo. Assim, investigar as implicacoes éticas desse trecho paulino
também consiste em propor uma reflexdo atual sobre a pratica da fé
crista diante dos desafios da cultura presente.

A pergunta-chave que norteia esta pesquisa é: quais sao as implicacoes
éticas da salvacao apresentadas por Paulo em Romanos 12.1-2? Essa
indagacdo orienta a andlise exegética e teoldgica que serd desenvolvida
ao longo do artigo, buscando compreender como o apdstolo une
doutrina e pratica, fé e ética, salvacao e conduta. A investigacao parte
da conviccao de que esse texto nao é apenas uma exortacao moral, mas
também uma sintese da espiritualidade crista como resposta a obra
redentora de Deus.
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A hipétese levantada é que Paulo estabelece, nesses dois versiculos,

uma base teoldgico-ética que conecta a salvacdo a pratica da vida crista.
O “culto racional” se apresenta como a resposta consciente do crente

a graca recebida, traduzida na entrega do corpo como sacrificio vivo,
santo e agraddvel a Deus. Ja a “transformacao da mente” indica um
processo continuo pelo qual o cristao, moldado pelo Espirito Santo,
passa a discernir e viver segundo a vontade divina. Portanto, a ética cristd,
segundo Paulo, ndo ¢ imposta de fora para dentro, mas brota de uma
nova natureza e expressa uma vida de santidade e compromisso com o
Reino de Deus.

1, CONTEXTO TEOLOGICO E
LITERARIO DE ROMANOS 12.1-2

O contexto teologico e literario de Romanos 12.1-2 mostra que Paulo
nao separa doutrina e pratica, mas as integra de forma organica. A secao
exortativa da carta nao é mero apéndice, mas consequéncia natural

da salvacao exposta nos capitulos anteriores. A ética crista, segundo
Paulo, nasce da graca e se concretiza em uma vida de culto integral e

de transformacao continua. Esses dois versiculos, assim, nao apenas
introduzem uma nova parte da epistola, mas também sintetizam a sua
mensagem: a fé auténtica se manifesta em vida transformada, adoracao
consciente e obediéncia prética a vontade de Deus.

11 A ESTRUTURA E MENSAGEM DA CARTA
AOS FOMANOS

A Carta aos Romanos é, sem duvida, o documento mais extenso e
sistemdtico de Paulo, apresentando de forma clara e profunda os
fundamentos da fé crista. Escrita em um momento crucial de seu
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ministério, quando o apoéstolo planejava visitar Roma e depois alcancar
a Espanha (Rm 15.23-24), a epistola cumpre uma dupla func¢ao: pastoral
e missiondria. Em primeiro lugar, Paulo deseja fortalecer a comunidade
romana na compreensao do evangelho; em segundo, busca apresentar
seu ministério e sua mensagem a uma igreja que ainda nao conhecia
pessoalmente. Essa combinacao torna a carta singular em comparacao
com outros escritos paulinos.

A mensagem central de Romanos é a revelacdo da justica de Deus em
Cristo, acessivel a todos os que creem, independentemente de sua
origem étnica ou religiosa. Esse principio é declarado ja no prologo (Rm
1.16-17), considerado por muitos intérpretes como o tema do escrito.
Ladd (2001, p. 452) afirma que “a justica de Deus em Romanos nao é
apenas atributo divino, mas dom gratuito que Ele concede em Cristo,
justificando o pecador e inaugurando uma nova vida" Essa perspectiva
evidencia a amplitude da salvacao, que rompe barreiras culturais e
estabelece a fé como tnico fundamento para a reconciliacao com Deus.

Do ponto de vista estrutural, a epistola apresenta uma organizacao
clara e didatica. Na primeira parte (caps. 1-11), Paulo desenvolve a sua
teologia da salvacdo, abordando temas como a depravacao universal
(1.18-3.20), a justificacao pela fé (3.21-5.21), a santificacao e a vida no
Espirito (6-8) e o lugar de Israel no plano divino (9-11).Ja na segunda
parte (caps. 12-16), Paulo aplica esses principios a vida crista pratica,
tratando de temas como o culto racional, a vida comunitaria, o amor

ao proximo e a submissao as autoridades. Kistemaker (2004, p. 15)
destaca que a epistola “move-se do pecado a salvacao, da condenacao a
libertacdo, da doutrina a pratica’ refletindo uma progressao teoldgica que
desemboca em uma ética crista concreta.

Essa estrutura reforca a logica interna da carta: a doutrina antecede a
pratica, e a fé se desdobra em vida. Dunn (2002, v. 1, p. 38) lembra que,
apesar de sua densidade teologica, Romanos nao deve ser lida apenas
como um tratado académico, mas também como “carta pastoral’, escrita
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para orientar uma comunidade concreta em meio a desafios de unidade
e santidade. Isso significa que a argumentacao de Paulo ndo é abstrata,
mas direcionada a uma igreja concreta, composta por judeus e gentios,
chamada a viver de forma coerente com o evangelho.

Nesse sentido, Romanos 12.1-2 representa o ponto de virada da epistola.
Ap0s desenvolver a exposicao da graca e da soberania de Deus nos
capitulos anteriores, Paulo introduz a secao exortativa com um apelo
pratico. Moo (1996, p. 736) enfatiza que esses versiculos funcionam
como uma “introducao programatica a secao exortativa;, oferecendo

a chave hermenéutica para compreender os capitulos finais. Para ele,
Paulo deixa claro que a vida crista é inseparavel da salvacao recebida e
que a fé genuina se manifesta em um culto existencial e na renovacao
continua da mente. Assim, a estrutura da carta mostra que a mensagem
do evangelho néo se limita ao campo teoldgico, mas necessariamente se
traduz em ética e pratica crista.

1.2 A TRANSICAQ DA DOUTRINA PARA A
ETICA CRISTA NO CAPITULO 12

O capitulo 12 de Romanos marca uma das transi¢oes mais significativas
dentro da literatura paulina. Apds onze capitulos de exposicao
doutrindria acerca da condicdo humana, da justificacao pela fé, da
santificacdo e do plano redentor de Deus para Israel e as nacoes, Paulo
inicia uma secao exortativa que se estende até o final da carta (12-16). O
uso do conectivo “pois” (oun), no versiculo 1, ndo é meramente estilistico,
mas teologico: ele indica que toda a ética paulina é consequéncia da
graca anteriormente exposta. Bruce (1982, p. 202) observa que “a ética de
Paulo nasce de sua teologia; suas exortacdoes nao sao independentes, mas
estao sempre fundamentadas no que Deus ja realizou em Cristo”

Essa ligacao entre doutrina e pratica é central para a compreensao
da teologia paulina. A partir das “misericdrdias de Deus” descritas
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anteriormente (Rm 1-11), Paulo conclama os cristaos a apresentarem
seus corpos como sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus e a viverem
em renovacao da mente. Moo (1996, p. 737) afirma que a estrutura da
carta sugere um movimento dos “indicativos” para os “imperativos”:
primeiro, Paulo declara o que Deus fez pela humanidade; depois, orienta
como os crentes devem viver a luz dessa realidade. Essa progressao
literdria e teoldgica mostra que, para Paulo, nao hd separacao entre fé e
prdtica, entre teologia e ética.

Outro aspecto relevante é que essa transicao nao ocorre de forma
abrupta, mas de maneira fluida. Ja nos capitulos 6-8, Paulo havia
introduzido elementos da vida prdtica, ao falar sobre a nova vida em
Cristo, a luta contra o pecado e a vida no Espirito. Entretanto, em
Romanos 12, a exortacao assume um carater sistematico, abrangendo
tanto a vida pessoal quanto comunitaria. Kistemaker (2004, p. 15)
destaca que “a ética de Paulo nao é moralismo abstrato, mas aplicacao
concreta da graca, de modo que Romanos 12.1-2 funciona como um
resumo de toda a vida crista.

Do ponto de vista teoldgico, essa transicdo revela a natureza integral

do evangelho. Wright (2013, p. 219) sublinha que a justificacao nao é
apenas uma declaracao legal, mas também uma convocacao para viver
segundo a nova criacao inaugurada em Cristo. Assim, a passagem para
a secao prdtica demonstra que a fé ndo se limita a experiéncia inicial da
conversao, mas deve transformar todas as dreas da vida. Esse principio
é reforcado pela linguagem cultual de Romanos 12.1, em que Paulo
emprega o conceito de “‘culto racional” (logike latreia) para redefinir a
adoracao como entrega existencial.

Por fim, é importante notar que essa estrutura literdria reflete também
a pedagogia pastoral de Paulo. Dunn (2002, v. 2, p. 707) chama

atencao para o fato de que a exortacao ética em Romanos 12-16 ndo é
secunddria, mas parte integrante da mensagem da carta. Ao apresentar
o evangelho de forma completa, Paulo mostra que a salva¢ao nao pode
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ser compreendida apenas como experiéncia espiritual, mas como estilo
de vida. Em outras palavras, a ética paulina é consequéncia natural da
doutrina, e a transicao do capitulo 12 é a ponte que une esses dois polos
de sua teologia.

2. O CULIO RACIONAL E A
TRANSFORMACAO DA MENTE
COMO EXPRESSAO ETICA

Em Romanos 12.1-2, Paulo apresenta uma sintese da vida crista ao

unir doutrina e pratica por meio das categorias de “culto racional” e

de “transformacao da mente” O culto racional (logike latreia) redefine

a adoracao, deslocando-a do ambito ritualistico para uma entrega
consciente e integral da vida do cristao, como observa Bruce (1982,

p. 204), ao afirmar que Paulo “desloca o conceito de culto do templo
para a vida cotidiana” Esse culto é racional porque se baseia em um
discernimento iluminado pela fé, nao em formalismos externos (Moo,
1996, p. 749). J4 a transformacao da mente (metamorphousthe té
anakainosei tou noos) expressa um processo continuo de renovacao
operado pelo Espirito, que habilita o crente a discernir e viver segundo a
vontade de Deus em contraste com os padroes do mundo (Kistemaker,
2004, p. 456; Wright, 2013, p. 223). Assim, Paulo fundamenta a ética crista
nao em imposicoes externas, mas na resposta existencial do crente a
graca recebida, mostrando que a vida crista ¢ um culto permanente e
uma transformacao continua em conformidade com a nova criagao.
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21 ANALISE GRAMATICAL DOS TERMOS
'‘CULTO RACIONAL" E "TRANSFORMACAO
DA MENTE"

Em Romanos 12.1, Paulo utiliza a expressao logike latreia, geralmente
traduzida como “culto racional” ou “culto espiritual’ Esse termo é de
dificil traducao, mas remete a uma adoracao que ultrapassa o ambito
cerimonial e ritual, caracterizada pela consciéncia e pela entrega
existencial. Bruce (1982, p. 204) observa que Paulo “desloca o conceito de
culto do templo e dos sacrificios animais para a vida cotidiana do cristao,
redefinindo a adoracdao como uma entrega viva e permanente a Deus.

A metdfora do sacrificio é central nesse versiculo. Em contraste com os
sacrificios do Antigo Testamento, que eram mortos e oferecidos no altar,
Paulo exorta os crentes a apresentarem seus corpos como “um sacrificio
vivo, santo e agraddvel a Deus” Kistemaker (2004, p. 452) ressalta que
essa linguagem “indica uma dedicacao total, em que o cristdao nao oferece
apenas parte de sua vida, mas sua existéncia inteira como expressao de
adoracao” Trata-se de uma espiritualidade integral, que envolve o corpo,
a mente e a vontade.

Além disso, o uso do adjetivo logike sugere que esse culto é “consciente’
ou “racional’ Para Moo (1996, p. 749), o termo aponta para uma adoracao
que se distingue por ser fruto do entendimento iluminado pela graca,

em oposicao a praticas meramente formais. Nesse sentido, Paulo propoe
um culto que ndo se restringe a atos liturgicos, mas que se traduz em um
estilo de vida. Nicodemus (2017, p. 63) reforca essa ideia ao afirmar que
‘o verdadeiro culto, segundo Deus, nao é medido por formas externas,
mas pela vida que se entrega por completo ao Senhor”.

Wright (2013, p. 215) amplia essa interpretacao ao conectar o culto
racional a realidade da nova criagdo. Segundo ele, Paulo nao descreve um
simples ato de devocdo, mas uma resposta ao evangelho da justificagao.
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O culto é racional porque ¢ coerente com a verdade do evangelho e
porque reflete a nova identidade do cristao em Cristo. Dessa forma, o
“sacrificio vivo” ndo é apenas um gesto devocional, mas o fundamento da
ética crista: viver diante de Deus em constante adoracao e servico.

2.2 ASIMPLICAGOES ETICAS DA
SALVAGAQ NA VIVENCIA PRATICA DO
CRISTAO

O versiculo 2 amplia a dimensao ética do texto ao apresentar a antitese
entre conformidade com o mundo e transformacao pela renovacao

da mente. O verbo syschematizesthe (‘conformar-se”) sugere uma
adaptacao superficial e transitoria, enquanto metamorphousthe
(“transformar-se”) aponta para uma mudanca radical e progressiva.
Schreiner (1998, p. 642) enfatiza que a escolha desse verbo destaca “a
acao continua de Deus na vida do crente, que nao é conformado ao
século presente, mas constantemente renovado’

A renovacao da mente é o meio pelo qual o cristao passa a discernir a
vontade de Deus. Bruce (1982, p. 207) entende que Paulo aqui contrasta
a superficialidade da cultura presente com a profundidade da mente
transformada pelo Espirito. A mente renovada ndo apenas rejeita os
valores mundanos, mas é capacitada a experimentar “a boa, agraddvel e
perfeita vontade de Deus’ Kistemaker (2004, p. 456) complementa que
esse processo nao é apenas intelectual, mas espiritual: trata-se de uma
mudanca que envolve pensamento, emocoes e comportamento.

Wright (2013, p. 223) interpreta a “transformacao” a luz da escatologia
paulina, conectando-a a nova criacao. Para ele, a renovacao da mente

é o sinal de que o cristao participa, ja no presente, da realidade do
mundo por vir. Isso implica viver de maneira contracultural, resistindo as
pressoes conformadoras do século atual e refletindo os valores do Reino
de Deus. Nessa perspectiva, a ética cristd ndo é uma imposicao externa,
mas o resultado de uma mente moldada pelo evangelho.
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Moo (1996, p. 752) acrescenta que a transformacao da mente é condicao
indispensdvel para que o crente viva em obediéncia. Sem esse processo
continuo de renovacao, o discernimento da vontade de Deus se torna
impossivel. Assim, Paulo mostra que a vida crista ¢ marcada por uma
espiritualidade dinamica: ao mesmo tempo em que o cristao resiste a
conformacao, é continuamente transformado pela acao do Espirito.

Portanto, em Romanos 12.1-2, Paulo apresenta uma sintese teologico-
ética em que a fé se expressa em culto racional e transformacao continua.
O culto é racional porque envolve consciéncia, entrega e coeréncia com
o evangelho; a transformacao da mente é essencial porque habilita o
crente a viver segundo a vontade de Deus. Juntas, essas duas categorias
estruturam a ética crista paulina, que ndo se limita ao espaco littirgico,
mas se concretiza em toda a existéncia.

CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa desenvolvida ao longo deste trabalho buscou responder

a seguinte pergunta: quais sao as implicacoes éticas da salvacao
apresentadas por Paulo em Romanos 12.1-2? A andlise do contexto
teoldgico e literdrio da Carta aos Romanos demonstrou que Paulo
estrutura sua epistola em dois grandes blocos — doutrindrio (1-11) e
pratico (12-16) —, sendo que Romanos 12.1-2 funciona como eixo de
transicao entre teologia e ética. Verificou-se que a ética paulina ndo surge
como moralismo ou como imposicdo externa, mas como consequéncia
natural da graca recebida. A entrega do corpo como sacrificio vivo

e arenovacao da mente constituem, portanto, categorias centrais

para a compreensdo da espiritualidade crista como culto integral e
transformacao continua.

A aplicacao do método histdérico-gramatical mostrou-se essencial para
alcancar esses resultados, pois permitiu interpretar o texto de forma
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fiel ao seu sentido original. Segundo Kunz (2008), esse método busca
compreender o significado das palavras biblicas em seu contexto
historico e gramatical, levando em conta ndo apenas a andlise linguistica,
mas também os aspectos culturais e teoldgicos nos quais o texto foi
produzido. Essa abordagem confirmou a hipétese levantada: Paulo
estabelece, em Romanos 12.1-2, um fundamento teoldgico-ético

que conecta salvacao e pratica crista. O “culto racional” é a expressao
consciente da nova vida em Cristo, e a “transformacao da mente’ é o
processo continuo que capacita o crente a viver segundo a vontade de
Deus. Conclui-se que a ética paulina nasce da salvacao e se manifesta em
espiritualidade integral, oferecendo um paradigma relevante para a igreja
contemporanea, desafiada a viver de modo contracultural em fidelidade
ao evangelho.

REFERENCIAS

BARRETO, Ricardo. Teologia paulina e ética crista: a vida como culto.
Revista Vox Scripturae, v. 30, n. 1, p. 101-120, 2021.

BAUER, Walter. Greek-English Lexicon of the New Testament and
Other Early Christian Literature. 3rd ed. Revised and edited by
Frederick William Danker. Chicago: University of Chicago Press, 2000.

BIBLIA DE ESTUDO ALMEIDA. Revista e Atualizada. Barueri, SP:
Sociedade Biblica do Brasil, 2006.

BIBLIA DE ESTUDO NVI. Nova Versio Internacional. Sdo Paulo:
Vida, 2011.

BRUCE, E E Romaneos: introducado e comentario. Sao Paulo: Vida
Nova, 1982.

CARSON, D. A.; MOO, Douglas J. Introducao ao Novo Testamento.
Sao Paulo: Vida Nova, 2011.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



CHAMPLIN, R. N.; BENTES, J. M. O Novo Testamento interpretado
versiculo por versiculo. Sao Paulo: Hagnos, 2014.

DUNN, James D. G. Romanoeos. 2 v. Sao Paulo: Paulus, 2002.

GONZALEZ, Justo L. Histéria do pensamento cristdo - Volume II.
Sao Paulo: Vida Nova, 2006.

HARRIS, Murray J. Dicionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 2000.

KISTEMAKER, Simon. Comentario do Novo Testamento: Romanos.
Sao Paulo: Cultura Crista, 2004.

KUNZ, Claiton André. Método histérico-gramatical: um estudo
descritivo. Via Teolégica, Curitiba, v. 2, n. 16, p. 53-63, 2008.
Disponivel em: https://periodicos.fabapar.com.br/index.php/vt/
article/view/204. Acesso em: 27 maio 2025.

LADD, George Eldon. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo:
Vida Nova, 2001.

LUZ, Henrique. A renovacao da mente como processo continuo na
espiritualidade paulina. Revista Teoldgica do Centro Presbiteriano
de P6s-Graduacido Andrew Jumper, v. 19, n. 1, p. 77-92, 2021.

MOQO, Douglas ]. The epistle to the Romans. Grand Rapids:
Eerdmans, 1996.

NICODEMUS, Augustus. O culto segundo Deus: redescobrindo a
esséncia da adoracao crista. Sao Paulo: Cultura Crista, 2017.

SANTOS, Allan A. A espiritualidade pratica em Romanos 12.1-2: uma
analise da ética transformadora de Paulo. Fides Reformata, v. 25, n.
2, p. 145-164, 2020.

SCHREINER, Thomas R. Romans. Grand Rapids: Baker Academic,
1998.

SILVA, Moisés. Interpretacao biblica: um guia. Sdo Paulo: Vida Nova,
2013.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 05, n. 01, 2026 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



STOTT, John. A mensagem de Romanos: a justica de Deus revelada.
2. ed. Sao Paulo: ABU Editora, 2001.

WRIGHT, N. T. Justificacao: a perspectiva de Paulo. Sdo Paulo:
Thomas Nelson Brasil, 2013.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



EINEIO)

Licenga Creative Commons

Atribuigdo - Ndo Comercial - Sem Derivagdes - 4.0 Internacional
» & T A "_.-'\a.l.-'-\._-_|
s ! N =) T I Y ! Ll

ISSN: 2965-3177

ANSIEDADE E FE:
COMO DISCIPULAR
ADOLESCENTES
VIERSOS NO EXCESSO
DE REDES SOCIAIS

ANXIETY AND FAITH: HOW TO DISCIPLE TEENAGERS IMMERSED IN
EXCESSIVE SOCIAL MEDIA,

Fabiano Campo Gomes'

1 Lider de jovens e adolescente na Igreja Vida com Deus em Campos de Holambra. Campos de Ho-
lambra - Paranapanema/SP email: fabiano.vedgomes@gmail.com


mailto:fabiano.vcdgomes@gmail.com

~ESUMO

A adolescéncia é uma fase marcada por intensas transformacoes, tornando
os jovens mais vulneraveis a influéncias externas. No contexto da era
tecnologica, caracterizada pela alta conectividade, emergem desafios
significativos a satide mental juvenil, como a exposi¢ao constante a contetdos
online, a comparacao social e a busca por validacdo virtual, fatores que
podem desencadear sentimentos de inadequacao, ansiedade e dependéncia
tecnologica. Este trabalho, fundamentado em uma revisao bibliografica de
44 artigos, discute a interacao entre os aspectos emocionais da adolescéncia,
a ansiedade, o impacto das redes sociais digitais e a visao crista. Dentre os
estudos analisados, onze abordam os aspectos emocionais da adolescéncia,
seis discutem os ensinamentos de Jesus sobre a ansiedade, e quatorze
analisam os impactos da exposicao as midias sociais digitais nesse periodo.
Além disso, treze artigos exploram o papel do discipulado na formacao de
uma geracao emocionalmente saudével sob a dtica teoldgica, enquanto seis
tratam daresponsabilidade dos pais na formacao moral e espiritual dos filhos.
Considera-se que a saude mental dos adolescentes exige uma abordagem
multifacetada, que integre fatores psicoldgicos, sociais e espirituais. Nesse
sentido, a promog¢do do bem-estar juvenil demanda estratégias articuladas
entre familia, escola, profissionais de satide e, para aqueles que professam
a fé, a comunidade religiosa. O discipulado cristdo, nesse contexto,
apresenta-se como um recurso relevante, ao oferecer acompanhamento
personalizado, fortalecimento espiritual e orientacao ética, contribuindo
para o desenvolvimento da resiliéncia e de recursos internos necessarios
para uma vida equilibrada e com proposito.

PALAVRAS-CHAVE: adolescéncia, ansiedade, midias sociais, perspectiva
cristd, discipulado
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ABSTRACT

Adolescence is a phase of significant transformations, making young
people vulnerable to external influences. The technological era, with its
unprecedented connectivity, presents challenges to youthmental health, such
as constant exposure to online content, social comparison, and the search
for virtual validation, which can lead to feelings of inadequacy, anxiety, and
even technological dependence. This work, based on a literature review of 44
articles, discusses the interaction between emotional aspects of adolescence,
anxiety, the impact of social networks, and the Christian worldview. Eleven
articles address the emotional aspects of adolescence, six discuss Jesus'
teachings on anxiety, and fourteen analyze the impacts of exposure to digital
social media in adolescence. Thirteen articles explore the role of discipleship
in forming an emotionally healthy generation from a theological perspective,
and six address the responsibility of parents in the moral and spiritual
formation of their children. It is concluded that understanding adolescent
mental health requires a multifaceted approach that considers psychological,
social factors and spiritual. Promoting adolescent well-being demands

integrated strategies involving family, school, health professionals, and, for
those who profess a faith, the religious community. Christian discipleship
offers personalized support, promotes spiritual strengthening and ethical
guidance, and contributes to the development of resilience and internal
resources for a more balanced and purposeful life.

KEYWORDS: adolescence, anxiety, social media, Christian perspective,
discipleship
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INTRODUCAO

A adolescéncia representa uma fase crucial do desenvolvimento
humano, caracterizada por intensas transformacaes fisicas, psicologicas e
sociais. Nesse periodo, os jovens constroem sua identidade, estabelecem
valores morais e enfrentam desafios emocionais significativos.

Nesse processo, eles enfrentam realidades distintas das vivenciadas
anteriormente e, diante disso, reagem emocionalmente, frequentemente
experimentando ansiedade ao lidarem com as dificuldades de adaptacao
a essa nova fase (Batista; Oliveira, 2005).

A fragilidade emocional inerente a essa etapa, marcada por oscilagoes
de humor e pela busca por autonomia em relacao aos pais, torna

os adolescentes particularmente vulneraveis a influéncias externas.
Enquanto resposta natural do ser humano ao meio em que vive, a
ansiedade é experimentada por todas as pessoas. Trata-se de um sinal
de alerta, muitas vezes indispensavel por sua funcao de prevenir o
individuo contra possiveis perigos a sua integridade fisica ou situacoes
emocionalmente dolorosas, conforme asseveram Sadock e Sadock
(2007). Entretanto, na adolescéncia, manifesta-se com frequéncia diante
das pressoes sociais, académicas e da busca por aceitacao (Geraldo,
2020).

Paralelamente a essas transformacoes intrinsecas, o cenario
contemporaneo introduz um fator adicional de complexidade: a
onipresenca das midias sociais digitais. A era tecnoldgica, conforme
define Geraldo (2020), trouxe consigo uma conectividade sem
precedentes, mas também novos desafios para a satide mental juvenil. A
exposicdo constante a conteudos online, a comparacao social e a busca
por validac¢ao virtual podem intensificar sentimentos de inadequacao,
ansiedade e até mesmo levar a dependéncia tecnologica, conforme
apontam Souza (2019) e Silva e Gomes (2017). O uso excessivo e

sem supervisao dessas plataformas emerge, portanto, como uma
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problemadtica relevante, com potencial para impactar negativamente o
desenvolvimento cognitivo, emocional e social dos adolescentes.

Considerada por muitos como o “mal do século; a ansiedade é
intensificada pela desenfreada competitividade, pela necessidade de
adequacao a novos padroes e pela velocidade das informacoes, dos
transportes e dos recursos tecnoldgicos. Nesse contexto, os adolescentes
da chamada “era virtual” vivenciam uma sensac¢ao constante de urgéncia,
impulsionada pelas cobrangas dos grupos aos quais pertencem (Feitosa
etal, 2023).

A ansiedade configura-se, assim, como um dos desafios mais recorrentes
na adolescéncia, sendo influenciada por fatores psicoldgicos, sociais e
espirituais. A inquietacao diante do futuro, a busca por aceitacao social e
o desejo de alcancar objetivos muitas vezes idealizados contribuem para
um estado continuo de preocupacao. Rocha et al. (2021) destacam que
esse fenomeno esta frequentemente associado a busca incessante por
conquistas materiais e status, intensificando sentimentos de angustia e
inseguranca entre os jovens.

No contexto cristao, a Biblia apresenta ensinamentos relevantes sobre
a ansiedade, enfatizando a confianca em Deus como fundamento para
o equilibrio emocional. Em Mateus 6.25, Jesus orienta seus seguidores
anao se preocuparem excessivamente com o futuro, ressaltando a
importancia de viver o presente e confiar na providéncia divina. De
acordo com De Souza Santiago (2018), essa perspectiva contribui para
areducao dos efeitos negativos da preocupacdo excessiva, promovendo
uma vida mais plena e equilibrada. Além disso, Marques et al. (2024)
apresentam a Sindrome do Pensamento Acelerado (SPA) como um
fator que contribui para a ansiedade entre adolescentes, associando-a a
hiperconstrucdo de pensamentos e a sobrecarga de estimulos sociais.

Nesse sentido, a compreensao da ansiedade sob uma perspectiva
psicologica e espiritual pode oferecer caminhos relevantes de
enfrentamento, auxiliando os adolescentes no desenvolvimento de
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estratégias para lidar com suas inquietacoes. Praticas como o exercicio
fisico, a reflexao e a internalizacao de principios cristdos mostram-se
importantes para a promocao do equilibrio emocional.

Este estudo tem como objetivo discutir a interacdo entre os aspectos
emocionais da adolescéncia, o fenomeno da ansiedade, o impacto das
redes sociais digitais e a visao cristd, buscando contribuir para uma
compreensao aprofundada dos desafios enfrentados pelos jovens na
contemporaneidade, bem como das possiveis estratégias de apoio.

Diante disso, propoe-se a seguinte pergunta norteadora: de que maneira
os desafios emocionais vivenciados na adolescéncia, associados

aos impactos das redes sociais digitais, podem ser compreendidos e
enfrentados a luz dos principios do discipulado cristao, contribuindo
para a promocao da saide mental juvenil? Parte-se da hipotese de que o
discipulado cristao, aliado ao envolvimento da familia e da comunidade
escolar, pode oferecer suporte espiritual e emocional eficaz aos
adolescentes frente as pressoes contemporaneas, especialmente aquelas
relacionadas ao ambiente digital. Assim, ao integrar saberes teoldgicos
com estratégias educativas e familiares, o discipulado cristao apresenta-
se como uma abordagem relevante para a promoc¢ao da saide mental
dos adolescentes.

Diante desse cendrio, o presente trabalho, por meio de uma revisao
bibliografica, propoe-se a analisar de forma integrada os aspectos
emocionais da adolescéncia, a ansiedade, os impactos das redes sociais
digitais e a perspectiva cristd, visando a proposicdo de abordagens
multifacetadas para a promoc¢ao do bem-estar juvenil.
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1 ASPECTOS EMOCIONAIS NO
PERIODO DA ADOLESCENCIA

A adolescéncia, periodo marcado por intensas transformacoes

fisicas, psicoldgicas e sociais, configura-se como uma fase crucial do
desenvolvimento humano, tornando os individuos particularmente
suscetiveis a influéncias externas. No contexto contemporaneo, a
ascensao da era tecnoldgica, conforme delineado por Geraldo (2020),
embora promova uma conectividade sem precedentes, também
introduz desafios significativos a saide mental juvenil, manifestados
pela exposicao constante a contetidos online, pela comparacao social e
pela busca por validacao virtual, o que pode exacerbar sentimentos de
inadequacao, ansiedade e dependéncia tecnologica.

De acordo com Aberastury (1981), a adolescéncia é marcada por
processos de luto fundamentais, como a perda do corpo infantil, do papel
e da identidade infantil, bem como dos pais idealizados da infancia. Tais
lutos exigem elevado investimento psiquico para serem elaborados. No
entanto, em virtude das profundas transformacdes no aparelho psiquico
durante essa fase, a vivéncia desses processos torna-se ainda mais
desafiadora.

Conforme Polanczyk e Lamberte (2012), as mudancas enfrentadas pelos
adolescentes podem impactar significativamente o campo emocional,
resultando no desenvolvimento de transtornos como depressao,
transtornos de ansiedade, sindrome do panico, bulimia, transtorno
bipolar e transtorno de personalidade borderline. Dentre esses, 0s
transtornos de ansiedade destacam-se como alguns dos mais prevalentes
na adolescéncia, com estimativas que variam entre 10% e 30%, afetando
principalmente o publico feminino.
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Segundo Miguel, Gentil e Gattaz (2011), bem como Baptista et al. (2017),
a ansiedade no adolescente estd predominantemente associada a
competéncias, ameacas abstratas e situacoes sociais emergentes, sendo
menos frequentemente vinculada a interacdes com objetos ou situacoes
desconhecidas. Esses fatores podem desencadear reacoes emocionais
intensas, levando a dificuldades de adaptacdo e de desenvolvimento.

E relevante observar que essas situacoes sociais envolvem aspectos
como aceitacao entre pares, desempenho académico e construcao da
identidade. Ademais, o impacto da ansiedade pode ser intensificado
por mudancas hormonais e neuroldgicas caracteristicas da
adolescéncia, o que torna essencial o acompanhamento psicoldgico e a
promocao de um ambiente social saudavel, segundo Vianna, Campos e
Fernandez (2009, p. 5).

Conforme a Associacao Psiquidtrica Americana (2013, p. 264), a
conscientizacdo sobre esses fatores contribui para a prevencao da
evolucdo dessas manifestacoes para quadros mais graves, como o
transtorno de ansiedade generalizada ou a fobia social.

Na contemporaneidade, os transtornos de ansiedade passaram a
possuir classificacdo diagnéstica propria nos principais manuais
psiquidtricos, sendo descritos no Manual Diagndstico e Estatistico de
Transtornos Mentais (DSM-5) (American Psychiatric Association, 2014)
e na Classificacdo Estatistica Internacional de Doencas e Problemas
Relacionados a Saude (CID-10) (Organizacao Mundial da Saide, 1996).

Diante desse cendrio, os problemas de saide mental na adolescéncia
podem comprometer o bem-estar psicologico e emocional, além de
prejudicar aspectos fisicos, o humor, o pensamento, a atengao e a
concentracao. A adolescéncia, portanto, constitui uma fase critica para o
surgimento de transtornos mentais, o que reforca a relevancia de estudos
voltados a saide mental juvenil (Luz et al,, 2018; Kieling & Belfer, 2012).
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Conforme Silva Filho (2013), o Manual Diagndstico e Estatistico de
Transtornos Mentais (DSM-IV-TR) classifica diferentes transtornos de
ansiedade, incluindo transtorno de ansiedade generalizada (TAG), fobia
especifica (FE), transtorno de estresse pos-traumatico (TEPT), transtorno
de ansiedade de separacao (TAS), transtorno de panico (TP), fobia

social (FS), transtorno obsessivo-compulsivo (TOC) e mutismo seletivo
(MS). Dentre esses, TAG, TAS e FE apresentam maior prevaléncia na
adolescéncia.

E fundamental compreender que tais transtornos podem impactar
significativamente o desenvolvimento emocional, social e académico
dos jovens. Sintomas como preocupacoes excessivas, medos intensos e
dificuldades de separacao de figuras de apego demandam intervencgoes
adequadas e acompanhamento profissional. O diagndstico precoce e a
intervencao especializada sao fatores determinantes para a promocao da
qualidade de vida dos adolescentes.

Para além das abordagens médicas e psicologicas, o contexto cristao
também oferece contribuicoes relevantes para a compreensao da
ansiedade. Na Biblia, ha diversos ensinamentos que enfatizam a
confianca em Deus como fundamento para o equilibrio emocional e o
enfrentamento das inquietacoes

11 PERICOPES A RESPEITO DA ANSIEDADE

De acordo com Rocha et al. (2021, p. 3), é perceptivel que adolescentes e
jovens estdo sendo profundamente afetados pela preocupacao excessiva
com o futuro, um horizonte incerto que, muitas vezes, parece estar
perpetuamente distante. Essa inquietacdo suscita reflexdes sobre as
razoes que motivam tamanha preocupacio. Nota-se que tal ansiedade
estd, frequentemente, associada ao desejo de ter, ou seja, a busca
incessante por conquistas materiais e status. Essa expectativa provoca
uma sensacao de urgéncia em viver momentos que ainda nio chegaram,
intensificando sentimentos de angustia.
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A passagem biblica de Mateus 6.25 ressalta a necessidade de confiar

na providéncia divina e evitar preocupacgoes excessivas com aspectos
materiais da vida: “Portanto, eu vos digo: ndo vos preocupeis com a vossa
vida, quanto ao que haveis de comer ou beber; nem com o vosso corpo,
quanto ao que haveis de vestir. Nao é a vida mais do que o alimento, e 0
corpo mais do que a roupa?” (Mateus 6.25, Almeida, 1993, p. 1023).

De acordo com Smith (2025), ao abordar as preocupacoes humanas no
Sermao da Montanha, Jesus convida seus ouvintes a refletirem sobre

a confianca na providéncia divina, ressaltando que a vida possui valor
superior as necessidades materiais, como alimento e vestuario (Mateus
6.25). Esse ensinamento enfatiza a importancia de colocar a confianca
em Deus, reconhecendo que Ele prové aquilo que é necessdrio para o
bem-estar humano.

Em consonancia com essa reflexao, o comentarista Robert Jamieson
observa que o livro de Eclesiastes 3 destaca que “ha um tempo
determinado para todas as coisas” (Eclesiastes 3.1, Almeida, 1993,

p. 1245), evidenciando que a vida é regida por ciclos e momentos
oportunos para cada acao. Assim, torna-se fundamental abandonar o
apego ao ego e permitir a renovagao da mente em Cristo, um processo
que envolve autenticidade na expressdo dos sentimentos e um profundo
autoexame da propria vida. Essa prética conduz ao desenvolvimento
pessoal e espiritual, permitindo que cada individuo alcance seu pleno
potencial de existéncia.

Dessa forma, a reflexdo proposta por Jesus em Mateus 6.25 e pelo autor
de Eclesiastes 3 reforca a necessidade de confiar no tempo divino,
abandonar preocupacoes excessivas e buscar alinhamento espiritual por
meio da renovacdo da mente em Cristo. Esse caminho possibilita uma
vivéncia mais plena e significativa, centrada na fé e na compreensao do
propdsito divino para a vida humana.

Segundo Santiago (2018), a orientacdo de Jesus enfatiza a necessidade de
evitar que a ansiedade relacionada as demandas cotidianas comprometa
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a qualidade de vida dos individuos. O excesso de preocupacao nao
apenas influencia negativamente as interacoes sociais, mas também
impacta a produtividade e a saide fisica e mental. Assim, torna-se
fundamental a adocao de estratégias concretas para minimizar os
efeitos dessa inquietacdo, preservando o bem-estar e possibilitando o
desenvolvimento pessoal, a realizacao de objetivos e a construcdo de
uma vida equilibrada.

A adolescéncia, como discutido anteriormente, ¢ um periodo de
intensas transformacoes emocionais e sociais, tornando os jovens mais
suscetiveis a desafios psicologicos como a ansiedade. Além dos fatores
internos, um elemento externo tem assumido papel cada vez mais
relevante: a exposicao as midias sociais digitais. O uso excessivo dessas
plataformas pode intensificar sentimentos de inseguranca e angstia,
uma vez que os adolescentes sao constantemente expostos a padroes
idealizados de vida e a interacoes que nem sempre refletem a realidade.

2 EXPOSICAO DAS MIDIAS
SOCIAIS/DIGITAIS - IMPACTOS NA
ADOLESCENCIA

O século XXI ¢ amplamente reconhecido como a Era da Tecnologia
devido ao impacto transformador que os avancos tecnologicos tém
exercido sobre todos os aspectos da sociedade. Essa era é marcada pela
ascensdo de dispositivos digitais, internet de alta velocidade e inovacoes
como inteligéncia artificial, big data, e automacao (Geraldo, 2020, p.1).

No ambito da comunicacao, as tecnologias conectam bilhoes de
pessoas por meio de redes sociais, smartphones e plataformas digitais,
promovendo uma troca instantanea de informacoes. (Souza, 2019)
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Esse artigo que avaliou o impacto das tecnologias da informacao e
comunicac¢ao na vida das pessoas (Anna Beatriz Negri Geraldo, 2020,
p.1), identificou que o crescente uso das redes sociais pode causar
vicios, alterar rotinas, impactar a interacdo entre individuos, afetar a
autoimagem e levar ao uso excessivo e inadequado pelos adolescentes
sem supervisao.

De acordo com Silva e Gomes (2017), a exposicao prolongada as
tecnologias digitais pode comprometer a capacidade de aprendizagem,
aumentar os niveis de ansiedade e contribuir para o déficit de atencao,
resultando, assim, em prejuizo no desenvolvimento cognitivo e
emocional. Além disso, a reducao das interacoes presenciais pode
prejudicar o desenvolvimento de habilidades sociais fundamentais para
a construcao da identidade e do bem-estar emocional dos jovens.

Flores e Melo (2024) reforcam essa perspectiva ao apontar que o uso
descontrolado de midias digitais pode levar a alteragoes neuroquimicas,
disturbios do sono e queda no desempenho escolar, evidenciando a
necessidade de estratégias educativas e familiares para mitigar esses
efeitos negativos.

Como apresentado pelos autores anteriores, e corroborando com
Souza (2019), o uso excessivo dessas plataformas pode resultar em
dependéncia tecnoldgica, comprometendo a rotina didria dos jovens
e impactando negativamente seu desempenho académico. A busca
incessante por validacao social e a exposicao continua a conteudos
idealizados podem contribuir para o desenvolvimento de transtornos
psicologicos, como ansiedade e depressao.

O uso de dispositivos eletronicos tem se tornado uma pritica comum
desde a infancia, muitas vezes iniciando de maneira aparentemente
inofensiva. Segundo Young (2019), os pais introduzem tablets e
smartphones aos bebés e crian¢as pequenas, encantando-se com
sua habilidade precoce de interacdao com a tecnologia. A medida

que crescem, 0s jovens passam a utilizar esses dispositivos para
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comunicacao, entretenimento e até mesmo atividades escolares,
tornando-se cada vez mais dependentes das telas para diversas funcoes
do cotidiano.

Segundo pesquisas apontadas por Young (2019), a interacao constante
com redes sociais e mensagens pode gerar distracoes em momentos
importantes, como conversas e atividades familiares. Um estudo
conduzido pela instituicdo mostrou que 72% dos adolescentes e 48% dos
pais sentem a necessidade de responder imediatamente as mensagens
recebidas, o que pode comprometer a qualidade das interacoes
presenciais e afetar o vinculo familiar.

Ademais, muitos usudrios constroem vinculos online baseados em
percepcoes idealizadas, o que pode resultar em frustracoes quando as
interacoes nao correspondem as expectativas iniciais (UNIFESP, 2023).
Esse fenomeno se relaciona diretamente com a crescente sensacao de
solidao e o declinio do bem-estar emocional. De acordo com um estudo
publicado na Revista Veja (2024), o excesso de tempo gasto em redes
sociais estd associado a um aumento de 45% nos casos de ansiedade
entre jovens, evidenciando a necessidade de conscientizacdo sobre o uso
dessas plataformas e seus impactos na saide mental.

Rodrigues et al. (2024) complementam que a exposicao excessiva as
midias sociais durante a adolescéncia impacta negativamente o bem-
estar emocional e psicoldgico, gerando baixa autoestima, ansiedade,
depressao e isolamento social, além de problemas como o cyberbullying.
O avanco tecnologico e a popularizacdo dos jogos online tém gerado
preocupacoes sobre seus impactos na satide mental, especialmente
entre criancas e adolescentes, podendo levar ao desenvolvimento de
padroes de comportamento compulsivo.

Segundo levantamento do Instituto Cactus em parceria com a AtlasIntel
(2024), 45% dos casos de ansiedade entre jovens de 15 a 29 anos estao
relacionados ao uso intenso de redes sociais. A pesquisa indica que
adolescentes que passam mais de 3 horas por dia online tém 30% mais
risco de desenvolver quadros depressivos.
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A pressao estética, a busca por validacao digital e o ciberbullying sao
alguns dos fatores associados a deterioracao da saiude mental. Como
destaca o relatorio:

“A autoestima de 40% dos jovens entrevistados ¢ diretamente
influenciada pelo numero de curtidas, comentdrios e seguidores nas
redes sociais” (Instituto Cactus & AtlasIntel, 2024).

Figura 1 - Relagao entre ansiedade e uso intenso de redes sociais entre jovens (15 a
29 anos)

+30%

45%

B Ansiedade M Mais de 3 horas

Fonte: Elaboracao propria com dados do Instituto Cactus & AtlasIntel (2024)

Em seu livro The Anxious Generation (2024), o psicologo social Jonathan
Haidt afirma:

“O declinio na saide mental adolescente coincide com a ascensdo dos
smartphones e redes sociais. Nao é coincidéncia é causalidade.” (Haidt,
2024, p. 87).

O Barna Group também ressalta que jovens que iniciam o uso de redes
sociais antes dos 13 anos tém maiores chances de desenvolver quadros
de ansiedade. Em um estudo de 2023, concluiu-se que:
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“A comparacao constante com os pares online cria uma sensacdo de
inadequacao que corroi a autoconfianca de adolescentes em formacao.”
(Barna Group, 2023).

Diante dos desafios impostos pela exposicdo excessiva as midias sociais,
torna-se essencial refletir sobre estratégias que possam contribuir para o
desenvolvimento emocionalmente sauddvel dos adolescentes. A busca
por sentido, identidade e equilibrio psicol6gico muitas vezes se torna
um processo complexo diante da constante comparacio social e da
necessidade de validacao digital. Nesse sentido, é fundamental que os
jovens recebam orientacoes que os ajudem a construir uma base solida
de valores e principios, promovendo o fortalecimento de sua autoestima
e bem-estar emocional.

3. DISCIPULADO - FORMACAQ
DE UMA GERACAO
—MOCIONALMENTE SAUDAVEL
A LUZ DA TEOLOGIA

O discipulado contribui para a formacao de uma geracao
emocionalmente sauddvel a luz da teologia. Segundo Willard (2008),

o termo “discipulo(s)” ¢ mencionado mais de 250 vezes no Novo
Testamento, evidenciando sua centralidade na narrativa biblica. Por
outro lado, “cristao(s)” aparece apenas trés vezes, sendo utilizado pela
primeira vez em Atos 11:26, quando os seguidores de Jesus passaram a
ser identificados distintamente, ja ndao podendo ser considerados uma
seita do judaismo. O Novo Testamento, portanto, ¢ um texto escrito
por discipulos, sobre discipulos e destinado a discipulos de Ciristo,
reafirmando o papel essencial desse conceito na mensagem crista.
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A formacao espiritual dos adolescentes requer a atuacao consciente e
capacitada de pais e lideres ministeriais, que desempenham um papel
fundamental na transmissao de valores éticos e religiosos. A educacao
baseada nas Escrituras Sagradas nao apenas fortalece a identidade
cristd dos jovens, mas também contribui para o desenvolvimento

de principios morais s6lidos, essenciais para a construcao de uma
sociedade equilibrada. Esse autor, Gomes e Silva (2020), corrobora com
a importancia do contexto familiar para o sucesso do desenvolvimento
pessoal e espiritual: ‘o papel dos pais na orientacao espiritual dos filhos
¢ indispensavel para a construcao de uma identidade crista solida,
influenciando diretamente seu desenvolvimento emocional e social’

O discipulado cristao se apresenta como um importante instrumento
na construcao de uma relacao de confianca entre mentores e discipulos,
fundamentada na verdade, no amor e no compromisso mutuo. De
acordo com Ferreira (2019), ‘o discipulado é um processo continuo

de ensino e acompanhamento, no qual os jovens aprendem a aplicar

os principios cristaos em sua vida cotidiana, fortalecendo sua fé e sua
resiliéncia emocional’ Através do discipulado, os adolescentes tém

a oportunidade de aprender e vivenciar os ensinamentos cristaos de
maneira pratica, promovendo um crescimento integral que abrange
aspectos emocionais, sociais e espirituais.

Nesse sentido, Howard Hendricks destaca que ‘ensinar nao é transmitir
informacoes; é transformar vidas” (Hendricks; Hendricks, 1998, p.

19). O discipulado, portanto, transcende a simples comunicacao de
conhecimentos, estabelecendo-se como uma pratica baseada no
exemplo, na convivéncia e no cuidado, indispensavel para formar uma
geracao pautada na verdade e na ética.

De acordo com Vanhoozer (2022), o processo de fazer discipulos
vai além de ensinar a mente ou estabelecer hdbitos. Ele envolve

a transformacao das imaginacaoes, isto é, das maneiras como as
pessoas percebem, pensam e experimentam a vida. Esse processo é
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descrito como uma tarefa desafiadora, estratégica e profundamente
recompensadora.

Para Willard (2010), “a formacao espiritual nao é um processo
automadtico; exige a disposicao de aprender com Jesus e integrar seus
ensinamentos em todos os aspectos da vida" Essa perspectiva reforca
aideia de que o discipulado transcende a mera instrucao tedrica,
promovendo uma transformacao integral que influencia tanto os
pensamentos quanto as prdticas didrias.

A espiritualidade crista contemporanea enfrenta desafios impostos pela
sociedade pos-moderna, tornando essencial a busca por uma formacao
espiritual profunda e auténtica. O autor Albernaz (2024) destaca que ‘o
discipulado cristao, quando fundamentado em principios consistentes,
permite que os individuos desenvolvam uma fé madura e resiliente,
capaz de enfrentar as adversidades do mundo moderno’ Dessa forma,

a integracao dos ensinamentos de Jesus na vida cotidiana nao apenas
fortalece a identidade crista, mas também contribui para o equilibrio
emocional e espiritual dos discipulos.

O discipulado cristao, conforme descrito por Phillips (2008), é
fundamentado em um relacionamento profundo entre mestre e aluno,
inspirado no modelo de Cristo e seus discipulos. Nesse processo,

o mestre busca transmitir ao aluno a plenitude da vida em Cristo,
capacitando-o a formar e treinar outros discipulos, perpetuando assim o
ciclo de aprendizado e crescimento espiritual.

31 RESPONSABILIDADE DOS PAIS NA
FORMACAO MORAL E ESPIRITUAL DOS
FILHOS

A familia desempenha um papel crucial no desenvolvimento
adolescente, sendo o principal ambiente de socializacdo e formacao de
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identidade. A familia fornece suporte emocional, orientacao, limites e
ajuda o adolescente a desenvolver habilidades sociais e a construir suas
proprias percepgoes de mundo.

Deuteronomio 6.6-7 destaca a necessidade de internalizar os
ensinamentos divinos e transmiti-los as futuras geracoes. Segundo
Cavalcanti (2024), essa passagem biblica reforca a importancia

da educacao religiosa no contexto familiar, incentivando os pais a
ensinarem os mandamentos de Deus de forma continua e pratica.

A expressdo “‘guardar no coracdo’ sugere que os principios divinos
devem ser incorporados a vida cotidiana, influenciando decisoes e
comportamentos. Além disso, a repeticao dos ensinamentos € vista como
uma estratégia essencial para a formacao de uma identidade religiosa
solida e para a construcao de uma comunidade fundamentada na fé.

A relacdo entre pais e filhos no contexto da instrucao crista destaca a
importancia do investimento de tempo e dedicacao na formacao moral

e espiritual das criancas. A Biblia enfatiza essa responsabilidade ao longo
de suas escrituras, desde o Velho até o Novo Testamento, reforcando

o papel dos pais como transmissores de valores éticos e religiosos. No
Salmo 127.3-5, os filhos sao descritos como uma “heranca da parte do
Senhor” e comparados a flechas na mao de um guerreiro, o que simboliza
a necessidade de prepara-los com cuidado e orientacao para que possam
seguir um caminho de retidao e propdsito.

Franco (2015) e Lima (2024) reforcam essa perspectiva ao afirmar
que ‘os filhos devem ser vistos como uma béncao, e os pais tétm a
responsabilidade de guid-los com firmeza, garantindo que atinjam
seus objetivos e desenvolvam um cardter integro” Dessa maneira, o
comprometimento dos pais com a educacao crista e moral é um fator
essencial para o crescimento equilibrado dos filhos.

A auséncia dos pais na vida dos filhos pode gerar impactos significativos
na formacao moral e espiritual das criancas, levando-as a buscar atencao
e orientacao em fontes externas. Segundo Damiani e Colossi (2015),
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“a ausencia paterna repercute no desenvolvimento afetivo, cognitivo e
social desde a infancia, refletindo-se em sentimentos de desvalorizacao,
abandono, solidao, inseguranca e dificuldades de relacionamento na
vida adulta’ Esse distanciamento pode comprometer a construcao da
identidade dos filhos, tornando essencial a presenca ativa dos pais na
transmissao de valores e principios.

A Biblia apresenta a importancia da presenca parental na educacdo dos
filhos, destacando o papel dos pais como guias na transmissao de valores
éticos e religiosos. Em Provérbios 23.24-25, o autor ressalta a alegria que a
sabedoria dos filhos proporciona aos pais, afirmando que “Grandemente
se regozijard o pai do justo; e quem gerar um filho sdbio, nele se alegrard”
(Versiculos.com.br). Esse trecho evidencia que o sucesso na educacao
moral e espiritual dos filhos nao apenas contribui para sua felicidade,
mas também fortalece os lagos familiares e gera satisfacdo aos pais.

Além disso, a correcao e a disciplina sao elementos essenciais no
processo educativo, conforme destacado em Provérbios 29.17: “Corrige
a teu filho, e ele te dara descanso; sim, deleitara o teu coracao” (Centro
da Biblia). Esse versiculo fala que a educacao dos filhos vai além da
convivéncia e do ensino, abrangendo também a aplicacao de disciplina
para a formacao do cardter e a consolidacao de principios éticos.

CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo buscou explorar a complexa interseccao entre a
ansiedade na adolescéncia, o crescente impacto das midias sociais
digitais e a perspectiva crista sobre o bem-estar emocional. A andlise
da literatura revelou que a adolescéncia €, intrinsecamente, um
periodo de vulnerabilidade emocional, marcado por transformacoes
biopsicossociais e pela emergéncia de desafios como a ansiedade,

frequentemente associada a pressoes sociais, académicas e a constru¢ao
da identidade.
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A investigacao destacou como o advento da Era Tecnoldgica e a
consequente imersdo dos jovens nas redes sociais introduziram novas
variaveis nesse cendrio. O uso excessivo dessas plataformas foi associado
aos prejuizos cognitivos, emocionais e sociais, incluindo o aumento dos
niveis de ansiedade, dependéncia tecnoldgica, distor¢coes na autoimagem
e dificuldades nas interacoes presenciais. A constante exposicao a
conteudos idealizados e a busca por validacao online emergem como
fatores que podem exacerbar as insegurancas tipicas da fase adolescente.

Considera-se, portanto, que a compreensao da satide mental

dos adolescentes na contemporaneidade exige uma abordagem
multifacetada, que considere tanto os fatores psicoldgicos e sociais
inerentes ao desenvolvimento juvenil quanto o impacto significativo
das novas tecnologias e as contribui¢oes das diferentes visoes de
mundo, incluindo a espiritualidade. A promocao do bem-estar
adolescente demanda estratégias integradas que envolvam a familia, a
escola, profissionais de satide e, para aqueles que professam uma fé, a
comunidade religiosa. Neste ultimo ambito, o discipulado cristao emerge
como uma ferramenta fundamental, oferecendo acompanhamento
personalizado, fortalecimento espiritual e orientacao ética para auxiliar
os jovens a navegarem pelos desafios emocionais, como a ansiedade, e
a fomentar o uso consciente da tecnologia, desenvolvendo resiliéncia e
recursos internos para uma vida mais equilibrada e com propdsito.
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~ESUMO

Este artigo realiza uma andlise comparativa entre as epistolas de Romanos e
Hebreus, buscando compreender como as diferencas culturais, religiosas e
autorais influenciaram as abordagens distintas sobre a vivéncia da fé crista. A
cartaaos Romanos, escritapor Paulo, apresentaumensino sistematicovoltado
aum publico gentio, destacando ajustificacao pela fé e avida no Espirito, sem
a exigéncia das obras da Lei. Por outro lado, a epistola aos Hebreus, de autoria
anonima, dialoga com o imagindrio judaico por meio de exegese tipoldgica
e referéncias ao Antigo Testamento, refor¢cando a superioridade de Cristo e a
continuidade da revelacao. O método adotado é o comparativo, com base na
andlise historico-gramatical, no levantamento de temas centrais e no estudo
de implicacoes teoldgicas e pastorais. Conclui-se que, apesar das diferencas,
as epistolas apresentam modelos complementares para o discipulado. Elas
revelam dois caminhos distintos para um mesmo Cristo: o eixo unificador da
fé entre judeus e gentios, ambos essenciais para a compreensao integral do
cristianismo.

Palavras-chave: Romanos. Hebreus. Gentios. Judeus. Fé Crista.

INTRODUCAO

Este artigo propde uma andlise comparativa entre as epistolas aos
Romanos e aos Hebreus, com o objetivo de compreender como

as distintas realidades culturais e religiosas de seus destinatarios
influenciaram as abordagens teoldgicas. De um lado, os gentios em
Roma, alheios a Lei Mosaica; de outro, os judeus cristaos, enraizados nas
tradicoes do Antigo Testamento (MacArthur, 2019; Sociedade Biblica do
Brasil, 2017). Essa dicotomia permite investigar como a mensagem do
evangelho foi comunicada de forma relevante, sem perder sua esséncia.

A diversidade contextual exige uma leitura cuidadosa, pois, como destaca
Gusso (2006, p. 21), “a compreensao das raizes histdricas e culturais do
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texto biblico amplia o discernimento espiritual e teolégico” A pergunta
que guia este estudo é: de que maneira essas diferencas influenciaram
o modelo de vivéncia da fé cristda em cada carta? A hipotese é que

os distintos contextos, somados ao perfil dos autores, resultaram na
formulacao de abordagens teoldgicas especificas, mas igualmente
legitimas e pastorais.

Nesse sentido, Romanos apresenta um evangelho em bases logicas

e doutrindrias, abordando pecado, justificacao e missao para uma
comunidade multicultural com tensoes internas (Schreiner, 1998, p. 22-
25). Hebreus, por sua vez, emprega uma teologia tipoldgica e sacerdotal,
convocando os crentes a fidelidade diante da perseguicao e da tentacao
de retroceder (Guthrie, 1998, p. 42-44). Enquanto Romanos pode ser
visto como a arquitetura universal do evangelho, Hebreus se assemelha a
um santudrio, onde a mesma verdade ganha expressao por meio de rica
simbologia.

Fundamentado na Teologia Biblica do Novo Testamento, este estudo visa
concluir que, apesar das estratégias distintas, ambas as epistolas afirmam
uma mesma verdade: a suficiéncia de Cristo. A teologia mostra-se latente
na vida concreta dos fiéis: combate a divisao e o orgulho na comunidade
romana e exorta os crentes hebreus a perseveranca (MacArthur, 2019, p.
1843).

10 CONTEXTO E A AUDIENCIA
DAS CARTAS

Compreender o contexto das epistolas aos Romanos e aos Hebreus, seus
destinatdrios e crises, é a chave para desvendar a genialidade pastoral de
cada argumento. A andlise revela a plasticidade didatica do evangelho,
uma mensagem Unica que se comunica de formas distintas.
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Romanos destina-se a uma igreja multicultural em Roma, cuja crise de
unidade interna foi agravada pelo retorno dos judeus cristaos apds a
expulsdo decretada por Cldudio em 49 d.C.. Com uma maioria gentilica,
a comunidade enfrentava tensoes sobre a Lei e a identidade, que
ameacavam fraturar sua comunhao (Sociedade Biblica do Brasil, 2017, p.
1827).

Hebreus, por sua vez, dirige-se a judeus convertidos que, embora
conhecedores da Lei, estavam desanimados pela perseguicdo, que
incluia prisao e ‘espoliacao dos seus bens” (MacArthur, 2019, p. 1860).
Cansados e tentados a retroceder, seu problema era uma crise de
perseveranca, com o risco real de apostasia para a seguranca das
tradicoes judaicas (Lane, 1991, p. LVII-LX).

Ambeas as cartas respondem a realidades pastorais distintas, o que
influenciou diretamente seu tom e estratégia teoldgica. Em Romanos,
Paulo constrdi pontes para sanar uma crise de unidade interna; em
Hebreus, o autor finca estacas para fortalecer uma comunidade em crise
de perseveranca (Small, 2014, p. 12).

11 PROPOSITO E DESTINATARIOS DE
ROMANOS

A composicao da igreja em Roma era um reflexo das agitacoes politicas
do Império. Apos a expulsao dos judeus da capital por Claudio (c. 49
d.C.), os cristaos gentios assumiram a proeminéncia nas comunidades
locais. Com o retorno gradual dos judeus cristaos a partir de 54 d.C,,
surgiram atritos teologicos e culturais. A carta aos Romanos é a resposta
pastoral de Paulo a esse corpo fraturado, estabelecendo que a justica de
Deus é um dom recebido exclusivamente pela fé, nivelando todos sob a
mesma graca (Moo, 1996, p. 26).
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O apdstolo ndo busca apenas corrigir doutrinas equivocadas, mas
reparar uma ruptura comunitaria. Diferente de outras cartas, Romanos
nao foi escrita para censurar uma “vida impia’, pois a igreja era
considerada doutrinariamente saudavel (MacArthur, 2019, p. 1573).

A retdrica de Paulo, especialmente nos capitulos 1 a 3, desmantela a
pretensao de superioridade moral, colocando judeus e gentios sob a
mesma sentenca: ‘todos pecaram’. A Unica ponte entre essas realidades
é a fé em Cristo, uma confianca que se encarna na comunhao mutua.
Compreender essa tensdo € essencial para nao tratar Romanos como
um tratado abstrato, mas como uma carta a uma igreja que sangrava por
dentro.

A genialidade paulina reside em fundir um discurso doutrindrio robusto
com um chamado pastoral sensivel. Ao reinterpretar figuras como
Abrado, a Lei e os Profetas, Paulo demonstra que o Antigo Testamento
j& apontava para um novo povo, cuja identidade nao seria definida pela

etnia, lingua ou cultura, mas pela fé. Como observam Beale e Carson
(2014, p. 29), os autores do Novo Testamento viam o AT como profecia
que se cumpre plenamente em Jesus e sua comunidade. Paulo apresenta
Cristo como o fundamento dessa nova humanidade formada pela fé.

Dessa forma, Romanos transcende a mera exposicao doutrindria para se
tornar um manual de reconciliacao, respondendo as tensoes culturais

da igreja primitiva. A proposta prdtica da carta é viver a fé sem barreiras
étnicas, culturais ou histdricas, firmados em um tnico evangelho que

une a todos debaixo de uma mesma visdo. O objetivo final era que essa
igreja unificada se tornasse uma base de apoio para a propagacao do
evangelho, levando os gentios “a obediéncia da fé, por amor do seu nome’
(MacArthur, 2019, p. 1576).
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1.2 PROPOSITO E DESTINATARIOS DE
HEBREUS

Por outro lado, Hebreus é uma “palavra de exortacao’ urgente de um
autor anonimo a judeus convertidos que, sob intensa pressdo, estavam
tentados a retroceder a antiga alianca (Sociedade Biblica do Brasil, 2017,
p. 2097). Diferente da logica paulina, sua oratdria é littrgica e pastoral,
revelando uma densa compreensao dos dilemas de quem trocou as
tradicoes visiveis de Israel por um Messias ndo visto fisicamente.

A fé em Ciristo é apresentada nao como uma ruptura com o passado, mas
como sua culminacao. A estratégia do autor é reler as Escrituras com
lentes cristocéntricas: 0 que era sombra ganha corpo e o que era ritual
torna-se realidade em Jesus (MacArthur, 2019, p. 1843). Como afirma
Oliveira (2018, p. 67), a epistola “reorganiza as Escrituras Hebraicas a luz
darevelacao em Cristo, apresentando um novo centro gravitacional para
a fé judaico-crista’

A argumentacao, que alterna doutrina e exortacao, apresenta Cristo
como o mediador definitivo, superior aos anjos, a Moisés e a todo o
sacerdocio levitico (Small, 2014, p. 30-35). A estratégia ndo é apenas
légica, como em Romanos, mas evocativa: o autor nio catequiza os
desinformados, mas convoca e consola os desanimados, buscando
salva-los do risco de apostasia (Lane, 1991, p. LXXIX). E uma pregacéo
desafiadora, escrita com a urgéncia de quem conhece tanto o perigo da
queda quanto a superioridade do Autor da salvacao (Guthrie, 1998, p.
50-52).
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1.3 PROBLEMAS TRATADOS EM CADA
CARTA (JUSTIFICACAO VS, APOSTASIA)

Tanto a carta aos Romanos quanto a carta aos Hebreus respondem a
crises que ameacavam a integridade da fé crista em seus respectivos
contextos. Em Romanos, o problema nao era o abandono, mas a
corrupcao da fé: cristaos de diferentes origens tentando domesticar a
graca com o mérito da Lei ou com a licenga moral (Schreiner, 1998, p.
18-21).Ja em Hebreus, o desafio era o risco iminente de abandonar a fé
por completo, em face do medo e do cansaco (Lane, 1991, p. LXIII). Em
uma, a graca precisava ser defendida de sua manipulacao; na outra, de
seu esquecimento.

Em Roma, o perigo nao era a desercao explicita, mas a sutil deturpacao
do evangelho em uma religiao meritdria, o que gerava divisio entre
judeus e gentios (Sociedade Biblica do Brasil, 2017, p. 1827). Por isso,
Paulo insiste em um fundamento que anula toda pretensao humana: “O
justo vivera pela fé” (Romanos 1: 17) e “justificados, pois, mediante a fé,
temos paz com Deus” (Romanos 5: 1). Sua resposta é profundamente
pastoral, pois desarma a autoconfianga religiosa e afirma que a
justificacao é um dom gratuito. Como mostra Carson (2010a), a fé que
justifica nao é um esfor¢o humano, mas “a mao vazia que se estende para
receber a justica de Deus”

Hebreus, por outro lado, enfrenta algo mais profundo que um erro
doutrindrio: a faléncia emocional da fé. A comunidade estava exausta
pela perseguicao e pela pressdo para retornar a um sistema religioso
mais tangivel e socialmente aceito (MacArthur, 2019, p. 1843). Por isso,
o autor alterna entre adverténcias severas sobre o perigo de apostasia e
promessas ternas da supremacia de Cristo, como quem bate e abraca ao
mesmo tempo. A estrutura da carta, que intercala exposicao teoldgica
com exortacdo prdtica, reflete essa estratégia de preservar a fé dos que
estavam prestes a cair (Small, 2014, p. 15).
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Portanto, enquanto em Romanos se erguem fundamentos teologicos
para combater o legalismo e a divisao, em Hebreus se constréi um
abrigo espiritual para fortalecer os que corriam o risco de ruir. O tema
da justificacdo serviu para unificar uma igreja dividida internamente,
enquanto a énfase na superioridade de Cristo foi projetada para
encorajar a perseveranca de uma igreja ameacada externamente
(Guthrie, 1998, p. 51). Ambas as cartas, em suas diferentes abordagens,
ndo visam apenas informar, mas sustentar vidas diante da ameaca, seja
ela doutrindria ou existencial.

2 ESTRUTURA E )
DESENVOLVIMENTO TEOLOGICO

Compreendidos os contextos das epistolas, observamos agora como
essas realidades influenciaram seu desenvolvimento teolégico. Ambas
as cartas apresentam construgoes teoldgicas robustas, mas com
estilos distintos. Paulo escreve Romanos de forma légica e progressiva,
edificando o que é considerado por muitos a mais bem organizada de
suas cartas (Sociedade Biblica do Brasil, 2017, p. 1828). J4 o autor de
Hebreus desenvolve uma “palavra de exortacao’ vibrante, alternando
profundidade teoldégica com exortacdo pastoral para responder a
tentacao de retroceder (MacArthur, 2019, p. 1871).

Neste capitulo, analisaremos como os temas centrais — pecado, fé,
alianca e Cristo — sao apresentados em cada carta, revelando como as
especificidades das audiéncias moldaram a proclamacao do evangelho.
As distin¢oes de estilo entre Paulo e o autor anonimo de Hebreus, por
exemplo, ja eram reconhecidas na antiguidade pelos Pais da Igreja
(Sociedade Biblica do Brasil, 2017, p. 2097).
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Fica claro que, embora os caminhos retoricos sejam distintos, o ponto de
chegada é o mesmo: a afirmacao de Cristo como o firme fundamento da
nova alianca e o modelo supremo da vida crista.

21 ESTRUTURA SISTEMATICA E
DOUTRINARIA DE ROMANOS

A epistola aos Romanos é reconhecida por sua completa e cuidadosa
estrutura teologica, um verdadeiro “apelo radical @ nova humanidade
formada pela cruz e pelo Espirito” (Wright, 2023). Paulo nao escreve

de forma fragmentada; ele organiza a doutrina da salvacao em

um argumento coeso que avanca da universalidade do pecado as
implicacoes praticas da fé (MacArthur, 2019, p. 1574). A estrutura segue
um encadeamento progressivo: a condenacao universal (caps. 1-3), a
justificacao pela fé (caps. 3-5), a santificacao na nova vida (caps. 6-8),

o plano soberano de Deus para Israel (caps. 9-11) e a aplicacao pratica
(caps. 12-15).

Como observa Moo (1996, p. 26-27), Paulo articula a justificacido como

o ponto comum que une judeus e gentios, superando as tensoes étnicas
com base na graca. Ele utiliza figuras familiares como Abraao e Davi para
se conectar com sua audiéncia judaica, enquanto mantém a mensagem
acessivel aos gentios (MacArthur, 2019, p. 1599). Schreiner (1998, p. 22)
acrescenta que essa doutrina possui implicacdes que transcendem o
individuo, pois visa formar uma nova comunidade unificada em torno da
fé em Ciristo.

Essa intencao se torna explicita na secao final, na qual Paulo traduz a
teologia em vida pratica. As orientacoes sobre o uso dos dons, 0 amor
mutuo, o respeito as autoridades e a tolerancia cultural (caps. 12-14)
nao sao apéndices morais, mas a consequéncia logica da justificacao
(Schreiner, 1998, p. 643-645). Assim, Romanos nio é apenas um
tratado teoldgico, mas um manual de reconciliagdo para uma igreja
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multicultural. A estrutura sistemadtica da epistola é uma ferramenta
pastoral projetada para demolir as barreiras de orgulho, oferecendo nao
apenas uma doutrina para crer, mas um modelo de comunidade para
se viver (Sociedade Biblica do Brasil, 2017, p. 1828). A estrutura logica
reflete a mente de Paulo, um teélogo sistematico que buscava unificar
uma comunidade dividida.

2.2 ESTRUTURA EXPOSITIVA E
ARGUMENTATIVA DE HEBREUS

Diferente da estrutura sistematica de Romanos, Hebreus se apresenta
como um sermao apaixonado, uma “palavra de exortacao” (MacArthur,
2019, p. 1871). Seu autor anonimo, perito em retorica, alterna de forma
magistral entre densa doutrina e exortacao pastoral, usando simbolos
familiares para convencer os leitores a permanecerem firmes em Cristo,
cuja revelacao indica os “dltimos dias” (Hebreus 1: 2).

A carta é construida sobre uma série de contrastes: antigo e novo, sombra
e realidade, tempordrio e eterno. Utilizando a técnica retorica da synkrisis
(comparacao), o autor argumenta consistentemente que Cristo é
superior a todas as figuras da antiga alianca: anjos, Moisés e o sacerddcio
levitico (Small, 2014, p. 32). Como ressalta Oliveira (2018, p. 85), 0 uso

do Antigo Testamento é tipoldgico, reorganizando os simbolos antigos a
luz da nova alianca. O autor parte da familiaridade dos leitores com a Lei
para conduzi-los a plenitude encontrada exclusivamente em Cristo.

A estrutura da epistola reflete sua natureza como de um sermao,
intercalando blocos teolégicos com adverténcias e exortacoes que
servem como aplicacao pastoral imediata (Sociedade Biblica do Brasil,
2017, p. 2097). A teologia nao é um fim em si mesma, mas o fundamento
para chamados urgentes como ‘corramos com perseveranca a carreira
que nos esta proposta’ (Hebreus 12: 1). Lane (1991, p. LXXIX) observa
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que essa fusao entre profundidade teoldgica e urgéncia pastoral é a
estratégia central para firmar os leitores diante da tentacao de abandonar
afe.

Em ultima andlise, a carta aos Hebreus ndo so ensina: ela consola e
encoraja. E teologia aplicada com o propasito explicito de sustentar os
cansados. Como destaca Guthrie (1998, p. 45), seu estilo homilético é
inteiramente voltado ao encorajamento pratico em meio ao sofrimento,
tornando-a uma das obras mais “intensamente préticas’ do Novo
Testamento. Esse estilo homilético revela um autor imerso na cultura
judaico-helenistica, usando a retdrica para exortar a perseveranca.

2.3 COM PAE%AC;AO DOS TEMAS CENTRAIS:
PECADO, Fi, ALIANCA E CRISTO

As cartas aos Romanos e aos Hebreus tratam dos pilares da fé crista, mas
os adaptam teologicamente para seus publicos distintos. A andlise de
quatro temas centrais revela a profundidade dessa adaptacgao pastoral.

Em Romanos, o pecado é apresentado como um poder universal e
escravizador, uma condi¢ao que afeta toda a humanidade, sem distin¢cao
entre judeus e gentios (Romanos 3:23). O problema é um estado de
condenacao que exige uma solucao externa: a justificacao (MacArthur,
2019, p. 1594). Em Hebreus, embora a necessidade de purificacao seja
central, o foco do pecado estda em sua manifestacao como desobediéncia,
incredulidade e endurecimento do corac¢ao, o que leva a apostasia
(Hebreus 3: 12-15; 10: 26-29). O pecado aqui nao é apenas uma condicao,
mas um ato deliberado de se afastar de Deus, fazendo lembrar a rebelido
da geracao do deserto (Sociedade Biblica do Brasil, 2017, p. 2103).

Consequentemente, a fé assume énfases diferentes. Para Paulo, a fé
¢ o instrumento de justificacao, o meio pelo qual a graca de Deus é
recebida, em oposicao direta as obras da Lei (Romanos 3: 28). Ilustrada
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pelo exemplo de Abrado, a fé é a confianca passiva que recebe o dom

da justica (Schreiner, 1998, p. 203). Como afirma Carson (2010a), “a

fé que justifica nao é uma obra; é a mao vazia que se estende para
receber a justica de Deus” Em Hebreus, a fé é sinonimo de perseveranca
e fidelidade, a capacidade de crer na realidade invisivel apesar das
pressoes visiveis, como demonstram os herdis do capitulo 11. E uma fé
ativa que corre com resisténcia, olhando para Cristo (Small, 2014, p. 201).

A alian¢a também ganha nuances distintas. Em Romanos, a Nova
Alianca em Cristo inaugura a era da Graga, superando a impoténcia

da Lei Mosaica para salvar e santificar (Romanos 6-8). Em Hebreus, a
Nova Alianca nao é apenas posterior, mas intrinsecamente “superior”
(Hebreus 8: 6), pois possui um sacerdote superior, um santuario celestial
e promessas melhores (Lane, 1991, p. 204). Como resume Carson
(2003b), “Hebreus usa as Escrituras hebraicas com reveréncia e ousadia,
reconhecendo nelas sombra e prentincio do que Cristo realizou’”

Por fim, a Cristologia, o cerne de ambas as cartas, é apresentada com
focos que se complementam. Em Romanos, Cristo € o Justificador, aquele
cuja morte na cruz é a manifestacao suprema da justica de Deus, que
simultaneamente condena o pecado e salva o pecador (Romanos 3: 21-
26). Em Hebreus, Cristo é o Sumo Sacerdote perfeito e eterno (Hebreus
4:14; 10: 12), cuja obra sacerdotal no santuario celestial inaugura

um ‘caminho novo e vivo” até o trono da graca (Ellingworth, 1993, p.

524). Ambas as epistolas, em suas énfases distintas, chegam a mesma
conclusao: Cristo é suficiente.
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3 A APLICACAO PRATICA DA FE
CRISTA

A teologia biblica ndo ¢é abstrata; nas epistolas aos Romanos e aos
Hebreus, a fé transforma a vida e fortalece o crente em sua jornada.
Ap06s densas exposicoes doutrindrias, ambas as cartas convergem em
um ponto essencial: o evangelho se manifesta em atitudes concretas de
santidade e perseveranca. Enquanto a teologia de Romanos culmina
em sua “aplicacdo pratica na vida individual, Hebreus se mostra
“‘intensamente pratica em sua aplicacdo a vida cotidiana” (MacArthur,
2019, p. 1843).

Em Romanos, Paulo detalha como a justificacao se traduz em amor,
cidadania e acolhimento (caps. 12-16). Em Hebreus, a exortacao é
continua, convocando os leitores a perseverar e a nao retroceder, tendo
Jesus como modelo (Small, 2014, p. 201-205). A fé verdadeira, em ambos
0S €asos, se expressa no modo como se vive e se persiste.

31 EXORTACOES PRATICAS EM ROMANOS

Ap0s construir seu sélido edificio doutrindrio, Paulo inicia a aplicacao
prética com um apelo transformador: “apresenteis o vosso corpo

como sacrificio vivo” (Romanos 12: 1-2). Esta transicao da crenca para

o comportamento demonstra que a fé que justifica reorienta toda a
existéncia, expressando-se em acoes concretas como o servico humilde,
o uso dos dons e o amor sincero (Romanos 12: 3-13).

A espiritualidade que Paulo propde é eminentemente comunitdria,
moldada para resolver as tensdoes em Roma entre os “fracos,
provavelmente judeus cristaos, e os “fortes, provavelmente gentios
(Sociedade Biblica do Brasil, 2017, p. 1867). Em vez de impor um
padrao unico, ele orienta a empatia e a edificacao mutua (caps. 14-15),
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mostrando que a fé nao anula a diversidade, mas a reconcilia na graca.
Esta abordagem oferece um paradigma para o evangelismo atual: ndo
se trata de impor uma nova cultura, mas de acolher o novo crente,
respeitando sua jornada.

Avida justificada pela fé também se manifesta na esfera civica e ética. Em
Romanos 13, Paulo instrui os crentes sobre sua responsabilidade para
com o governo, resumindo a Lei no mandamento do amor (MacArthur,
2019, p. 1656-1659). Assim, a teologia torna-se visivel no cotidiano. A
aplicacao suprema da fé em Romanos é o chamado final & harmonia:
“Acolhei-vos uns aos outros, como também Cristo nos acolheu”
(Romanos 15: 7). A doutrina da justificacdo nao termina em uma
declaracao legal, mas floresce em uma comunidade reconciliada, unida
para a gldria de Deus.

3.2 EXORTACOES PRATICAS EM HEBREUS

Em Hebreus, doutrina e pratica caminham juntas. A epistola nao

¢ um tratado com uma aplicacao ao final, mas sua teologia inspira

a exortacao (Sociedade Biblica do Brasil, 2017, p. 2097). O autor
admoesta com urgéncia, consciente de que seus leitores corriam o risco
real de abandono da fé (MacArthur, 2019, p. 1843). Suas adverténcias
sdo firmes e imediatas: “importa que nos apeguemos com mais firmeza
as verdades ouvidas” (Hebreus 2: 1) e “nao endurecais o vosso coracao’
(Hebreus 3: 15).

O foco das exortacoes nao estd em regras externas, mas na perseveranca
interior. A fé pratica, aqui, é resisténcia ativa, como ilustrado pelos herdis
de Hebreus 11. Como comenta Wright (2021, p. 131-133), crer, em
Hebreus, é seguir confiando na promessa mesmo quando o sofrimento
do presente parece desmenti-la. Ao mesmo tempo, a carta aponta para
a esperanca em Cristo como uma “ancora da alma” (Hebreus 6: 19),
encorajando os leitores a olharem firmes para Jesus (Hebreus 12: 2).
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As ricas imagens do culto (o trono da graca, o véu rasgado, o sacrificio
unico) servem como lembretes pastorais de que a nova alianca oferece
acesso direto a Deus, mesmo em meio a dor (MacArthur, 2019, p. 1843).
Finalmente, Hebreus ressalta que essa perseveranca é comunitaria:
“Consideremo-nos uns aos outros [...] nao deixemos de congregar-

nos” (Hebreus 10: 24-25). A fé é sustentada em comunidade, nao em
isolamento. Essa abordagem oferece um poderoso modelo para o
discipulado de crentes em crise hoje: em tempos de desanimo, a resposta
nao sao novas regras, mas uma esperanca firme, vivida em comunidade,
com os olhos fixos em Cristo.

3.3 A UNIDADE DO EVANGELHO NA
DIVERSIDADE DE PUBLICOS

As epistolas aos Romanos e aos Hebreus, embora partam de realidades
pastorais distintas, revelam que o evangelho é uma mensagem tnica,
capaz de se comunicar com culturas diversas sem perder sua esséncia.
De um lado, o mundo gentilico de Roma; do outro, judeus convertidos
pressionados a retornar ao sistema antigo.

Em Romanos, Paulo promove a unidade através da inclusao universal
pela fé, destacando que “ndo h4 distin¢ao, pois todos pecaram”
(Romanos 3: 22-23). Como ressalta Moo (1996, p. 26-28), a estrutura

da carta é orientada para mostrar como a justificacao pela fé supera as
distincoes étnicas. Wright (2023, p. XI-XIII) reforca que a cruz desmonta
as estruturas de status, oferecendo uma nova identidade baseada na
graca. Em Hebreus, a unidade é alcancada pelo cumprimento radical em
Cristo. Oliveira (2018, p. 85-112) explica que a epistola utiliza o Antigo
Testamento como o tecido simbdlico que aponta para Cristo como o
centro da revelacao, convidando os judeus a interpretarem sua propria
heranca a luz da nova e superior alianca (Ellingworth, p. 396-431).

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 05, n. 01, 2026 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



Essa tensao entre diversidade e unidade é abordada por Paulo de forma
semelhante em 1 Corintios. Diante da busca judaica por sinais e da
busca grega por sabedoria, ele apresenta a mensagem unificadora: “nés
pregamos a Cristo crucificado” (1 Corintios 1: 22-23). A Biblia de Estudo
NAA (2017, p. 1916) comenta que a cruz subverte as pretensoes culturais
de ambos os grupos. A verdadeira unidade crista nao exige uniformidade
cultural, mas submissdao comum a Ciristo.

O evangelho pode ser anunciado em tom légico para os romanos e em
tom homilético para os hebreus, contanto que mantivesse a cruz como
seu centro. Isso oferece um modelo para hoje: a mensagem aos ndo
crentes (como em Romanos) deve ser fundamental e inclusiva, enquanto
a mensagem aos crentes em crise (como em Hebreus) deve ser exortativa
e focada na suficiéncia de Cristo. Ambas as abordagens demonstram

que a fé nao impoe um molde cultural tnico, mas transforma todas as
culturas a partir de um mesmo e suficiente Senhor.

CONSIDERACOES FINAIS

Esta andlise confirma que, apesar das diferencas contextuais, as epistolas
aos Romanos e aos Hebreus proclamam a mesma mensagem: a absoluta
suficiéncia de Cristo. Em Romanos, Paulo ergue a arquitetura da graca,
unificando judeus e gentios pela fé, nao por obras. Em Hebreus, um autor
anonimo nos acolhe em um santudrio de esperanca, demonstrando que
a antiga alianca se cumpriu de forma superior em Cristo, oferecendo
refagio a uma comunidade exausta.

Sendo assim, essa dualidade oferece um paradigma vital para a missao
da Igreja. Romanos fornece o modelo para o evangelismo ad extra, com
seu diagndstico universal e a justificacao pela fé como porta de entrada.
Hebreus, com seu chamado a perseveranca, oferece o manual para o
discipulado ad intra, o cuidado com o crente que sente o peso da jornada.
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Em um mundo fragmentado, a Igreja é chamada a exercer essa dupla
missdo: construir pontes de graca para os céticos e ser um porto seguro
para os santos exaustos.

A resposta para a apatia e a divisao de nossa era nao sera encontrada em
programas mais sofisticados, em discursos mais polidos ou em uma nova
teologia. A resposta continua sendo a mesma: um convite radical para
encontrar uma Pessoa: o Cristo crucificado, ressurreto e eternamente
suficiente. As paginas de Romanos e Hebreus nos mostram que a fé
cristd, em sua esséncia, nao € sobre seguir uma ideia, mas sobre se render
a um Salvador. Um Redentor que nao apenas perdoa nosso passado, mas
que, como nosso Sumo Sacerdote, caminha conosco em nosso presente
de fraquezas, sustentando-nos até o fim. Este é o evangelho completo.
Esta é a mensagem que transforma culturas e séculos. E esta é a inica
esperanca verdadeiramente suficiente para o coracao humano.
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~ESUMO

Este artigo explora o impacto da leitura da Biblia como uma metanarrativa
unificada — que narra o drama da Criacao, Queda, Redencdo e Consumacao
—na interpretacao, ensino e vivéncia crista, com foco nas igrejas e institui¢oes
de ensino teologico batistas. Argumenta-se que essa perspectiva transcende
a andlise fragmentada, revelando o agir progressivo e coerente de Deus,
centrado em Jesus Cristo. O texto destaca como essa compreensao fortalece
a fé intelectual, orienta uma hermenéutica robusta e molda a pregacado e o
discipulado, capacitando os crentes a se engajarem ativamente na missao
divina, pelo poder do Espirito Santo. A abordagem demonstra a relevancia
continua da Biblia como fio condutor para uma fé integral e transformadora
na contemporaneidade.

PALAVRAS-CHAVE: Biblia. Metanarrativa. Teologia Biblica. Hermenéutica.
Ensino. Batistas.

ABSTRACT

Thisarticle explores theimpactofreadingthe Bible as aunified metanarrative —
which narrates the drama of Creation, Fall, Redemption, and Consummation
— on Christian interpretation, teaching, and living, with a focus on Baptist
churches and theological educational institutions. It is argued that this
perspective transcends fragmented analysis, revealing God’s progressive
and coherent work, centered on Jesus Christ. The text highlights how this
understanding strengthens intellectual faith, guides a robust hermeneutic,
and shapes preaching and discipleship, empowering believers to actively
engage in the divine mission, by the power of the Holy Spirit. This approach
demonstrates the continuous relevance of the Bible as a guiding thread for an
integral and transformative faith in contemporaneity.

KEYWORDS: Bible. Metanarrative. Biblical Theology. Hermeneutics.
Teaching. Baptists.
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INTRODUCAO

A Biblia, como texto sagrado fundamental, ocupa uma posicao central
e normativa na fé crista globalmente, e de forma ainda mais acentuada
na tradicao batista, que a reconhece como a “nica regra de fé e pratica’
Contudo, a riqueza de seus diversos livros, géneros literdrios, autores

e contextos historicos pode, por vezes, levar a uma interpretacao
fragmentada, desconsiderando o fio condutor que a permeia. Essa
fragmentacdo tende a reduzir a Escritura a uma mera coletanea de
historias isoladas, licoes morais desconexas ou dogmas estanques,
obscurecendo a visao mais ampla do plano divino.

E nesse cenario que a compreensio da Biblia como uma histéria
unificada — uma metanarrativa que integra os atos divinos da Criacao,
Queda, Redencdo e Consumacao — emerge como um imperativo
teoldgico e hermenéutico. Essa perspectiva transcende a andlise textual
individual para revelar o agir progressivo e coerente de Deus em meio a
histéria humana, culminando na pessoa e obra de Jesus Cristo.

Este artigo propoe-se a explorar o impacto transformador da leitura
da Biblia como histdria unificada na interpretacdo, ensino e vivéncia
cristd, com especial atencdo ao contexto das igrejas e instituicoes de
ensino teoldgico batistas. Para tanto, discorreremos sobre a natureza
da Biblia como narrativa integrada e aprofundaremos na sua estrutura
metanarrativa. Em seguida, abordaremos a intrinseca relagao entre

a unidade e diversidade das Escrituras, para entdo examinar como

a Teologia Biblica e o conceito de metanarrativa moldam essa
compreensao. Finalmente, analisaremos as implicacoes praticas e
pastorais dessa abordagem, evidenciando como ela fortalece a fé, orienta
a pregacdo e enriquece a educacao cristd na contemporaneidade.
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1 PANORAMA DA NARRATIVA
BIBLICA

A Biblia ocupa uma posicao central e normatizadora na tradicao
cristd, sendo especialmente ressaltada entre os batistas, para quem as
Escrituras constituem a “dnica regra de fé e pratica™. Mais do que um
simples compéndio de doutrinas, normas ou historias isoladas, ela
apresenta uma grande narrativa (metanarrativa) que integra criacao,
queda, redencao e consumacao, revelando o agir progressivo de Deus
em meio a histéria humana. Tal perspectiva nao apenas modela a
compreensao da fé crista, mas também informa a identidade, missao
e espiritualidade das igrejas batistas ao redor do mundo. Desta forma,
podemos dizer que a Biblia nos conta uma mesma histdria dividida em
varias partes, e “‘cada parte da historia consiste em atos separados que,
juntos, formam uma narrativa completa e légica” (Won, 2020, p. 47).

Os tedlogos batistas, desde seu surgimento no século XVII, tém insistido
na necessidade de abordar a Escritura como uma unidade organica, cuja
mensagem central converge em Cristo®. Essa abordagem fundamenta a
pregacao, a educacao crista e a pratica comunitaria, fornecendo respaldo
para enxergar cada texto a luz do drama biblico maior. Como observa
Graeme Goldsworthy (2012, p. 17), “é somente no contexto da histéria
total das Escrituras que o significado das partes individuais pode ser
verdadeiramente compreendido’ Assim, ler a Biblia como narrativa

nao é mero artificio pedagdgico, mas um compromisso hermenéutico

e teologico fundamental para a vida cristd, especialmente nas igrejas
batistas, e isso nao deveria nos surpreender, afinal, “a mensagem crista
nos foi transmitida predominantemente na forma narrativa, de histérias’
como lembra Bernardo Cho (2021, p. 26).

2 Por exemplo, o histérico Pacto da Filadélfia (1742), classico das igrejas batistas, ja afirmava: “Aceita-
mos a Biblia como tnica regra suficiente de fé e pratica’

3 Sobre a centralidade de Cristo, cf. George, 1997, p. 28.
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2 A BIBLIA COMO HISTORIA
UNIFICADA

A leitura da Escritura como uma tinica grande historia, ou
“metanarrativa™, ¢ uma marca central da tradicao evangélica e,
notadamente, do pensamento batista contemporaneo. Wellum (2016,

p. 23) enfatiza que “a Biblia conta a verdadeira histéria do mundo — o
drama da criacao, queda, redencao e consumacao, culminando na
pessoa e obra de Jesus Cristo” Tal compreensao afasta a tendéncia de
enxergar os relatos biblicos como colecoes de licoes morais desconexas e
incentiva a percepcao integrada do agir soberano de Deus, revelando seu
propdsito redentivo progressivo e culminante em Cristo®.

Os episodios e personagens biblicos, sob essa perspectiva, deixam de ser
fragmentos isolados para serem vistos como etapas de um drama divino
que comunica a graca, a justica e o amor de Deus ao longo das eras.
Nesse sentido, Mohler Jr. (2013, p. 58), presidente do Southern Baptist
Theological Seminary, afirma: “Devemos ajudar nosso povo a ver a Biblia
como uma histéria continua do propoésito soberano de Deus em redimir
um povo para Sua propria gloria’

Essa abordagem, frequentemente chamada de “Teologia Biblica®,
privilegia a andlise da revelacdo progressiva: desde a criacao,
passando pela promessa da redencao apds a queda (Gn 3.15), pelo
estabelecimento do povo de Deus na histéria de Israel, até a plenitude

4 Otermo “metanarrativa’ foi popularizado por pensadores como N. T. Wright e é frequentemente
utilizado na literatura académica evangélica para expressar a ideia de um grande enredo que da senti-
do as demais narrativas biblicas.

5 CfN.T. Wright, 2021, p. 32-36.

6 A teologia biblica, distinta da teologia sistematica, enfatiza os desenvolvimentos histdricos e
literarios da revelagao na progressao dos pactos biblicos (Wellum, 2016, p. 33). Isso nos mostra que a

Teologia Biblica antecede a Sistemdtica, afinal, “sao os acontecimentos que ditam a reflexao teologica,
como aponta André Daniel Reinke (2023).
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dos tempos em Jesus Cristo (Gl 4.4-5) e a consumacao escatoldgica
descrita em Apocalipse”. D. A. Carson (2010, p. 15)® resume assim: ‘A
Biblia nao é meramente uma colecao de histdrias interessantes; é a
narrativa unica através da qual Deus se fez conhecer redentivamente”.

Como aponta Albert Mohler Jr. (2013, p. 67), o contexto batista tem
promovido, especialmente no século XXI, uma (re)descoberta desse fio
narrativo como chave hermenéutica para a educacao crista, a pregacdo

e a formacao espiritual. As historias de Abrado, Moisés, Davi ou Daniel
nao sao apresentadas como simples exemplos de fé, mas como parte de
uma estrutura que aponta para Cristo, “a perfeita revelacao de Deus” (Hb
1.1-3). Sidney Greidanus (2012, p. 73) diz que “sob esse olhar, o Antigo
Testamento prepara e prenuncia o climax da histdria divina, enquanto o
Novo Testamento testemunha seu cumprimento e projeta a consumacao
final’

Para muitos tedlogos batistas, compreender a Biblia como uma histéria
unificada nao apenas solidifica a fé intelectual, mas sustenta a vida
comunitdria e pastoral, pois evidencia que o mesmo Deus que atuou na
historia age também no presente, chamando seu povo a participar de

Sua missao redentora na histdria contemporanea, mostrando que um
olhar unificado das Escrituras é fundamental para uma teologia biblica
concisa.

7 Sobre esse ponto, Cf. Schreiner, 2013.
8 Todas as citacoes de obras em lingua estrangeira foram traduzidas pelo autor do artigo.
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3 ESTRUTURA DA NARRATIVA:
CRIACAO, QUEDA, REDENGCAO E
CONSUMACAO

Entre os tedlogos batistas, a compreensao da Escritura como uma
narrativa em quatro atos — Criacao, Queda, Redenc¢ao e Consumacao —
tornou-se recurso central para captar a unidade e o propdsito de Deus ao
longo da histdria biblica®. Essa estrutura ndo apenas organiza a revelacao
progressiva, mas serve de alicerce para a pregacao, ensino e discipulado
na tradi¢ao evanggélica.

O relato da criacao (Génesis 1-2) apresenta Deus como o autor da
ordem, da beleza e da vida, formando o universo com intencionalidade e
estabelecendo a humanidade como portadora da imagem divina. Como
destaca Hamilton Jr. (2020, p. 65), ‘0 Deus da Biblia cria nao apenas pelo
Seu poder, mas por Sua Palavra que é pessoal e relacional’ Essa origem
relacional estabelece a base para toda ética, dignidade e propdsito
humanos sob a perspectiva crista.

Porém, o ato da queda (Génesis 3) rompe essa ordem: o pecado

penetra a criacdo, trazendo desarmonia, sofrimento e alienacao entre

o ser humano e o Criador. Goldsworthy (1996, p. 59) enfatiza que “é
somente a luz da queda que compreendemos o drama da redencao;
pois toda a histdria e esperanca biblica estao localizadas na promessa de
restauracdo. A teologia batista, portanto, insiste na gravidade do pecado,
nao apenas como uma falha moral, mas como uma alienacao profunda
que exige iniciativa divina para ser revertida'.

Desta forma, entende-se que a redencao é o fio condutor das Escrituras,
permeando tanto o Antigo quanto o Novo Testamento: das promessas

9 Cf. Goldsworthy, 2006; Dockery, 2011b; Hamilton Jr.,, 2013.
10 Cf. Dockery, 2011a, p. 76-77.
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feitas a Abrado e Davi as profecias messianicas, tudo aponta para o
cumprimento na pessoa e obra de Jesus Cristo (cf. Lucas 24.27). Dockery
(2011b, p.91) observa: ‘compreender toda a histéria das Escrituras — da
criacdo a nova criacao — permite ao cristao interpretar corretamente

as passagens individuais e conectar sua vida a missdo de Deus’

Stephen Wellum (2016, p. 37) ressalta que ‘o plano redentor de Deus é
consistente, progressivo e centrado em Cristo, o que reafirma a unidade
profunda da alianca divina e do agir do Espirito Santo”

Enfim, a consumacao (Apocalipse 21-22) encerra a narrativa com

a plena restauracao: criacao renovada, reconciliacao total e morada
eterna de Deus com Seu povo. Para Dockery (2011b, p. 210), é somente
a partir dessa esperanca final ‘que a igreja encontra animo para viver e
testemunhar no presente, sabendo que toda a histdria converge para o
triunfo definitivo da graca divina’

Adotar a estrutura de quatro atos permite ao leitor perceber o cardter
progressivo da revelacao e contextualizar a mensagem biblica na
narrativa do propdsito eterno de Deus. Tal recurso, amplamente usado
em contextos batistas e evangélicos, fundamenta-se no desejo de
enxergar a Biblia como “a historia que faz sentido de todas as histdrias”
(N. T. Wright, 2021, p. 85), colocando Cristo como ponto central

do enredo redentor, auxiliando na forma de olhar para a unidade e
diversidade aparentes nas Escrituras.

4 UNIDADE E DIVERSIDADE DAS
ESCRITURAS

Como aponta N. T. Wright (2021, p. 85), a Biblia Sagrada foi composta ao
longo de aproximadamente quinze séculos, escrita por cerca de quarenta
autores distintos, pertencentes a variadas origens sociais, culturais e
geogrdficas. Esse dado, por si s6, revela a impressionante diversidade
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do canon biblico — que segundo D. A. Carson (2013, p. 45-47), nele
coexistem géneros literdrios diversos, como narrativas, poesias, leis,
profecias e epistolas. Apesar dessa pluralidade de vozes e contextos
historicos, é notdvel a manutencao de uma unidade tematica e teoldgica
que atravessa todas as partes da Escritura.

Timothy George (1997, p. 12), renomado tedlogo batista, ressalta:
“Apesar de sua diversidade, a Biblia apresenta uma mensagem coerente
e unificada, enraizada no carater e propdsitos imutdveis de Deus” George
(1997, p. 14) destaca que, embora os estilos, énfases e contextos sejam
variados, o enredo central permanece voltado para a autocomunicacao
do Deus unico e seu propdsito redentor para a humanidade. Essa visao é
compartilhada por autores cldssicos contemporaneos ndo s6 em ambito
batista, mas em toda a tradicao evangélica.

J. L. Packer (1996, p. 25), por sua vez, oferece um olhar complementar

ao afirmar que “a unidade das Escrituras estd nao na uniformidade,

mas na inteireza organica da revelacao de Deus ao longo das eras'’
Complementando essa perspectiva, te6logos brasileiros também
sublinham a singularidade da Escritura em sua capacidade de, mesmo
com sua diversidade, apresentar uma mensagem divina coesa. Como
observa Augustus Nicodemus Lopes, ao abordar a hermenéutica biblica:

A Biblia, embora composta por autores humanos e em diferentes épo-
cas e culturas, possui uma unidade subjacente que reflete sua autoria
divina. E um livro que, apesar de sua multiplicidade, fala com uma s6
voz e proposito, revelando o plano redentor de Deus para a humanida-
de. (Lopes, 2004, p. 65)

Para Dockery (2011b, p. 85), é justamente o fato de nao haver
uniformidade rigida que enriquece a compreensao do plano divino — a
unidade biblica é como a de um corpo vivo: composta de membros
diferentes, porém integrados numa tnica identidade e missao.
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Nesse sentido, a percepcao da unidade na diversidade das Escrituras é
fundamental para uma leitura cristocéntrica, e como conclui Hamilton Jr.
(2013, p. 129), isso aponta para o fato de que todos os livros — de Génesis
a Apocalipse — convergem para Cristo e seu papel central na historia

da redencao. Para George Eldon Ladd (1997, p. 21-24), essa abordagem,
amplamente defendida na tradi¢ao batista e reformada, pressupoe que

o Antigo Testamento prepara e aponta para o Messias, enquanto o Novo
Testamento revela e explica o cumprimento pleno desse proposito em
Jesus de Nazaré.

Como afirma Graeme Goldsworthy (2006, p. 19), “a unidade da Biblia
reside na centralidade de Cristo, o ponto de convergéncia de todas as
promessas, figuras e principios das Escrituras” Isso aponta para o fato

de que, “no cerne do cristianismo, se encontra ndo um ensino ou uma
mensagem ou até mesmo uma doutrina, mas um acontecimento, como
bem destacou James K. A. Smith (2023, p. 31), pois “a autorrevelacao de
Deus se desenvolve no tempo, e a redencao ¢ realizada por meio de algo
que acontece’

A consciéncia desta integracao temdtica ndo apenas fortalece a
confianca na inspiracao e autoridade biblica, mas também fundamenta
uma abordagem hermenéutica que privilegia o didlogo entre as partes e
o todo, prevenindo interpretacoes fragmentadas ou descontextualizadas
que podem se tornar heresias.

5 TEOLOGIA BIBLICA E
METANARRATIVA

A Teologia Biblica dedica-se a investigar o fio condutor que une todas
as partes da revelacao divina, oferecendo uma leitura que destaca
a progressao e unidade da mensagem biblica. Conforme James M.
Hamilton Jr. (2010, p. 40), “a teologia biblica busca compreender e
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abracar a metanarrativa que os autores biblicos quiseram comunicar —
narrativa que se centra naquilo que Deus faz em Cristo” Para Graeme
Goldsworthy (1996, p. 24), a metanarrativa biblica constitui “a historia
coesa da acdo de Deus para redimir e restaurar a criacdo por meio da
alianca e, sobretudo, por meio de Cristo™". Ainda sobre essa perspectiva
de unidade e coeréncia, o tedlogo brasileiro Luiz Sayao destaca a
profundidade da interconexao dos textos sagrados:

A compreensao da Biblia como um todo organico é essencial para
evitar interpretacoes isoladas e superficiais. Cada texto, embora contex-
tualizado em sua época e autoria, contribui para uma grande narrativa
que revela o propdsito redentor de Deus de Génesis a Apocalipse.
(Sayao, 2016, p. 55).

Christopher J. H. Wright (2023, p. 54) acrescenta que enxergar a Biblia
através de suas grandes narrativas proporciona um arcabouco teoldgico
solido, no qual episddios individuais s6 podem ser plenamente
compreendidos quando inseridos dentro do drama maior da missao

de Deus. Essa perspectiva evita leituras fragmentadas e revela como os
temas principais das Escrituras convergem em Cristo, ponto central da
historia redentora'.

Essa compreensao da Biblia como um grande drama em
desenvolvimento ¢ central para a teologia biblica. Conforme Michael
W. Goheen e Craig G. Bartholomew detalham, em sua obra seminal,
a Escritura nao é uma mera coletanea, mas uma peca com estrutura e
enredo definidos:

A Biblia nao ¢ meramente uma colecao de histdrias diversas, um
compéndio de doutrinas, ou um conjunto de regras morais. Ela é,
acima de tudo, uma tinica e grandiosa histéria — um drama em seis atos

11 Uma apresentacao introdutdria a metanarrativa biblica pode ser encontrada também em Vaughan
Roberts, God's Big Picture: A Bible Overview (2009).

12 As abordagens contemporaneas sobre Teologia Biblica frequentemente dialogam com disciplinas
como hermenéutica e missiologia, reforcando a aplicacdo prética do conceito de metanarrativa.
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— que nos revela o propdsito redentor de Deus para toda a criacao, e
nos convida a encontrar nosso proprio lugar nessa narrativa continua.”
(Goheen; Bartholomew, 2017, p.29)

Sobre isso, Hamilton Jr. (2010, p. 43) adverte: “ignorar o enredo

das Escrituras resulta numa interpretacdo superficial, que priva o
ensino biblico de seu poder transformador na formacao da fé crista’
Goldsworthy (1996, p. 30) e Wright (2023, p. 65) enfatizam que a
compreensao dessa narrativa global é fundamental para a pregacao,
educacio e vivéncia cristas.

6 IMPLICACOES PASTORAIS E
—DUCACIONAIS

Compreender e ensinar a narrativa geral da Biblia exerce profundo
impacto na pratica da pregacao e da educacao crista. Tony Merida (2021,
p. 67) afirma: “Pregar a histdria biblica, e nao apenas passagens isoladas,
ajuda os crentes a enxergarem seu lugar no plano de Deus e desenvolve
uma fé integral” Bryan Chapell (2003, p. 22) enfatiza que a centralidade
de Cristo na Escritura orienta a exposicao fiel, evitando moralismos e
fragmentacoes.

Na mesma dire¢ao, Edmund P. Clowney (2003, p. 30) defende que uma
hermenéutica centrada na metanarrativa biblica ‘conduz o povo de Deus
a enxergar o significado ultimo da redencao e sua aplicacao pratica a
vida cotidiana’ Além disso, Michael Goheen (2014, p. 56) destaca que

0 ensino cristao consistente com a narrativa biblica contribui para o
discipulado, formando comunidades comprometidas com a missao de
Deus no mundo.

No ambito da pratica pastoral e educacional, a narracao sapiencial da
Escritura lidera o ensino da fé integral. O Dr. Abraham Kuruvilla (2022,
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p. 89) enfatiza: “O pregador cristao, ao proclamar a histéria maior das
Escrituras, conduz a congregacdo nao apenas a compreensao do texto,
mas ao encontro com o Deus vivo que atua nessa historia’ Assim, os
sermoes e a educacdo cristd se transformam quando a igreja local
percebe seu lugar, ndo apenas como ouvintes de histdrias antigas, mas
como participantes ativos da obra de Deus.

Por exemplo, classes de escola biblica podem estruturar seus programas
em torno da narrativa biblica: criacao e propdsito da humanidade, a dor
da queda, a esperanca criada com Abraao, o climax na pessoa de Cristo
e a expectativa escatoldgica da nova criacao. Além disso, campanhas
como “The Gospel Project” (2025) e materiais de autores como Michael
Goheen e Luiz Sayao facilitam, na prética, a imersao dos membros nesse
grande enredo redentor.

Enfim, a exposicao fiel da Palavra visa ao entendimento do enredo maior
das Escrituras, capacitando lideres, educadores e toda a igreja a viver

de modo coerente com a historia redentora biblica. A Biblia deve ser
estudada, ensinada e pregada como um todo, para evitar interpretacoes
desconexas que podem conduzir a praticas distorcidas da fé crista.
Assim, formar discipulos que enxergam sua vida a luz da narrativa biblica
¢ um dos maiores desafios - e béncaos - para a igreja contemporanea.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste artigo, exploramos a profundidade e a relevancia de se
compreender a Biblia ndo como uma mera colecdo de textos desconexos,
mas como uma metanarrativa unificada, que narra o grandioso drama

de Deus em Criacao, Queda, Redencao e Consumacao. Essa perspectiva,
tao enfatizada na tradicao batista e entre renomados telogos
contemporaneos, revela a coeréncia e o propdsito divino que permeiam
todas as Escrituras, desde Génesis a Apocalipse.
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Demonstramos que reconhecer a Biblia como uma historia singular,
centrada na pessoa e obra de Jesus Cristo, afasta a superficialidade

de interpretacoes fragmentadas e moralistas. A unidade intrinseca da
revelacdo divina, apesar de sua rica diversidade de autores e contextos,
oferece um alicerce sélido para a fé intelectual e uma hermenéutica
robusta que valoriza o didlogo entre as partes e o todo do canon.

As implicagoes pastorais e educacionais dessa abordagem sao
imensurdveis. Uma pregacdo e um ensino fundamentados na
metanarrativa biblica capacitam os crentes a enxergarem seu lugar no
plano redentor de Deus, desenvolvendo uma fé integral e engajada com a
missao divina no mundo. Ao invés de meros ouvintes de histdrias antigas,
as comunidades tornam-se participantes ativos do drama divino, vivendo
de forma coerente com o proposito de Deus.

Em suma, o reconhecimento da Biblia como uma metanarrativa
coerente nao apenas enriquece a experiéncia teologica individual, mas
também fortalece a identidade e a missao das igrejas e instituicoes de
ensino teoldgico. Ao guiar-se por essa visao integrada, o povo de Deus é
capacitado a viver e proclamar o Evangelho de maneira mais profunda,
relevante e transformadora em todas as esferas da vida, cuamprindo

o desafio e a béncao de formar discipulos que enxergam sua propria
existéncia a luz da grandiosa histdria redentora de Deus.

REFERENCIAS

CARSON, D. A. O Deus Presente: Encontrando o seu lugar no plano
de Deus. Editora Fiel, 2010.

CARSON, D. A.; WOODBRIDGE, John D. (orgs.). Introducéo a
Teologia Biblica. Vida Nova, 2013.

CHAPELL, Bryan. Pregacao Cristocéntrica. Sao Paulo: Cultura
Crista, 2003.

Pneumna: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 05, n. 01, 2026 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



CHO, Bernardo. O enredo da salvacao: presenca divina, vocacao
humana e redencao césmica. Sao Paulo: Mundo Cristao, 2021.

CLOWNEY, Edmund P. Preaching Christ in All of Scripture.
Crossway Books, 2003.

DOCKERY, David S. Introducéo a Teologia Batista. Vida Nova,
2011a.

DOCKERY, David S. The Heart of the Bible: Exploring the Unity of
Scripture. Nashville: B&H, 2011b.

GEORGE, Timothy. Baptist Confessions, Covenants, and
Catechisms. B&H, 1997.

GOLDSWORTHY, Graeme. A Unidade da Biblia. Sao Paulo: Shedd
Publicacoes, 2012.

GOLDSWORTHY, Graeme. Preaching the Whole Bible as Christian
Scripture: The Application of Biblical Theology to Expository
Preaching. Grand Rapids: Eerdmans, 2006.

GOLDSWORTHY, Graeme. Visdo panoramica da Biblia: um convite
a leitura da obra de Deus. Shedd, 1996, p. 19.

GOHEEN, Michael W. A Igreja Missional na Biblia: Luz para as
Nacoes. Sao Paulo: Vida Nova, 2014

GOHEEN, Michael W.; BARTHOLOMEW, Craig G. O Drama das
Escrituras: Encontrando Nosso Lugar na Historia Biblica. Traducao
de Daniel Kroker. Sao Paulo: Vida Nova, 2017.

GREIDANUS, Sidney. Pregando a Cristo a partir do Antigo
Testamento. Vida Nova, 2012.

HAMILTON JR., James M. God’s Glory in Salvation through
Judgment: A Biblical Theology. Crossway, 2010.

HAMILTON JR., James M. What Is Biblical Theology? A Guide to the
Bible’s Story, Symbolism, and Patterns. Crossway, 2013.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



KURUVILLA, Abraham. A Manual for Preaching: The Journey from
Text to Sermon. Grand Rapids: Baker Academic, 2022.

LADD, George Eldon. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo:
Shedd Publicagoes, 1997.

LOPES, Augustus Nicodemus. Hermenéutica: Uma Ferramenta para
a Leitura Correta da Biblia. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 2004.

MERIDA, Tony. The Christ-Centered Expositor: A Field Guide for
Word-Driven Disciple Makers. B&H, 2021.

MOHLER JR., R. Albert. He Is Not Silent: Preaching in a Postmodern
World. Moody, 2013.

PACKER, ]. I. Teologia Concisa. Sao Paulo: Vida Nova, 1996.

PACKER, J. I. Truth and Power: The Place of Scripture in the
Christian Life. IVP, 1996.

REINKE, André Daniel. A Biblia, a complexa realidade do mundo e
averdade. Unus Mundus, Belo Horizonte, n. 2, 2023.

ROBERTS, Vaughan. God’s Big Picture: A Bible Overview. Lisle:
Intervarsity Press, 2009.

SAYAO, Luiz. A Linguagem de Deus: Como a Biblia Chegou até Nos e
Como Devemos Interpretéa-la. Sao Paulo: Editora Hagnos, 2016.

SCHREINER, Thomas R. The King in His Beauty: A Biblical Theology
of the Old and New Testaments. Baker Academic, 2013.

SMITH, James K. A. Como habitar o tempo: entendendo o passado,
encarando o futuro, vivendo fielmente o agora. Rio de Janeiro:
Thomas Nelson Brasil, 2023.

THE GOSPEL PROJECT. Site. Lifeway. 2025. Disponivel em: <https://
gospelproject.lifeway.com/>. Acesso em: 11 de julho de 2025.

WELLUM, Stephen R. Kingdom through Covenant: A Biblical-
Theological Understanding of the Covenants. Crossway, 2016.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 05, n. 01, 2026 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



WON, Paulo. E Deus falou na lingua dos homens: uma introdugao a
Biblia. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2020.

WRIGHT, Christopher. A Missao de Deus: Desvendando a Grande
Narrativa da Biblia. Sao Paulo: Vida Nova, 2023.

WRIGHT, N. T. As Escrituras e a Autoridade de Deus: Como Ler a
Biblia Hoje. Thomas Nelson Brasil, 2021.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



PNEUMa

cOSE

Licenga Creative Commons
Atribuigdo - Ndo Comercial - Sem Derivagdes - 4.0 Internacional

ISSN: 2965-3177

11OAQ 416 COMO

UMA R

_/

MA LEITU

STORICA

—oPOS A AC
PROTOGNOSTTISVO
DO PRIMEIRO SECULO:

HA

- TEOLOGICA

TJOHN 41-6 AS A RESPONSE TO THE FIRST CENTURY
PROTOGNOSTICISM: A HISTORICAL AND THEOLOGICAL READING

Roberto Martins Chaves!

1 Aluno do 7° periodo do Curso de Bacharelado em Teologia das Faculdades Batista do Parand. Ba-
charel em Ciéncias Contabeis pela Universidade Federal do Maranhao. Pés-Graduado Lato Sensu em
Inteligéncia Emocional pela Faculdade Febracis. Brasil. E-mail: roberto.ch@gmail.com.

Orientador: Prof. Dr. Igor Pohl Baumann.



~ESUMO

Situado na teologia biblica e interpretacao, este artigo analisa 1 Jodo 4:1-
6, pericope estratégica dentro do corpus joanino, que emprega uma
linguagem dualistica a uma questao cristoldgica fundamental. A partir de
uma hermenéutica orientada a génese do texto, a pesquisa responde a
seguinte pergunta: qual o significado de 1 Jodo 4:1-6 a luz de seu contexto
histdrico subjacente? A hipotese é que o texto reage a um semidocetismo,
cuja figura arquétipo mais plausivel para representar o mundo por trds do
texto joanino seria a figura de Cerinto e suas ideias. A primeira secao observa
caracteristicas tipicas da linguagem joanina. A segunda se¢do reconstroi o
contexto historico subjacente de 1 Jo 4:1-6. A terceira secdo apresenta como
1 Jo 4:1-6 pode ser lido a luz deste contexto histérico sugestivo. Conclui-se
que 1 Jodo 4:1-6 responde a desvios cristologicos, reafirmando a encarnacao
como critério de ortodoxia. O artigo espera contribuir com discussoes dentro
da interpretacdo biblica.

Palavras-chave: Interpretacao biblica; Teologia do Novo Testamento; 1
Joao; Cerinto; protognosticismo; semidocetismo.

ABSTRACT

Within biblical theology and interpretation, this essay analyzes 1 John 4:1-
6, a strategic pericope within the Johannine corpus, that employs a dualistic
language to a fundamental Christological issue. Based on a hermeneutically
oriented approach in relation to the origin of the text, this research answers
the following question: what is the meaning of 1 John 4:1-6 in light of its
underlying historical context? The hypothesis is that the text reacts to a form
of semidocetism, in which the archetypal figure in the world behind the text
contextis wellrepresented by Cerinthus and hisideas. The first session notices
typical characteristics of Johannine language. The second session rebuilds
a historical context underlying the biblical text. The third session shows
how 1 Jo 4:1-6 can be read considering this suggesting historical context. It
concludes that 1 John 4:1-6 responds to Christological deviations, reaffirming
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the incarnation as a criterion of orthodoxy. This hopes to contribute to
discussions within biblical interpretation.

Keywords: Biblical Interpretation; New Testament Theology; 1 John;

Cerinthus; protognosticism; semidocetism.

INTRODUCAO

Este artigo situa-se dentro da teologia biblica do Novo Testamento.
Percebe-se que € caracteristico da linguagem joanina trabalhar com
pares e dualidades na constituicio de seus escritos. Dentro da literatura
joanina, encontra-se 1 Jodo que representa bem este tipo de linguagem.
Mais especificamente e de modo representativo, 1 Jodao 4:1-6 é uma
passagem estratégica dentro de 1 Jodo e da literatura joanina do canon
cristio como um todo, ndo apenas por empregar linguagem dualista,
mas também por aplicé-la a questdes cristologicas — questoes estas, de
extrema importancia para o leitor e tedlogo cristao.

Diante desta delimitacao, este artigo estd inclinado a sugerir que a
questao sobre como interpretar 1 Jodo 4:1-6 bem comeca a partir

de uma investigacao histdrica, ou seja, de um empreendimento que
reconhece a relacao do texto com o mundo que lhe deu origem. Assim,
aqui se compreende que o empreendimento historico é necessario para
uma interpretacao adequada e limita seu escopo metodoldgico dentro
do espectro de uma hermenéutica orientada a génese do texto. Por
conseguinte, a pergunta que este artigo pretende responder é: qual o
significado de 1 Jodo 4:1-6 a luz de seu contexto historico subjacente?

A hipoétese para esta pergunta é que 1 Jodo 4:1-6 constitui uma resposta
teoldgica a uma forma de semidocetismo protogndstico no contexto
do primeiro século e que compreender bem como se delineia tal pano
de fundo é crucial para uma interpretacao acertada deste texto. Aqui,
entao, serd argumentado que os adversdrios joaninos no mundo por
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trds do texto propunham uma visao que esvaziava a plena realidade

da encarnacao e, crucialmente, do sofrimento de Cristo. Por exemplo,

a confissao “Jesus Cristo vindo em carne” (1 Jo 4:2) serd analisada nao
como uma declaracao genérica, mas como uma férmula polémica e
precisa, criada para confrontar essa doutrina que dissociava a divindade
da vulnerabilidade humana. Portanto, o objetivo geral deste trabalho sera
analisar esta pericope a fim de compreender melhor sua relacdo com o
mundo que lhe deu origem e com isso abrir horizontes para leitura de 1
Jodo 4:1-6.

O artigo esta dividido em trés secoes principais. A primeira analisard a
obra a partir de sua forma final, focando no vocabuldrio, estilo e temas
do corpus joanino para compreender sua logica interna. A segunda
secdo realizard uma sugestao sobre o provavel contexto historico da
controvérsia e como ele interage com a passagem escolhida. A terceira
secao realizard uma leitura sintética e ilustrativa de 1 Joao 4:1-6 a fim de
demonstrar como a linguagem da pericope responde plausivelmente
ao desafio doutrinario estabelecido por causa de embates com o
semidocetismo e protognosticismo.

17JOAO 4 NO CONTEXTO DA
LITERATURA JOANINA NO
CANON

Nesta secao serd feita uma andlise interna das caracteristicas literarias
e teoldgicas presentes no corpus joanino* considerando o Evangelho

2 Embora o Apocalipse integre o corpus joanino em sentido amplo, esta pesquisa foca apenas no
Evangelho e nas Epistolas de Joao devido a maior proximidade literdria, teoldgica e estilistica entre
esses escritos. O Apocalipse, por sua natureza apocaliptica e profética, apresenta um perfil distinto.
Ainda que contenha elementos cristolégicos relevantes, como em Apocalipse 1.7, sua exclusao se
justifica pelo foco tematico e metodoldgico centrado na cristologia encarnacionista presente de forma
mais direta em 1 Joao 4.1-6.
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e as Epistolas® de Jodo. A investigacao serd conduzida em trés etapas
principais: a primeira destacard a unidade estilistica e temdtica entre
esses textos, a segunda explorard mais especificamente os temas centrais
presentes em 1 Jodo e, por fim, serd demonstrado como a pericope de

1 Jodo 4.1-6 concentra esses elementos, justificando sua centralidade
argumentativa.

11 UNIDADE DE LINGUAGEM DO CORPUS
JOANINO

Esta secao aborda a unidade estilistica, lexical e teolégica do

corpus joanino, que abrange tanto o Evangelho quanto as Epistolas.
Inicialmente, proceder-se-4 a discussdo do conceito de “escola joanina’
Subsequentemente, a andlise focalizard a continuidade lexical entre

as referidas obras, a coeréncia teoldgica em torno da temdtica da
encarnacao e, por tltimo, as semelhancas e disparidades estilisticas
identificadas pelos principais estudiosos desses textos.

A ideia de se trabalhar com o corpus joanino antes de focalizar em 1 Jo
4:1-6 é fundamental para entender o contexto comum do Evangelho e
das Epistolas de Joao, uma vez que estas obras estao presentes dentro de
um contexto literdrio-canonico. A aparente similaridade de linguagem
no corpus joanino tem levado estudiosos a sugerirem uma tradicao
joanina comum como origem destes textos. Por exemplo, Brown diz
que “a tradicao joanina desenvolveu-se numa escola em que os [seus]
autores partilhavam nao apenas posicoes doutrindrias, mas também
um estilo literario comum” (Brown, 2011, p. 100). Essa observacao
destaca a unidade e coesao entre esses textos através de linguagem
comum. A implicacao basica desta hipotese seria que eles fazem parte

3 Ouso do termo ‘epistolas” aqui segue a convencao tradicional de classificacao canonica, embora
se reconheca que 1Jodo nao apresente a estrutura formal tipica de uma carta. Como discutido adiante
(cf secao 1.1), diversos estudiosos consideram 1 Joao uma homilia ou tratado teoldgico de circulagao
comunitdria. No entanto, a terminologia ‘epistola” é mantida por conveniéncia e familiaridade acadé-
mica, sem prejuizo a andlise de seu género literdrio especifico.
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de uma mesma tradicdo, em vez de materiais independentes, mas
seriam expressoes interligadas de uma mesma linha teoldgica e de um
pensamento que se entrelacam para transmitir a mensagem central do
cristianismo joanino.

Por exemplo, em uma analise lexical, a similaridade entre os materiais é
estatisticamente notavel: dos 298 lexemas presentes nas Epistolas, 193
também sdo encontrados no Evangelho, incluindo termos fundamentais
como Adyog (verbo), ainOsia (verdade), povoyeviig (unigénito), cotp
(salvador) e oapé& (carne) - todos utilizados em referéncia a Cristo

em ambas as obras (Nascimento, 2016, p. 3). A partir desta evidéncia
textual, acredita-se que tal sobreposicdo lexical nao ocorre por mera
coincidéncia de redacoes paralelas, mas sim como um reflexo de uma
origem comuim.

O tema da encarnacao também representa de maneira elucidativa
essa coeréncia entre os documentos joaninos presentes no canon.

No Evangelho, o prologo afirma que ‘o Verbo se fez carne” (Jo 1.14),
constituindo o ponto de partida para a reflexao cristoldgica proposta
por Joao. Nas Epistolas, o autor enfatiza que “todo espirito que confessa
que Jesus Cristo veio em carne é de Deus” (1Jo 4.2) — uma formulacao
que retoma a mesma terminologia. Conforme a andlise de Nascimento,
essa utilizacao do participio perfeito éAjivOev (“veio”) ressaltaria uma
realidade teoldgica de carater permanente (Nascimento, 2016, p. 7).

Tecnicamente, a sintaxe do epistoldrio joanino ressoa com a do
Evangelho, apresentando frases curtas, muitas vezes unidas pela
conjuncao kai (‘€”), com poucos verbos compostos e forte repeticao de
termos-chave (Nascimento, 2016, p. 3). No Evangelho, esse estilo aparece
jano prologo: ‘e [kai] o Verbo se fez carne, e [kai] habitou entre nés” (Jo
1.14). De modo paralelo, a Primeira Epistola adota o mesmo recurso
para realcar sua mensagem central: “E [kai] nds conhecemos e [«o]
cremos no amor que Deus tem por nds. Deus é amor, e [kai] aquele que

permanece no amor permanece em Deus, e [kai] Deus, nele. (1 Jo 4.16).
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A repeticao da conjuncao xai, combinada com um vocabuldrio conciso
e uma sintaxe simples, facilita a memorizacao e a leitura em voz alta. Isso
sugere que, apesar de ser um texto escrito, 1 Jodo foi concebido para ser
proclamado oralmente nas comunidades.

Ainda, o estilo literdrio a partir de consideracoes criticas de estudiosos
modernos também aponta para uma constituicdo comum do corpus
joanino, o que implicaria sua unidade. Dodd chama atencdo para o
género hibrido das Epistolas: embora anonimas, ‘elas carecem da
saudacao e béncao tipicas das cartas antigas, levando muitos a classifica-
las como homilia ou tratado” (Dodd, 1946, p. 18). Na mesma linha, Brown
reconhece o tom exortativo e afetivo de 1 Jodo - “filhinhos’ “amados’,
“pais” — mas argumenta que tais elementos ndo tornam inadequada a
designacdo de homilia, pois o autor claramente pretendeu produzir um
documento literdrio completo, com inicio, desenvolvimento e propoésito
intencionais (Brown, 2011, p. 100). Portanto, a consisténcia vocabular, a
similaridade temdtica da encarnacao, a configuracao sintdtica homilética
e a interacao entre homilia e epistola reforcam a ideia de um corpus
joanino coeso.

12 LINGUAGEM E TEMAS EM 1JOAO

Tendo notado pontos de contato textual e tematico no corpus
joanino como um todo, passa-se agora a notar a linguagem e temas
similares presentes em 1 Jodo em si. Esta epistola nao se limita a
repetir o vocabuldrio em relacdo ao quarto Evangelho; em vez disso,
ela repete-os, porém, reelaborando seus temas-chave: comunhao,
encarnacao, Espirito, verdade, amor e o dualismo luz/trevas. Esta
secao pretende salientar e comentar os temas de maior proeminéncia
em 1 Joao.

O tema da comunhao (kowvwvia) é apresentada como antidoto a
divisao: “se andarmos na luz, mantemos comunhao uns com os
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outros” (1Jo 1.7). Ao falar de comunhao, a definicdao da expressao
“irmaos” no corpus joaniano e ainda mais em 1 Jodo é central. Em 1
Joao, aqueles que estavam em comunhdo com ele e aceitavam sua
interpretacdo do evangelho eram irmaos. Os, digamos, separatistas,
por outro lado, tornaram-se “anticristos” (Brown, 2011, p. 136-141)
(cf. 1Jo 2.18-22; 4.1-6; 3.4-5).

Dado a importancia do tema da xowwvio, Dodd (1946, p. 66) amplia o
significado de “kowwvia” afirmando que “comunhdo” é uma “forma
simplista e reduzida em significado’, a traducao refere-se a “pessoas
que possuem propriedades em comum, sGcios ou acionistas de um
empreendimento comum’. Ele prossegue dizendo que “o propésito
do autor, entdo, € promover essa comunhao diante de tendéncias
disruptivas” (Dodd, 1946, p. 67), além de estabelecer uma distincao
entre a comunidade a quem a carta é dirigida e os “separatistas” que
romperam essa “parceria doutrindria’”

O tema da “carne” (cap&) em 1 Jodo ressoa com o prologo do
Evangelho “o Verbo se fez carne” (Jo 1.14) e o aprofunda em Joao 4:
“todo espirito que confessa que Jesus Cristo veio em carne é de Deus”
(v.2) e contrapoe a “todo espirito que nao confessa que Jesus Cristo
veio em carne nao procede de Deus™ (v.3) (Omanson, 2010, p. 530,
grifo nosso). Para Bultmann, o tema responde aos que, sob pretexto
de experiéncia espiritual, negavam “a identidade entre o Filho de
Deus e o ser humano Jesus” (Bultmann, 2008, p. 471). Dodd (1946,

p. 16), por sua vez, identifica nessa negacao o traco distintivo dos
primeiros “docetistas’, e conclui a relevancia do tema dizendo: “as
confissoes de fé mais simples precisaram ser reafirmadas na forma
‘Jesus Cristo veio em carne’ (1 Jo 4.2) e negar isso € negar o Evangelho

4 Segundo Omanson (2010, p. 530), para fins de tradugao, é mais adequado seguir o modelo encon-
trado nas variantes textuais e repetir as palavras do v. 2, ou seja, opoAoyel Incodv Xpiotov év copki
&MnAv0ota (confessa Jesus Cristo vindo na carne). Brown (1982, p. 485) prefere a leitura da variante
que traduz o texto por «todo aquele que nega a importancia de Jesus’ Apesar do significado ser o
mesmo, para esta obra, parece mais conveniente o formato de Omanson, apenas substituindo “a Jesus”
(v.3) por “que Jesus Cristo veio em carne’
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(v.3)” (Dodd, 1946, p. 26). A epistola, assim, faz da cristologia
corporificada o critério decisivo de ortodoxia.

Outro tema de recorréncia no material joanino e em 1 Jodo é o
“Paraclito” (paraklétos) (Jo 14.16). A epistola traz: “nao deis crédito

a qualquer espirito; antes, provai os espiritos se procedem de Deus”
(1Jo 4.1). Soares (2013, p. 76), da mesma forma que Brown e Dodd,
enfatizando o texto sempre em relacao a seu mundo de origem,
destaca que “a comunidade joanina aprendia com o Paraclito

por meio da interpretacao da tradicao transmitida pelo Discipulo
Amado” (cf. Jo 14.26). Ainda, Soares (2013, p. 19) enfatiza que a
passagem de 1 Jodo 4.1-6 é de destaque, afinal, ela propoe um
discernimento espiritual, visando auxiliar os ouvintes na distincao
entre o “Espirito da verdade” e o “espirito do engano”. Brown (2020b,
p. 1648) explica que o Paraclito é o Espirito da Verdade e é Ele préprio
quem da o discernimento. Posteriormente, o versiculo subsequente
apresenta o imperativo moral do amor fraterno: “Amados, amemo-
nos uns aos outros” (1 Jo 4.7), conectando a pericope a seguinte por
meio do “conhecimento” (cf. 1 Jo 4.2; 6-8; 13).

A implicacao basica desta relacao espirito e discernimento € uma
relacdo entre doutrina e ética: reconhecer o Espirito da verdade
significa ndo s6 confessar a encarnacao de Cristo, mas também
praticar o amor fraterno, pois “mandamento de amar uns aos
outros partiu do préprio Jesus (1 Jo 3,23; cf. Jo 13,34-35; 15,12,17)”
(Thielman, 2007, p. 777). Desta forma, 1 Jo configura o amor como
um critério essencial para a avaliacdao da autenticidade do Paraclito
em contraste com o “espirito do erro”.

Ha ainda que se considerar uma relacao entre amor e conhecimento
como sendo central em 1 Jodo, pois enfatiza que o amor é evidéncia
do entendimento espiritual verdadeiro. Com isso, o tema do amor
estd inserido no dualismo ético-teoldgico presente em todo corpus
joanino. Kiimmel coloca isso de modo taxativo: a “linguagem joanina
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caracteriza-se sobretudo por numerosos pares de contrastes”
(Kiimmel, 2003, p. 325). Ou seja, o leitor encontra uma série de
dualismos tipicos nestes documentos joaninos, tais como: luz vs.
trevas, verdade vs. mentira, amor vs. odio.

Por exemplo, o contraste entre luz e trevas aparece logo no inicio da
epistola: “Deus é luz, e ndo ha nele treva nenhuma. Se dissermos que
temos comunhdo com ele, e andarmos nas trevas, mentimos e nao
praticamos a verdade” (1 Jo 1.5-6). A luz esté associada a presenca de
Deus e a pratica da verdade; as trevas, ao afastamento e a contradicao
entre discurso e conduta.

O par verdade e mentira também aparece de forma contundente
em 1 Jodo 2.21-22: “Nao vos escrevi porque nao saibais a verdade;
antes, porque a sabeis, e porque mentira alguma jamais procede da
verdade. Quem é o mentiroso, senao aquele que nega que Jesus é o
Cristo?” Aqui, negar a confissao de que Jesus é o Cristo equivale a
estar do lado da mentira — oposicao central ao argumento da carta.

No contraste entre amor e 6dio, o texto diz: “Todo aquele que odeia
a seu irmao é assassino; ora, vds sabeis que todo assassino nao tem a
vida eterna permanente em si” (1 Jo 3.15). Ainda: “Se alguém disser:
Amo a Deus, e odiar a seu irmao, é mentiroso” (1 Jo 4.20). O amor é
prova de filiacao divina; o 6dio, evidéncia de afastamento da verdade
e da comunhao. Brown (2020a, p. 795) conclui que o cristao ideal é
apresentado em termos amor através da figura do Discipulo Amado.

Essa estrutura dualistica é aplicada para definir os filhos de Deus: aqueles
que ‘andam na luz” (1 Jo 1.7) e amam “de fato e de verdade” (1Jo 3.18) —
em contraposicao aos que vivem nas trevas e negam o mandamento do
amor (1 Jo 4.20-21). Nascimento enfatiza que ‘o tinico pecado especifico
que o autor [de 1 Joao] menciona, quando ataca os separatistas e

seu descaso em observar os mandamentos, € nao amar os irmaos’
(Nascimento, 2016, p. 3). Assim, abandonar os irmaos se torna um sinal
de ter abandonado a verdade (cf. 1Jo 2.9-11; 3.11-18; 4.20).
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1 Joao nao apenas repete, mas reelabora criativamente os temas
presentes no Evangelho de Joao. Naturalmente, estudiosos de linha
historica-critica tendem a sugerir que tal uso de linguagem e temas
recorrentes em 1 Joao possuem um cardter de resposta a situacoes
religiosas enfrentadas pelos criadores do material joanino no primeiro
século. Dodd entende que a cisao ocasionada pelos “falsos profetas”
constitui uma critica veemente a experiéncia religiosa que ndo se alinha
com o ensino apostolico (Dodd, 1946, p. 16).

Similarmente, Brown ressalta que tais “falsos profetas” seriam dissidentes
da mensagem apostolica e operavam dentro da escola joanina,

mas chegaram a conclusdes que o autor das epistolas rejeita como
adulteracoes da tradicao (BROWN, 2011, p. 112). Consequentemente,
dentro de uma perspectiva orientada ao autor, ao enfatizar os temas da
encarnacdo verdadeira, a comunhao fiel, o discernimento espiritual,

o mandamento do amor e o dualismo luz/trevas, 1 Joao fornece aos
destinatarios imediatos da epistola os critérios teoldgicos e praticos para
resistir a falsos ensinos, preparando seu leitor para a analise especifica de
1 Jodo 4.1-6 como dpice dessa argumentacao. Compreender quais eram
esses falsos ensinos serd o objetivo da secao 2. Mas antes disso, resta
argumentar o porqué de 1 Joao 4.1-6 ser o foco desta investigacao.

1.3 1JOAO 41-6 COMO REPOSITORIO DA
LINGUAGEM TIPICA DA LITERATURA
JOANINA

Este artigo como um todo argumenta que a pericope de 1 Jodo 4.1-6
sintetiza e exemplifica, de maneira clara e condensada, os elementos
centrais da linguagem e da teologia caracteristicas da literatura joanina
como um todo. Nesta secao, serd explorado como 1 Jodo 4.1-6 utiliza
estrategicamente esses elementos tipicos — o dualismo ético-teoldgico,
a importancia do discernimento pneumatoldgico, a centralidade da
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confissao cristologica, a oposi¢ao entre a comunidade e o mundo, e o
tom pastoral e afetivo. Essa exposicao pretende servir de base textual

e temdtica para argumentar que 1 Joao 4.1-6 pode ser lido a partir de
uma hermenéutica orientada ao autor, como um confronto diretamente
enderecado contra ensinos, como se pensa, “protognadsticos, que
ameacavam a unidade e a integridade doutrindria da comunidade
joanina. Desta forma, 1 Jodo 4.1-6 assumiria um papel central ndo apenas
em 1 Jodo, mas também em todo o corpus joanino “para defender a
verdade face aos ensinos protognosticos” (Klein, Blomberg, Hubbard,
2017, p. 922).

Em primeiro lugar, 1 Jodo 4.1-6 inicia com o vocativo “‘amados” (1]Jo 4.1),
caracteristico do estilo afetivo do autor (Brown, 1982, p. 489). O texto
adverte: “nao deis crédito a qualquer espirito; antes, provai os espiritos se
procedem de Deus” (1 Jo 4.1). A partir disso, é possivel conjecturar que
o autor de 1 Joao, segundo Soares (2013, p. 103), exorta a comunidade

a avaliar criticamente as mensagens espirituais. Ainda, hd uma crise
estabelecida na comunidade receptora da epistola, haja vista que em

1 Jodo 2.19 diz que alguns “sairam do nosso meio” Aqui, para Dodd
(1946, p. 180), a cisao revela que a verdadeira comunhao (xowwvia.)

foi quebrada e implica em que a verdadeira comunhao seria “aderir
lealmente e com entendimento a tradicao auténtica dos apdstolos”

O texto pode ser lido com tom pastoral, chamando a comunidade a
vigilancia para preservar a fé e a unidade.

Em segundo lugar, 1 Jodo estabelece um critério doutrinério basico para
caracterizar a comunidade receptora do texto que é a confissao de que
Jesus Cristo veio em carne (1 Jo 4.2-3). Esta confissao ressalta claramente
a cristologia do Evangelho (Jo 1.14). Com isso em mente, Brown (1982,

p. 505) afirma que os adversarios do autor de 1 Joao se recusavam a
confessar “Cristo veio em carne” e isso implicaria em uma cristologia

que anulava a importancia da encarnacao de Jesus para aqueles que
quebraram a comunhao da comunidade, comunhao tdo necessaria para
1Joao.
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O tema da cristologia, portanto, se torna significativo ao ler 1 Joao 4:1-6.
Yamauchi (1982, p. 7) destaca que esta passagem seria uma das mais
claras refutacoes ao docetismo. Assim, aqueles que negam a verdade da
encarnacao de Cristo passam a ser associados ao anticristo (1Jo 4.3), 0
que sinaliza a gravidade desta visdo.

Em terceiro lugar, o texto desenvolve outros dois grandes dualismos
joaninos conforme visto anteriormente: “Eles procedem do mundo (...)
nos somos de Deus” (1Jo 4.5-6). Bultmann observa que no pensamento
joanino, ‘o mundo rejeita a verdade e, ao fazé-lo, transforma a criacao
em ilusao” (Bultmann, 2008, p. 456). Essa oposicao entre Deus e mundo,
verdade e erro, fundamenta o critério pelo qual a comunidade pode
reconhecer o ensino auténtico e sua procedéncia.

Por fim, a expressao “nisto conhecemos o Espirito da verdade e o espirito
do erro” (1 Jo 4.6) funciona como conclusao e chave interpretativa da
pericope. Segundo Soares (2013, p. 135), “a doutrina sobre o Espirito
Santo influencia diretamente o espirito humano e sua conduta ética’
Esta doutrina fundamenta-se na vivéncia do amor e da justica dentro da
comunidade de fé.

Esses elementos indicam que 1 Jodo 4:1-6 ocupa uma posi¢ao estratégica
na epistola. A articulagao entre confissao cristolégica, discernimento
espiritual e contraste ético oferece subsidios importantes para a proxima
etapa da pesquisa: compreender, com base nesses critérios internos,
quem poderiam ser os falsos ensinadores mencionados pelo autor.
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2 PROTOGNOSTICISMO E
SEMIDOCE TISMO COMO
HIPOTESE DO MUNDO POR
TRAS DO TEXTO

Nesta secdo, analisa-se o contexto historico-religioso por trds de 1 Joao
4.1-6, investigando a possivel influéncia de doutrinas protognosticas

e semidocéticas que estariam interagindo com o texto. Com base em
fontes patristicas e perspectivas académicas modernas, esta secao
examinard em primeiro lugar o testemunho patristico e, em seguida,
interpretacdes modernas, culminando na sugestao de que a figura de
Cerinto, cujas ideias parecem refletir as controvérsias cristologicas
combatidas pela epistola, oferece uma hipdtese para representar o
plausivel interlocutor ideal visado pelo autor de 1 Joao na composicao da
epistola.

21 FONTES PATRISTICAS

Para tentar reconstruir o mundo por tras do texto de 1 Jodo 4:1-6, é
interessante acessar algumas opinioes em fontes patristicas. Embora
alguns estudiosos histérico-criticos tendem a nao dar tanto valor a
estas fontes na elaboracado de suas hipdteses, elas constituem um
material de valor histérico plausivel como testemunhos de cristaos
que estavam algumas décadas ou séculos adiante do primeiro século,
onde a maioria dos documentos do NT tiveram sua origem. Portanto,
hd uma proximidade histérica maior entre as fontes patristicas e o NT
do que as fontes modernas. Esses testemunhos permitem uma leitura
em que o autor joanino estaria reagindo a ensinamentos de carater
protognostico e semidocético, representados historicamente por
Cerinto (c. 50-100 d.C.).
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Em primeiro lugar, Irineu de Lido (c. 130-202 d.C.) em Contra as
Heresias descreve Cerinto como defensor de uma cristologia dividida
entre um Jesus puramente humano e um Cristo celestial que desceu
sobre Jesus apenas durante o batismo e o abandonou antes da
crucificacdo. Segundo Irineu:

Jesus, segundo Cerinto, ndo nasceu da Virgem, porque isto lhe parecia
impossivel, mas foi filho de José e de Maria de maneira semelhante a
dos outros homens e sobressaiu entre todos pela santidade, prudéncia
e sabedoria. Depois do batismo desceu sobre ele, daquela Poténcia
que estd acima de todas as coisas, o Cristo, na forma de pomba, e desde
entao comecou a anunciar o Pai incognito e a fazer milagres. Finalmen-
te o Cristo saiu de Jesus, voltou para o alto e Jesus sofreu e ressuscitou,
enquanto o Cristo permanecia impassivel (Irineu, 2000, p. 78).

Essa cristologia é também conhecida como da unido transitoria e reflete
por analogia o problema contra o qual o autor de 1 Joao adverte em 4.2-3,
ao definir como “espirito do erro” quem nao confessa que Jesus Cristo
veio em carne.

Em segundo lugar, embora nao nomeie Cerinto, Indcio de Antioquia (c.
35-110 d.C.) e Policarpo de Esmirna (c. 69-155 d.C.), ambos anteriores a
Irineu, ligados a tradicdo joanina, combateram o docetismo cerintiano
(Holmes, 2006, p. 168) que negava o sofrer corporal de Cristo. Inacio, em
sua carta aos Esmirniotas (Padres Apostdlicos, 1995, p. 23), argumenta
que Cristo “sofreu realmente, assim como ressuscitou verdadeiramente”
e rejeita categoricamente os que afirmam que ‘ele sofreu apenas em
aparéncia’ Inacio, em sua carta aos Tralianos (Padres Apostélicos, 1995,
p. 74), relata sobre “alguns ateus” que afirmam que Jesus sofreu apenas
“aparentemente’ e afirma categoricamente que Jesus “verdadeiramente
nasceu;, “foi verdadeiramente crucificado” e “realmente ressuscitou dos
mortos. Desta forma, Indcio “previne contra as teorias docéticas que
aparentemente circulavam entre os cristaos daquela regiao” (Gonzalez,
2020, p. 41).
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De modo semelhante a Indcio, Policarpo de Esmirna, em sua carta aos
Filipenses cap. VII, alerta: “Todo aquele que nao confessa que Jesus
Cristo veio em carne é anticristo” (Policarpo de Esmirna, 2021, p. 3).
Dentro disso, para ilustrar ndao apenas a hostilidade pessoal de Joao, mas
também a gravidade com que as comunidades apostolicas encaravam
as ideias semidocéticas de Cerinto, Eusébio de Cesareia (c. 260-339 d.C.)
preserva uma tradi¢ao conferida a Policarpo ao citar Irineu:

Irineu, (...) fornece em seu terceiro livro uma histéria que merece
registro, conforme recebida pela tradicao de Policarpo. Ele diz que
o0 apostolo Jodo certa vez entrou num banho para se lavar; mas ao
saber que Cerinto ali estava, saltou do lugar e correu pela porta,
ndo suportando estar sob o mesmo teto que ele, e exortou os que
estavam com ele a fazer o mesmo, dizendo: ‘Fujamos para que o
banho ndo caia sobre nds, ja que Cerinto, aquele inimigo da verdade,
estd la dentro’ (Cesareia, 2009, p. 119, grifo nosso).

Essa tradi¢ao de um encontro entre Cerinto e Joao atribuida a Policarpo
ilustra nao apenas a hostilidade pessoal de Joao, mas também a
gravidade com que as comunidades apostdlicas encaravam as ideias
semidocéticas de Cerinto.

Essas formulacoes ecoam diretamente o critério cristologico de 1 Jo
4.2 e reforcam a ideia de que o autor de 1 Joao ja havia identificado
ensinamentos docetistas como ‘espiritos do erro” Esses testemunhos
patristicos nao afirmam de maneira categorica que 1 Joao se dirige

a Cerinto em particular, mas delineiam o tipo de ensinamento -
protognostico e semidocético — que pode ter motivado as exortacoes
de 1Joao 4:1-6. Assim, a tradi¢do dos pais da igreja oferece elementos
interessantes para sugerir que o mundo por trds do texto de 1 Jodo, de
modo geral, e 1 Jo 4, em particular, poderia estar apresentando uma
situacdo em que a fé na encarnacdo e no sofrimento real de Cristo ja
estava sendo contestada por correntes heterodoxas, as quais o autor de 1
Joao procurou responder.
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2.2 PERSPECTIVAS MODERNAS

Estudiosos modernos enfatizam que os desafios cristologicos
presentes em 1 Joao provavelmente tiveram origem em movimentos
protognosticos e semidocéticos ja existentes no final do primeiro século.

Em primeiro lugar, é plausivel que o gnosticismo, com base em estudos
da historia da religiao, ou uma forma anterior a ele, ja estava de fato
presente no primeiro século. Douglas (1966, p. 834) afirma que ‘o termo
gnosticismo é por senso comum aplicado a certas heresias surgidas no
seio do cristianismo” Contudo, vale ressaltar que a gnose ndo era uma
crenca exclusivamente crista herética, pois “a gnose existiu antes e fora do
cristianismo” (Klauck, 2000 citado por Santos, 2013, p. 18).

Segundo Jonas, o gnosticismo é um “fendmeno religioso no mundo
helenista” resultante da fusao da cultura grega e religiao oriental (Jonas,
citado por Elwell, 1990, p. 203). Ladd afirma que um sincretismo entre

a filosofia helenistica popular e o misticismo oriental originou um

tipo de religiao protognostica pré-crista (Ladd, 1985, p. 203). Kelly nos
faz considerar o gnosticismo como uma tendéncia mais antiga que

o cristianismo (Kelly, 1993, p. 17). Jonas (2001, p. 31) explica que o
surgimento da “seita” cristd nao foi isolado, pois “a Palestina fervilhava de
movimentos escatoldgicos, com alternativas salvificas diversas. Assim,

o cristianismo surgiu em um contexto especifico de tempo e lugar,
marcado pela busca por um conhecimento que conduzisse a salvacao,

o que pode ter sido um dos motivos que atrairam pessoas ou ideias
associadas a algum tipo de gnose. Jonas ainda afirma que a agitacao
espiritual do cristianismo fez brotar “numerosas seitas gndsticas’ durante
a expansao crista (Jonas, 2001, p. 31) indicando que o gnosticismo ja
existia, embora em sua forma primitiva, no inicio da era crista.

Em segundo lugar, eruditos do NT do século XX sugerem que as epistolas
joaninas representam de modo direto uma reacdo contra pensadores
que negavam a encarnacao de Cristo. Bultmann (2008, p. 472), 1 Jodo
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destaca a realidade do Verbo feito carne para combater “falsos mestres,
gnosticos cristdos que negam a identidade entre o Filho de Deus e Jesus”
(Bultmann, 2008, p. 471). Bruce (1983, p. 59) concorda, ressaltando que
“nenhuma declaracdo teria sido tdo intransigentemente antidocética
quanto ‘o Verbo se fez carne”. A afirmacao de que “todo espirito que nao
confessa que Jesus Cristo veio em carne nao é de Deus” (1 Jo 4.3) seria,
portanto, uma polémica direta contra a negacdo da humanidade de Jesus.

Nao apenas para Bultmann, mas para Dodd, a “negacao da realidade da
encarnacao’ e uma ‘ética espiritualizada, separada do amor concreto’
destacam os oponentes de Joao (Dodd, 1946, p. 128). Ele conclui que

“os erros desta epistola estao associados a tendéncia religiosa da época”
com vestimenta ‘quase crista, como ‘gnosticismo” (Dodd, 1946, p. 17). Na
mesma linha, Kiimmel refor¢a, citando diretamente o gnosticismo como
contexto de 1 Joao, dizendo que “a unido de judaismo heterodoxo e uma
doutrina de redencao gnostica existiu ja no século I” (Kiimmel, 2003, p.
326). Especificamente sobre 1 Jodao, Kiimmel esclarece que a passagem
de 1Joao 5.6 citaria explicitamente “d4gua e sangue como indicios da
vinda de Jesus” justamente para ‘repelir uma heresia gndstica” (Kiimmel,
2003, p. 376).

Em terceiro lugar, na tentativa de ser objetivamente histérico seguindo
estudos da religiosidade do primeiro século (por vezes chamado de
estudo do cristianismo primitivo), e ao mesmo tempo concordando
com os estudos tipicos do século XX conforme listado anteriormente,
Brown e Bruce sugerem que os pensadores gndsticos por tras de 1 Joao
seriam desertores da mensagem joanina. De um lado, Bruce destaca
que os separatistas de 1 Joao se assemelhavam a vertente docética do
gnosticismo, que negava que Jesus Cristo tivesse “vindo em carne” (1 Jo
4.2) (Bruce, 1970, p. 25). Ele concorda que a posicao desses adversérios
se aproximava do semidocetismo, reconhecendo a humanidade fisica
de Jesus, mas negando que o Cristo celestial tenha realmente sofrido
na cruz. Cerinto ¢ mencionado como exemplo dessa cristologia
separacionista, afirmando:

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



Uma variedade especial de docetismo estd associada ao nome de
Cerinto, (...) propds uma nova cristologia. Ele distinguiu o homem
Jesus (...) do ‘Cristo, que desceu sobre Jesus na forma de uma pomba
apos Seu batismo, capacitando-o a realizar milagres e proclamar ‘o Pai
desconhecido, mas que o abandonou antes de Sua morte, de modo
que Jesus sofreu e ressuscitou, enquanto o Cristo permaneceu imune
ao sofrimento, visto que era um ser espiritual (Bruce, 1970, p. 13).

Bruce (1970, p. 67), porém, entende que estes separatistas saem

de um grupo vinculado diretamente ao apostolo Jodo, patrono da
comunidade joanina e escritor do Evangelho e das epistolas. Por outro
lado, Brown sugere que os opositores em 1 Joao eram membros que
deixaram a comunidade joanina, reinterpretando tradi¢oes e focando
excessivamente em aspectos espirituais do evangelho. Para ele, essa visao
era um exagero dos cristdos joaninos sobre certos aspectos do quarto
evangelho (Brown, 1997, p. 528), influenciada por uma mentalidade
dualista da cultura helenista do primeiro século. Como consequéncia,
quando Brown fala de uma comunidade joanina, ele nao se refere a um
grupo de pessoas associadas diretamente ao apdstolo Joao, como Bruce,
mas a um grupo possivelmente derivado da influéncia de Joao, mas ja
com caracteristicas proprias do final do primeiro século em direcao a
metade do segundo.

Complementarmente, Keener, por sua vez, reforca essa visao interna
e integradora ao afirmar categoricamente que ‘¢ indiscutivel” que os
separatistas eram originalmente pessoas que pertenciam a propria
comunidade joanina (Keener, 2004, p. 756). Essa sugestao de Keener
sustentaria tanto Bruce quanto Brown na medida em que confirmaria
a possibilidade de pensar sobre um provavel cardter interno da
controversia.

Portanto, Bruce, Brown e Keener apontam nao para uma religiosidade
separada dos cristdaos joaninos, mas inerente a eles. Nao obstante, a
comunidade joanina se posiciona como sendo antidocética como
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em 1 Joao 4.2 e 2 Joao 2.7. Brooke, ao considerar a hipdtese de que ‘o
ensinamento original de Cerinto era que o Espirito desceu sobre Jesus no
Batismo (...) e o deixou antes da Paixao” (Brooke, 1912, p. 49), conclui:

Podemos entao concluir com seguranca que, embora outras formas
de ensino falso sejam abordadas nas Epistolas, o escritor tem especial-
mente em vista o ensinamento de algum oponente cujas visoes eram,
de qualquer forma, muito semelhantes as de Cerinto, até onde pode-
mos agora determina-las (Brooke, 1912, p. 49).

Em concordancia com Brooke, Yamauchi (1982, p. 7) observa que
1 Jodo nao combate um docetismo “puro’, ou ‘completo; mas um
semidocetismo, semelhante ao de Cerinto, que afirmava que Cristo
habitou Jesus humano apenas entre o batismo e a crucificacao
(Yamauchi, 1982, p. 8).

De fato, ao comparar diretamente a visao semidocética sugerida por
Yamauchi e Brooke com a cristologia atribuida a Cerinto por Irineu
(2000, p. 78), percebe-se claramente uma similaridade fundamental:
ambos sustentam a distincdo tempordria entre o Jesus histdrico e o
Cristo celestial. Enquanto um docetismo “puro’ negaria completamente
a realidade fisica da encarnacao, o semidocetismo cerintiano reconhece
a existéncia histdrica do homem Jesus, porém nega que sua humanidade
estivesse permanentemente associada a divindade. Essa ideia, presente
em Cerinto, ¢ exatamente o que Yamauchi entende estar em jogo em

1 Jodo, indicando que os adversdrios do autor joanino provavelmente
compartilhavam uma visao semelhante a cerintiana.

As perspectivas interpretativas modernas reforcam a hipotese de

que a comunidade joanina enfrentava tendéncias protogndsticas e
semidocéticas, com dualismos e negacao da encarnacao. Embora

nao sejam ainda o gnosticismo pleno do século II, essas correntes no
contexto histdrico-teoldgico de 1 Jodo ajudam a explicar a linguagem e as
afirmacoes da epistola.
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2.3 A FIGURA DE CERINTO COMO
PROVAVEL INTERLOCUTOR JOANINO

Uma andlise do contexto historico de 1 Jodo 4.1-6 sugere que as ideias
bésicas que 1 Joao estaria interagindo combina com as ideias bdsicas

de Cerinto. Desta forma, sugere-se que esta figura, representativamente,
personifique bem o perfil dos plausiveis adversdrios joaninos. Conforme
Kok, a tradicao sobre Cerinto e Joao tem nucleo histérico significativo

e Cerinto representa bem as ideias cristologicas contestadas na
comunidade joanina (Kok, 2021, p. 5).

Em primeiro lugar, Cerinto representa bem o guarda-chuva do
gnosticismo e docetismo do primeiro século. O termo “gnosticismo’ vem
da palavra grega “gnosis, que quer dizer ‘conhecimento’ (Gonzdlez, 2011,
p. 64). O Gnosticismo, fendmeno multifacetado do mundo helenistico
(Jonas, 2001, p. 31-47), caracterizava-se por um dualismo que opunha o
Deus supremo ao criador do mundo material, depreciado, e promovia a
salvacao por um conhecimento (yv@®oig) revelado (Pagels, 1979, p. 15-19;
Neves, 2011, p. 109), ao invés da fé simples ou graca disponivel a todos
(Wapnick, 2009, p. 13). Dentro desse espectro, o Docetismo negava a
realidade da humanidade e do sofrimento de Cristo (dokeiv — parecer),
por consideré-los incompativeis com a divindade (Yamauchi, 1982,

p. 3-5). Embora o Gnosticismo tenha florescido no século II, formas
incipientes (“protogndsticas”) ja circulavam no final do século I (Dodd,
1946, p. 17; Kiimmel, 2003, p. 326), contexto em que Bultmann (2008,

p. 471) situa a polémica de 1 Joao contra ‘gndsticos cristaos, como ja
discutido na secao anterior.

Com base em Irineu de Liao (2000, p.-7 8), Cerinto ensinava que Jesus era
um homem comum sobre quem o Cristo celestial desceu no batismo,
abandonando-o antes da crucificacio para permanecer impassivel. Esta
doutrina de “unido transitoria” € ilustrada pela tradicdo do ja mencionado
encontro hostil entre Joao e Cerinto (Cesareia, 2009, p. 119), sinalizando
a gravidade da ameaca percebida.
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Em segundo lugar, mais especificamente, Cerinto pode ser categorizado
junto a uma forma de “semidocetismo” (Yamauchi, 1982, p. 8; Kok, 2019,
p. 39-41). Essa vertente qualifica precisamente a posicao cerintiana:
reconhece-se um Jesus humano e histdrico, mas nega-se a uniao
permanente com o Cristo divino, especialmente no sofrimento. Assim, o
ensino de Cerinto alinha-se com o semidocetismo ao afirmar um Jesus
meramente humano que teve uma associa¢ao temporaria com um Cristo
celestial, que ndo compartilhou de sua paixdo. Esta visao compromete

a unidade da pessoa de Cristo e o valor soteriologico de seu sofrimento,
pontos cruciais para a cristologia joanina que insiste em “Jesus Cristo
vindo em carne” (1 Jo 4.2) como uma realidade permanente (éAnAv0dta).
Como Brown (1982, p. 505) e Bruce (1970, p. 25, 71) observam, tal
negacao esvaziava a importancia da encarnacao.

Esta secao investigou o contexto historico-religioso de 1 Joao explorando
a possivel influéncia de doutrina protogndsticas e semidocéticas

como pano de fundo para as controvérsias cristologicas de 1 Jodo.

Sem pretensao de afirmar categoricamente que Cerinto foi o modelo
representativo mais especifico visado pelo autor joanino, a andlise das
fontes patristicas e perspectivas modernas sugerem que a figura de
Cerinto e suas ideias, particularmente o semidocetismo, funcionam
como um modelo representativo que serve eficazmente ao proposito de
linear o mundo por tréas do texto. Ao cumprir este objetivo nesta secao,
este estudo estabelece a base para a proxima secao.
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3 UMA LEITURA DE1JOAQ 4:1-
6 COMO UMA REACAO AO
PROTOGNOSTICISMO E O
SEMIDOCE T1T5MO

Tendo a secao anterior estabelecido a plausibilidade do semidocetismo,
com Cerinto como um expoente paradigmatico, como configurando o
pano de fundo da crise enfrentada pela comunidade joanina, esta secao
se dedicard a uma andlise de 1 Jodo 4.1-6. O proposito é demonstrar
como esta pericope crucial articula a resposta de Joao ao que serd
chamado a partir de agora como “ameaca cerintiana” refutando suas
premissas cristoldgicas e busca fortalecer a identidade eclesial da
comunidade a quem Jodo endereca seus escritos. A leitura aqui proposta
parte do pressuposto de que as afirmacoes teoldgicas do autor de 1 Joao
sao influenciadas e enderecadas em direta oposi¢cao ao que ele considera
como um desvio da cristologia correta.

3TA EXORTAQNAO AQ DISCERNIMENTO
= A REFUTACAO DA CRISTOLOGIA
CERINTIANA (11O 41-3)

A pericope é introduzida com uma afetuosa, Ayamntot, porém, é seguida
de um tom urgente como em uma exortacdo pastoral: “un wavti TvevpoTt
TIOTEVETE, QAL doKIUAleTe TA TVELpATO €1 €K TOD Be0D 0TV, OTL TOAAOL
yevdompoeiiton EEeAnAv0acty i Tov kéouov” (1 Jo 4:1). O autor de 1
Jodo usa o termo “amados’ para reforcar a identidade da comunidade e
motiva-la, através do afeto, a se engajar na dificil tarefa do discernimento.
A adverténcia que vem a seguir é séria, mas, considerada em conjunto
com o apelo inicial, reflete que a base da identidade da comunidade esta
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no amor que os une, tornando o perigo dos espiritos que nao confessam
que Jesus veio em carne, que serao considerados “falsos profetas’ no v4,
que sao uma ameaca direta a esse mesmo “bem comum” (Brooke, 1912,
p. 106-107; Brown, 1982, p. 489).

A ordem para “provar os espiritos” (dokipalete ta TvevpoTO)

no v.1 é justificada pela proliferacao de «falsos profetas» (moArot
yevdompoptitar) no v4, cuja «saida» (€€eAnivbaowv) pode aludir aos
dissidentes mencionados em 1 Jodo 2:19, que, como o modelo de
Cerinto, propagavam uma interpretacdo alternativa de Cristo. O critério
fundamental para este discernimento estd no v.2a: “Nisto reconheceis o
Espirito de Deus” (ék To0tov yivdokopev 10 mvedpo tig aAndeiog kai to
nvedpa Thc TAdvnc) (1 Jo 4.2a).

O cerne da resposta joanina a ameaca cerintiana encontra-se nos
versiculos 2b e 3: “(...) mdv mveduo 6 oporoyel Incodv Xpiotov v capki
EMAvBoTa £k 10D Be0d 0T, Kol v Tveduo O U OpoAoyel tov Incodv
€K ToD 00D 0Ok EoTiv: Kol ToDTO €6TV TO TOD AvTLypicToL, O dKNKOOTE
ot Epyeton (...)” (1Jo 4.2b-3). A confissao central é “Jesus Cristo vindo
em carne” (Inoodv Xpiotov &v capki ExnAvBota). Cada termo aqui é
carregado de significado que pode ser tomado como uma tentativa de
interagir com a ameaca cerintiana.

Primeiramente, Tnoobv Xpiotov (Jesus Cristo): A unido dos nomes
“Jesus” e “Cristo” em uma tnica pessoa que “veio em carne”’ pode indicar
uma suposta contraparte de qualquer doutrina que separava a divindade
de Jesus e a humanidade de Cristo. Isso é semelhante ao semidocetismo
cerintiano, que separava o homem Jesus do Cristo celestial, afirmando
que o Cristo desceu sobre Jesus apenas temporariamente (Ladd, 1985,
p. 565). Com isso, 1 Jodo insiste na identidade una do Jesus histérico e do
Cristo divino. Apesar de que ‘o ‘docetismo puro € anterior a ‘separacao
dualistica’ do tipo atribuido a Cerinto” (Broke, 1912, p. 76), a afirmacao
‘Incodv Xpiotov, serve bem como uma possivel contestacao do
semidocetismo, diferente do docetismo puro que nio faz essa distin¢ao,
pois nega completamente a encarnacao de Cristo.
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Em segundo lugar, a expressao év copki (em carne) funciona em oposicao
a suposta hipdtese de que Jesus teria um corpo fantasmagorico, ou apenas
aparente, como ensinado pelo docetismo puro. A implicacao bésica

deste termo seria a confissao de uma cristologia diferente daquela do
semidocetismo cerintiano: aquela que dissociava o divino do sofrimento
humano, onde o Cristo divino se retira para evitar a paixao, deixando o
homem Jesus sofrer sozinho. Assim, o termo cdp§ (sarx) aqui denota

a totalidade da condi¢ao humana vulnerdvel da qual Jesus Cristo
compartilhou. Como explica Brown (1982, p. 496), os interlocutores de

1 Jodo negavam “que o Filho de Deus realmente se tornou homem e
esteve sujeito as fraquezas da carne, incluindo o sofrimento e a morte’”

Em contraste, a confissao joanina de que “Jesus Cristo’ veio e permanece
(éAnAvBota) «em carne» assegura a «unidade inseparavel entre a figura
histérica e humana de Jesus e o Cristo, Filho de Deus» (Dodd, 1946, p. 107-
109), tornando a paixao um evento do proprio Cristo encarnado.

Em terceiro lugar, é\niv0ota (vindo), um participio perfeito, é crucial ao
denotar, nao apenas um evento passado, mas um estado continuo, uma
vinda que resultou em uma presenca permanente na carne. Isso estaria
em oposicao a alegacdo cerintiana de que o Cristo partiu de Jesus antes
da crucificacao, permanecendo impassivel. Para Joao, o Cristo ndo apenas
veio em carne, mas permaneceu em carne, incluindo a realidade de seu
sofrimento e morte (Nascimento, 2016, p.7; Brown, 1982, p.505).

Assim, a confissao exigida em 1 Jo 4 pode ser lida, em sua interacao com
a ameaca cerintiana, como uma refutacao do semidocetismo cerintiano.
Pois, esta confissdo afirma a unidade de Jesus e Cristo, a realidade de

sua encarnacdo e a permanéncia dessa condi¢cao encarnada através de
toda a sua vida terrena, incluindo a paixao. Negar esta confissdo, como
representada nas ideias cerintianas, ao separar o Cristo sofredor do Jesus
humano, seria, de acordo com o v.3, manifestar ‘o espirito do anticristo”
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3.2 A IDENTIDADE ECLESIAL EM
CONTRASTE COM A AMEACA
CERINTIANA (1JO 44-63)

A argumentacao de 1 Jo 4 prossegue nos v.4-6a reforcando a identidade
da comunidade fiel: “Y peic £k tod Oeod £ote, TEKViO, KOL VEVIKNKOTE
avToVg, 6Tt peilwv €otiv 0 &V DUV 1) 0 &V T@ KOGU®. adTOl €K TOD
KOGLOV €ioiv- d1d ToDTO €K TOD KOGUOV AaAODGLY Kol O KOGUOC aOTMDV
axovel” (1 Jo 4:4-5).

O dualismo caracteristico da literatura joanina como comentado na
primeira secdo deste artigo é aqui aplicado em forma de um contraste a
fim de atender um propdsito especifico. O contraste “vos sois de Deus”
("Y ugic €k tod Og0d €ote) versus ‘eles sao do mundo” (avTol £k Tod
KOopov giciv) adquire uma conotacao contraria a ameaca cerintiana

ao enquadrar a doutrina dos falsos profetas como origindria nao de
Deus, mas ‘do mundo’ O “mundo” (kéopog), no pensamento joanino, é
frequentemente a esfera da humanidade que, em sua propria sabedoria,
se opoe arevelacao de Deus porque ‘o mundo rejeita a verdade”
(Bultmann, 2008, p. 456).

E nesse sentido que a cristologia dos oponentes de 1 Jo 4 ¢ “mundana’
Conforme Brown, uma mensagem como a deles, que nega um Cristo
plenamente encarnado e sofredor, ‘¢ mais agradédvel aos ouvidos do
mundo porque elimina o escandalo de um Deus que se fez carne

e morreu numa cruz” (Brown, 1982, p. 508). Portanto, este tipo de
ensino como o de Cerinto, ao retirar o Cristo divino da sua encarnacao
e sofrimento, alinha-se a pressupostos filoséficos mais palataveis ao
“mundo” — como a impassibilidade divina helenistica — e rejeita o
assunto central da fé.

Assim, a acusacao de “falar como quem é do mundo” (v. 5) é uma critica
teoldgica profunda: rotula a cristologia dos adversdarios como uma
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sabedoria humana que se recusa a aceitar o paradoxo do evangelho do
Deus encarnado e crucificado. Se essa questao é tomada em conjunto
com a hipotese de que os interlocutores de 1 Jodo seriam, na verdade,
dissidentes da propria comunidade joanina, entao o texto se torna ainda
mais contundente: essas pessoas pensavam ter sabedoria divina, mas ao
rejeitar a encarnacao plena de Cristo, demonstram que sao mundanos.

3.3 O CRITERIO FINAL DE
DISCERNIMENTO E A RESPOSTA
PASTORAL (1J0O 46Db)

A pericope conclui com um critério de discernimento ancorado na
tradicao apostdlica: ““fueic €k tob Bgod Eopev: 6 YIvdoK®V TOV g0V
aKoveL LAV, 0¢ 0VK EoTv €k TOD BE0D 0VK dKOVEL NUDV. €K TOVTOV
ywdokopuev 10 mvedpo ¢ dindeiog kai to mvedua thc mAdvng.” (1
Jo 4:6).

O “nos” (Mueic) aqui se refere aos portadores autorizados da percepcao
sobre Jesus como humano-Deus. A aceitacdo ou rejeicao deste
testemunho - que inclui a confissado cristologica do v.2 - torna-se o
testar os espiritos (dokialete ta Tvedpata, v.1). Esse teste tem como
finalidade, portanto, de acordo com o v.6b, para distinguir o «espirito da
verdade» do «espirito do erro» (10 Tvedpa ti|g dAnOeiog Kai O Tvedpa,

TR TAGVIG).

Para o autor de 1 Joao, ‘o critério mais seguro era a confissao da
encarnacao, ou melhor, do Cristo encarnado” (Brooke, 1912, p. 106).
A tradicao da hostilidade de Joao Apdstolo para com Cerinto em
Efeso (Busébio, 2009, p. 119) ilustra a incompatibilidade percebida
entre o ensino apostolico e a doutrina cerintiana como uma ameaca.
A estratégia de 1 Jodo, que é fundamentalmente pastoral, portanto,

é vincular o verdadeiro conhecimento de Deus ao reconhecimento
da mensagem apostolica sobre Jesus Cristo, plenamente encarnado
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e permanentemente unido a sua humanidade, em oposicao a
especulacoes como as de Cerinto que fragmentavam essa unidade.

Finalmente, esta secao, em conjunto com as demais, propde que o

autor de 1 Joao utiliza a exortacao ao discernimento e a afirmacao da
encarnacao de Cristo para combater contrastivamente as ameacas
protognosticas e semidocéticas representadas por figuras como Cerinto.
A andlise aqui apresentada de 1 Jo 4:1-6 sugeriu que 1 Jodo refuta as
premissas cristologicas dessas correntes, ao mesmo tempo que reforca a
identidade eclesial da comunidade de fé, fundamentando-a na tradicao
apostolica e na confissao da realidade da encarnacao. Essa abordagem
de 1 Joao combina tanto cuidado pastoral quanto consciéncia teoldgica
ao destacar a gravidade da crise enfrentada e a urgéncia de uma fé que
preserva a uniao entre a humanidade de Cristo e a divindade de Jesus.

E possivel argumentar, portanto, a partir de 1 Jo 4:1-6 que qualquer
tentativa de fragmentar ou negar a encarnacao deve ser rejeitada.

CONSIDERACOES FINAIS

A pergunta que este trabalho buscou responder foi: qual o significado de
1 Jodo 4:1-6 a luz de seu contexto historico subjacente? A investigacdo
demonstrou que o significado desta pericope transcende uma simples
exortacdo, revelando-se como uma precisa e multifacetada resposta
teoldgica a ameaca do semidocetismo protogndstico, cujo arquétipo
mais plausivel para o contexto joanino ¢ a figura de Cerinto - figura

esta relatada em textos antigos. A andlise revelou que o autor de 1 Joao
estava engajado pela integridade da fé, utilizando a linguagem como um
instrumento pedagdgico e em prol da coesdo comunitdria.

O percurso metodoldgico partiu da observacao da “forma final” do
corpus joanino na primeira secao do artigo, onde foram identificados
os vocabularios comuns, o estilo de linguagem e os temas teoldgicos
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que constituem uma ‘gramatica’ tipica destes documentos. Em seguida,

o trabalho realizou uma sugestao sobre o provdvel contexto historico,

na segunda secdo, reconstruindo, com base em fontes patristicas e na
pesquisa moderna, o perfil da heresia semidocética. Na terceira secao, foi
oferecido uma leitura sintética e ilustrativa da pericope demonstrando a
profunda e intencional interacdo entre o texto e o seu contexto de origem.

Um dos resultados mais expressivos desta investigacdo foi a descoberta
de que a confissao joanina “Jesus Cristo vindo em carne” (1Jo 4:3) é
uma formula polémica de notavel precisao interagindo até certo e
contraponto uma doutrina de um grupo separatista no mundo por trds
do texto. As implicacoes deste texto, quando interpretado como uma
resposta ao que foi chamado aqui de “ameaca cerintiana’ sao cruciais
para as proximas geracoes que recebem 1 Jo 4:1-6 como Escritura. Ao
tracar uma linha indelével contra uma das primeiras e mais sofisticadas
ameacas a sua mensagem, o autor de 1 Jodo nao apenas resolveu uma
crise local, mas ajudou a forjar as fronteiras da fé ortodoxa. Ele garantiu
que o cristianismo nao se dissolveria em uma filosofia abstrata, mas
permaneceria uma fé ancorada na historicidade e na plena realidade da
encarnacao de Jesus Cristo. Assim, a relevancia deste estudo transcende
a antiguidade: o critério joanino — que une confissao doutrindria
(ortodoxia) e pratica do amor (ortopraxia) — permanece, assim, um
paradigma para o discernimento teoldgico e a vida eclesial em qualquer
época.
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~ESUMO

Este estudo investiga como a interacao entre cultura e fé crista molda a
compreensao do consumo de bebidas alcodlicas, a luz da perspectiva biblica.
Aperguntanorteadora é: como a cultura secular influenciou as praticas cristas
relacionadas ao consumo de bebidas alcodlicas, e em que medida essas
prdticas se alinham aos principios biblicos? O objetivo principal ¢ analisar
o ensino biblico sobre o vinho, contrastando-o com influéncias culturais,
especialmente o proibicionismo, e propor orientacoes prdticas baseadas na
temperanca. A metodologia envolve andlise teoldgica e exegética de textos
biblicos, apoiada por revisao bibliogrdfica de autores como Berti (2024) e
McDurmon (2017), complementada por exame historico-cultural da Lei
Seca (1920-1933). Os resultados indicam que, nas Escrituras, o vinho é uma
dddiva divina associada a alegria e celebracdo, mas seu uso deve ser regido
pelamoderacao, evitando a embriaguez e considerando a vulnerabilidade de
outros. O proibicionismo, influenciado por moralismo protestante e eugenia,
distorceu essa visao, promovendo a abstinéncia como sinal de santidade em
algumas comunidades cristas. Conclui-se que a pratica crista deve integrar
liberdade e responsabilidade, priorizando a temperanca e o amor ao proximo,
com vistas a edificacao comunitdria e a gléria de Deus.

Palavras-chave: Fé crista. Cultura. Consumo de alcool. Temperanca.
Proibicionismo. Biblia.

ABSTRACT

This study investigates how the interaction between culture and Christian
faith shapes the understanding of alcohol consumption from a biblical
perspective. The guiding question is: how has secular culture influenced
Christian practices related to the consumption of alcoholic beverages, and
to what extent do these practices align with biblical principles? The main
objectiveis to analyze the biblical teaching on wine, contrastingit with cultural
influences, especially prohibitionism, and to propose practical guidelines
based on temperance. The methodology involves theological and exegetical
analysis of biblical texts, supported by a literature review of authors such as
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Berti (2024) and McDurmon (2017), complemented by a historical-cultural
examination of the Prohibition Era (1920-1933). The results indicate that, in
Scripture, wine is a divine gift associated with joy and celebration, but its use
must be governed by moderation, avoiding drunkenness and considering the
vulnerability of others. Prohibitionism, influenced by Protestant moralism
and eugenics, distorted this view, promoting abstinence as a sign of holiness
in some Christian communities. It is concluded that Christian practice should
integrate freedom and responsibility, prioritizing temperance and love for
one's neighbor, aiming at community edification and the glory of God.

Keywords: Christian faith. Culture. Alcohol consumption. Temperance.
Prohibitionism. Bible.

~ESUMEN

Este estudio investiga como la interaccion entre la cultura y la fe cristiana
moldea la comprension del consumo de bebidas alcohodlicas desde la
perspectiva biblica. La pregunta central es: ;como ha influido la cultura
secular en las practicas cristianas relacionadas con el consumo de bebidas
alcohdlicas, y en qué medida estas prdcticas se alinean con los principios
biblicos? El objetivo principal es analizar la ensefianza biblica sobre el vino,
contrastdndola con influencias culturales, especialmente el prohibicionismo,
y proponer orientaciones practicas basadas en la templanza. La metodologia
incluye andlisis teologico y exegético de textos biblicos, apoyado por
revision bibliogréfica de autores como Berti (2024) y McDurmon (2017),
complementado con un examen historico-cultural de la Ley Seca (1920-
1933). Los resultados indican que, en las Escrituras, el vino es un don divino
asociado a la alegria y la celebracién, pero su uso debe estar regido por la
moderacion, evitando la embriaguez y considerando la vulnerabilidad de los
demds. El prohibicionismo, influenciado por el moralismo protestante y la
eugenesia, distorsiond esta vision, promoviendo la abstinencia como senal
de santidad en algunas comunidades cristianas. Se concluye que la practica
cristiana debe integrar libertad y responsabilidad, priorizando la templanza y
el amor al préjimo, con miras a la edificacion comunitaria y la gloria de Dios.

Palabras clave: Fe cristiana. Cultura. Consumo de alcohol. Templanza.
Prohibicionismo. Biblia.
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INTRODUCAO

A relacao entre fé crista e cultura é fundamental para entender como

os valores biblicos dialogam com praticas e normas sociais ao longo

da histdria. O consumo de bebidas alcoolicas surge como um tema
emblemitico, refletindo tensoes entre a perspectiva biblica — que
associa o vinho a celebracao, alegria e provisao divina — e construcoes
culturais que, em especial no protestantismo evangélico, frequentemente
estigmatizam seu uso como prdtica moralmente questiondvel. Essa
discrepancia levanta questoes sobre como os cristaos devem interpretar
e aplicar as Escrituras em meio as pressoes culturais, sobretudo em
contextos marcados por movimentos como o proibicionismo.

Este artigo busca responder a seguinte pergunta-norteadora: como a
cultura secular influenciou as préticas cristas relacionadas ao consumo
de bebidas alcodlicas, e em que medida essas praticas se alinham aos
principios biblicos? Propde-se como hipétese que o proibicionismo,
enraizado em contextos historicos como a Lei Seca, levou a
estigmatizacdo do dlcool em comunidades evanggélicas, distanciando-
as da perspectiva biblica que valoriza o vinho como béncao divina.
Além disso, considera-se que uma hermenéutica equilibrada pode
promover praticas cristas que conciliem liberdade e responsabilidade
no uso do dlcool. Neste sentido, a pesquisa estrutura-se em trés eixos
principais: (1) fundamentacao tedrica, abordando o conceito de cultura
e a contextualizacao biblica do uso do vinho; (2) analise das praticas,
examinando influéncias historicas, como a Lei Seca, e seus reflexos

nas comunidades atuais; e (3) orientagcdes praticas que promovem
temperanca e discernimento ético a luz das Escrituras.

Com base em uma abordagem qualitativa, a pesquisa ancora-se em
uma abordagem interdisciplinar, combinando exegese biblica, andlise
historica e reflexdes teoldgicas, com base em autores como Berti
(2024) e McDurmon (2017), que oferecem contribuicoes significativas
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sobre o tema. Metodologicamente, o trabalho adota uma abordagem
qualitativa, fundamentada na analise bibliografica e hermenéutica. A
revisdo de literatura abrange fontes primarias, como textos biblicos do
Antigo e Novo Testamento, e secundadrias, incluindo obras teologicas

e estudos histdricos que abordam o impacto de movimentos como o
proibicionismo. Assim, o estudo busca contribuir para um discernimento
teoldgico e pratico, promovendo uma vivéncia crista que equilibre
fidelidade as Escrituras, sensibilidade cultural e compromisso ético.

1 FUNDAMENTOS TEORICOS:
CULTURA, FE CRISTA E A
PERSPECTIVA BIBLICA DO
CONSUMO DE BEBIDAS
ALCOOLICAS

A interacdo entre cultura e fé crista constitui um campo de andlise
essencial para compreender como praticas e valores sociais influenciam
a vivéencia do cristianismo, ao mesmo tempo que a revelacao biblica
oferece diretrizes que transcendem contextos culturais. Esta secao

de fundamentacao tedrica aborda dois eixos principais: o conceito

de cultura e sua influéncia nas expressoes do cristianismo, e a
contextualizacao biblica do consumo de bebidas alcodlicas, examinando
os principios e propositos estabelecidos nas Escrituras. Ao articular
esses elementos, busca-se estabelecer uma base sdlida para analisar
como a autoridade biblica orienta a avaliacao de construcoes culturais,
especialmente no que tange a proibicao do dlcool em determinados
circulos cristaos.
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11 CONCEITO DE CULTURA E INFLUENCIA
NO CRISTIANISMO

Conforme Geertz (2008, p. 4), cultura pode ser entendida como

um conjunto de teias de significados, criadas e compartilhadas
socialmente, que os seres humanos utilizam para interpretar suas
experiéncias e orientar suas acoes. Nesse sentido, a igreja crista
mantém um didlogo intrinseco com a cultura, sendo ela mesma uma
expressao cultural. Como esclarece Tostes (2024, p. 20), o cristianismo
constitui uma manifestacao cultural, pois, sob a perspectiva
antropoldgica, “todas as religides sao expressoes culturais” Essa
afirmacao nao reduz a Igreja a uma mera expressao cultural, mas
evidencia a ligacao intrinseca entre fé e cultura. Como analisado pelo
autor, o proprio Cristo utilizou elementos culturais do seu tempo —
como a gastronomia e o modo de vida israelita do primeiro século —
para transmitir seus ensinamentos (Tostes, 2024, p. 20).

Conforme Alister McGrath (2014, p. 1), o cristianismo moldou

a tradicao cultural ocidental por meio da sintese entre reflexdao
teoldgica e imaginacdo literdria, como exemplificado no trabalho de
C. S. Lewis, que integrou temas cristaos a sua obra criativa. A analise
dessa influéncia é complementada por James K. A. Smith (2009, p.
25), que argumenta que praticas culturais cristas, como a arte e a
musica, funcionam como “liturgias culturais” — rituais que moldam
os desejos e a imaginacao dos fiéis, influenciando sua identidade

e visao de mundo. Tostes (2024) discorre que essa interacao nio se
limita ao Ocidente; na Africa, por exemplo, hinos cristdos incorporam
ritmos locais, demonstrando a adaptacao do cristianismo a diferentes
contextos culturais. E possivel inferir que, em razio de sua influéncia
na formacao da cultura ocidental, o cristianismo tem impactado

nao apenas crencas, valores e praticas sociais, mas também a arte, a
musica e a literatura (Tostes, 2024, p. 20).
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Conforme Tostes (2024, p. 20), o cristianismo é moldado pela cultura
ao mesmo tempo em que a transforma. Rookmaaker (1970, p. 243)
reforca que a arte cristd, ao integrar o sagrado ao cotidiano, atua
como um agente na formacao da visao de mundo crista. McGrath
(2014, p. 173) corrobora, destacando que o cristianismo inspira
obras, como As Cronicas de Ndrnia de C. S. Lewis, que expressam
temas transcendentais da fé crista de forma imaginativa, cativando
a sensibilidade estética da sociedade. Tais ideias demonstram o
potencial do cristianismo para dialogar com a cultura, revelando

o papel da arte como expressao simbolica da experiéncia humana
diante do sagrado e como linguagem sensivel na comunicacao entre
fé e cultura. Como afirma Tostes (2024, p. 20): “a expressao artistica
¢ uma manifestacdo da busca humana por transcendéncia” Hans
Rookmaaker destaca o papel da arte como expressao significativa da
realidade:

A arte nunca é uma copia da realidade, e nao pode ser. A arte sempre
oferece uma interpretacao da realidade, da coisa vista, das relacoes, da
realidade humana experimentada emocionalmente, racionalmente e
de muitas outras formas humanas (Rookmaaker, 1970, p. 236, traducao

nossa).

Nesse contexto, guiado por Moore (2024, p. 87), “a igreja foi chamada para
existir dentro de uma cultura’ Sob essa perspectiva, o cristdao estd imerso
em um ambiente que tanto o influencia quanto € por ele influenciado.
Ele compartilha dos gostos artisticos, da moda, das formas de apreciar a
comida e as bebidas da sociedade em que estd inserido. Nesse ensejo, 0
engajamento cultural dos cristaos responde ao chamado de Cristo para
serem “sal” e “luz” (Mt 5:13-16) — preservando o que é bom, como o sal,

e iluminando o que estd em trevas, como a luz. A Igreja, portanto, deve
manifestar por meio de suas acoes ‘0 que acontece com a cultura quando
o Reino nos interrompe no meio do caminho” (Moore, 2024, p. 107). Esse
engajamento, que prioriza o Reino de Deus, nao conduz ao isolamento,
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mas encoraja uma participac¢ao ativa na transformacdo do mundo,
representando o Reino de forma encarnacional no contexto cultural.

12 CONTEXTUALIZAGAO BBLICA DO
CONSUMO DE BEBIDAS ALCOOLICAS

Inicialmente, observa-se que a bebida alcodlica € um tema recorrente
na narrativa biblica, sendo sua primeira mencao encontrada no

livro de Génesis, no episédio da descida de Noé da arca (Gn 9:20-

21). Nesse contexto, apos a terra ter secado do diltivio, Noé planta
uma vinha e, apds o desenvolvimento da planta, colhe os frutos,
produz vinho — uma bebida fermentada —, a consome e acaba

se embriagando. Fica evidente, portanto, que a bebida produzida

por Noé era alcodlica, com potencial para causar embriaguez
(McDurmon, 2017, p. 38).

Nesse sentido, cabe destacar a palavra hebraica yayin, utilizada no
contexto de Génesis 9. Segundo Berti (2024, p.19), esse € o termo
mais utilizado no Antigo Testamento para descrever “vinho” e,

ainda segundo ele, ndo ha controvérsia lexical acerca do seu teor
alcodlico, sendo este um vinho maturado e claramente inebriante.
Nesse aspecto, Joel McDurmon (2017, p. 40) afirma que a palavra
yayin possui, em seu radical, o significado de “efervescer’, ou seja,
“produzir muitas bolhas” Ele explica que isso ocorre porque yayin
esté relacionado ao processo de fermentacao, o qual, ao longo do
tempo, em tonéis, libera bolhas de di6xido de carbono. Esse processo
evidencia que a bebida fermentada mencionada nos textos biblicos
era, de fato, alcodlica e capaz de causar embriaguez. Tal interpretacao
é confirmada por diversos relatos das Escrituras, como o episddio ja
citado de Noé em Génesis 9, a embriaguez de L6 em Génesis 19:32-
35, a mencao ao rei Assuero no livro de Ester, além de passagens nos
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Salmos, Provérbios, Isaias e Habacuque® — todos referenciados nessa
obra, em sua andlise do tema.

Ademais, “a presenca de vinho nas casas era uma demonstracao

das ricas béncaos divinas” (Berti, 2024, p. 15). O autor destaca

que, embora o vinho fosse reconhecido como um item valioso, ele
compunha, juntamente com o pao e o azeite, a mesa do povo de
Israel, fazendo parte de sua alimentacao bdasica. Sua principal funcao
era proporcionar alegria, estando frequentemente associado a
ocasioes festivas e celebracdes. Ainda segundo o autor, “no contexto
do Oriente Médio Antigo, o vinho era produzido a partir de uvas de
parreiras (Vitis vinifera:), embora houvesse bebidas fermentadas feitas
a partir de outras frutas” (2024, p. 16). A regiao de Canaa, explicou o
autor, se destacava na producao de vinhas, devido a sua localizacao
privilegiada no vale do Jorddo e nas proximidades do mar Morto,
especialmente na regidao de En-Gedi.

Além disso, conforme apresentado por Berti (2024), a despeito da
variedade de termos hebraicos utilizados para representar o vinho

no Antigo Testamento, o vocabuldrio grego do Novo Testamento
referente a essa bebida é bastante reduzido. Tal fato é relevante para a
analise, pois, apesar do numero limitado de vocébulos utilizados para
designar a bebida alcodlica, o idioma grego emprega diversos termos
para diferentes formas de sucos ou bebidas nao alcodlicas derivadas
da uva, a saber: trux, chulos, stuphelds, bords, proouron, omphakion, ou
mesmo ampelou roé (Berti, 2024, p. 21).

A partir dessa constatacao, caso fosse intencao dos escritores biblicos
referirem-se ao suco de uva, haveria termos disponiveis para essa
escolha lexical. Assim, quando os autores do Novo Testamento

3 Génesis 9:20-21; Génesis 19:32-35; Ester 1:10-11; Salmos 60:3; Provérbios 23:29-35; Isaias 28:7;
Habacuque 2:15.

4 SILVA, Luiz Henrique da; MAGALHAES, Pedro; PINHEIRO, Bérbara Carine Soares. O vinho no Egi-
to Antigo: uma dose de histdria da quimica. Revista Debates em Ensino de Quimica, v. 7, n. 2, 2021, p.
19-37. DOI: 10.53903/redequim.9712.4095. Disponivel em: https://www.journals.ufrpe.br/index.php/
REDEQUIM/article/download/4095/482484488/482500917. Acesso em: 20 jun. 2025.
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utilizam, por exemplo, o termo 0inds — o mais comum na lingua
grega para “vinho” —, estdo se referindo a uma bebida alcoodlica. Na
literatura cldssica, esse mesmo termo poderia ser empregado para
descrever outras bebidas fermentadas, como cerveja, hidromel,
vinho de palma ou de 16tus (Berti, 2024, p. 22).

Conforme concluido por Berti (2024) e por McDurmon (2017),
que abordam o tema tanto sob uma perspectiva linguistica,
quanto a partir dos contextos do Antigo e do Novo Testamento,

a Biblia “apresenta uma visdao bem diferente da defendida pelos
proibicionistas” (Berti, 2024, p. 22). As evidéncias lexicais e
histéricas indicam que o vinho mencionado nas Escrituras era, de
fato, fermentado e possuia teor alcodlico. Segundo McDurmon,
essa constatacao pode ser feita apenas com base em Génesis 9 e
na experiéncia de Noé, que, ao consumir yayin, ficou embriagado
(McDurmon, 2017, p. 22).

Por fim, no contexto biblico, o vinho é apresentado como uma bebida
fermentada e alcodlica, mencionada explicitamente nas Escrituras.
Essa compreensao € sustentada tanto por evidéncias lexicais quanto
pelos relatos narrativos, como o episodio de Noé, que demonstram a
capacidade do vinho de causar embriaguez. A esse respeito, o texto
biblico reconhece o vinho como uma substancia com caracteristicas
alcodlicas claras, consumida e referida dentro da cultura israelita.
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2 ANALISE DAS PRATICAS:

O CONSUMO DE BEBIDAS
ALCOOLICAS EM PERSPECTIVA
BIBLICA E CULTURAL

A compreensao do consumo de bebidas alcodlicas no contexto cristao
exige uma andlise que articule os principios biblicos com as influéncias
culturais e histéricas que moldaram as prdticas e percepcoes ao

longo do tempo. Esta se¢do examina o tema sob trés perspectivas
complementares: a visao biblica que estabelece os fundamentos
teologicos para o uso do dlcool, 0s movimentos histéricos, como a Lei
Seca, que contribuiram para a constru¢ao de uma cultura de proibicao
em certos circulos cristaos, e a interacao entre essas influéncias e as
prdticas contemporaneas nas comunidades de fé. Ao integrar exegese
biblica e contexto histérico-cultural, busca-se esclarecer como os
cristaos podem navegar essa questao com discernimento e fidelidade
as Escrituras.

21VISAO B\/BUC/A SOBRE O CONSUMO DE
BEBIDAS ALCOOLICAS

A Biblia apresenta diversas referéncias ao consumo de bebidas
alcodlicas, abordando o tema em contextos que vao desde a
celebracao até a moderacao moral e espiritual. Nesse sentido,
Douglas Wilson, no prefacio da obra de McDurmon, afirma: “A
Biblia é a Palavra de Deus revelada para nés, e, como cristaos
batizados, é nossa responsabilidade submeter-nos a ela”
(McDurmon, 2017, p. 38).
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Nesse contexto, a bebida alcodlica é um elemento presente ao longo
de toda a Escritura. Segundo McDurmon (2017, p. 40), no Antigo
Testamento, a palavra yayin é empregada em 140 ocasides. Nessa
mesma perspectiva, Berti (2024, p. 15) afirma que a bebida, no texto
sagrado, é descrita como um instrumento de alegria para as familias,
evidenciando a presenca das béncaos divinas no lar. Ainda segundo
este autor, ao vinho biblico é conferida uma posicao de destaque,
uma vez que “o pao, o azeite e o vinho compunham a mesa em Israel
e eram a triade da alimentacao basica dos hebreus” (Berti, 2024, p.
15). Assim, Berti compreende que, no antigo Israel, o vinho dado por
Deus era um simbolo de celebragao da vida na presenca d’Ele (Berti,
2024, p. 16).

No plano da vida cotidiana, o principal uso do vinho no contexto
israelita estava relacionado ao seu consumo durante as refeicoes
comuns (Berti, 2024, p. 16). Um exemplo disso, cujo relato é
mencionado no livro de Génesis, pode ser visto na refeicao preparada
por Jacé a seu pai Isaque, em que lhe oferece caca e vinho, que

ele bebeu (Gn 27:25). Outro exemplo esta nas palavras do profeta
Jeremias: “Quanto a voceés, colham as uvas para o vinho, as frutas

de verdo e o azeite. Ponham tudo nas suas vasilhas e morem nas
cidades que vocés tomaram” (Jr 40:10b). A esse respeito, Berti (2024,
p. 29) afirma que “na época em que a dgua era a bebida comum para
acompanbhar as refei¢oes, o vinho era geralmente servido em uma
refeicao completa”. Ainda nessa perspectiva, o autor ressalta que a
bebida era consumida nao apenas por pessoas de destaque, como 0s
reis, mas também por trabalhadores, sendo utilizada tanto nas casas
quanto levada em odres durante viagens.

Complementando esse panorama, McDurmon (2017) defende que o
vinho, além de funcionar como uma bén¢ao comemorativa, também
era uma bebida de uso ordinério e legitimamente apreciada entre

o povo de Deus. “O vinho simboliza prazer e antegozo da plenitude
do Reino vindouro” (McDurmon, 2017, p. 63), evidenciando que

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 05, n. 01, 2026 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



seu consumo transcende a mera funcionalidade alimentar. Como
ilustracao, esse autor apresenta o Salmo 104, texto que menciona os
trés elementos fundamentais da mesa israelita: “Fazes crescer a relva
para os animais e as plantas que o ser humano cultiva, para que da
terra tire o seu alimento: o vinho, que alegra o coracao, o azeite, que
lhe da brilho ao rosto, e o pao, que lhe sustém as forcas” (S1 104:14-
15).

Essa abordagem, embora desenvolvida em outro escopo, dialoga com

a perspectiva de Berti (2024), ao destacar os mesmos elementos (pao,
azeite e vinho) como componentes essenciais da alimentacao e da
expressao das béncaos divinas no cotidiano hebraico. Assim, tanto Berti
(2024) quanto McDurmon (2017), ainda que por caminhos distintos,
convergem na valorizacao do vinho como expressao da generosidade de
Deus e da alegria presente na vida comunitdria israelita.

Nesse contexto, é relevante examinar os diferentes propdsitos do vinho
nas Escrituras. McDurmon (2017, p. 63) apresenta a alegria como um
dos propositos do vinho. Em sua leitura do Salmo 104, ele sugere que
Deus encontra alegria no prazer e que “Sua intencdo é que a sua imagem
também saiba ter prazer e reflita a sua gloria” (McDurmon, 2017, p. 64).
No mesmo sentido, Berti (2024, p. 30) sugere que a alegria do coragao
humano € a intencao de Deus ao conceder o vinho, entendendo que
“Deus deu o vinho para alegrar o seu povo”. A conclusao de Berti (2024,
p.31), com base na leitura de Eclesiastes, é que aproveitar os prazeres,
dentre os quais o consumo adequado do vinho faz parte, sao dadivas

de Deus para seu povo e que é o proposito divino celebrarmos esse
presente. “Sei também que poder comer, beber e desfrutar o que se
conseguiu com todo o trabalho é dom de Deus” (Ec 3:13). Sobre isso,
Marcelo Berti conclui: “ndo surpreende que a Escritura recomende beber
vinho com o coracgao alegre” (Berti, 2024, p. 31).

Assim, verifica-se que, no contexto biblico, o vinho é legitimamente
valorizado como expressdo da bondade e generosidade de Deus. De
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acordo com McDurmon (2017, p. 70), “apesar de poder haver uso
abusivo do vinho, ndo devemos, por essa razao, proibir a figura da

béncao de Deus - é nossa rememoracao do Senhor, e nossa memdria

da futura glorificacao e alegria” Ainda segundo o autor, hd um convite do
cristianismo a receber o vinho com o intuito de desfrutarmos, ainda nesta
vida, das béncaos do porvir (McDurmon, 2017, p. 70).

Por meio do pensamento de Berti (2024, p. 32), nao ha possibilidade de
analisar o Antigo Testamento sem reconhecer a perspectiva positiva
que o vinho tem. Segundo ele, a celebracao que envolve todo o ciclo
produtivo, ou seja, do plantio a colheita, do seu uso recorrente nas
festividades e momentos de celebracao, religiosos ou nao, além do
sustento provido nas refeicoes ordindrias, sao simbolos claros do
sustento e protecao de Deus para com o povo veterotestamentdrio
(Berti, 2024, p. 32).

O pensamento de Berti (2024) e McDurmon (2017) convergem ainda
acerca do simbolismo escatol6gico, neotestamentario, que o vinho
abarca. Berti afirma que no novo mundo haverd lugar garantido para

o vinho. “Ele ndo serd o centro, nem mesmo a parte mais importante,
mas estara la. Serd, mais uma vez, um simbolo da benevoléncia divina,
um marco de alegria, um elemento para a celebracao” (Berti, 2024, p.
32). Dessa forma, depreende-se que, para além de seu aspecto material,
o vinho ocupa um lugar teoldgico relevante nas Escrituras, servindo
como expressao da alegria presente, do cuidado divino no cotidiano e da
esperanca escatologica no porvir.

22 INFLUENCIADALEISECAEA
CONSTRUGAO CULTURAL DA PROIBIGAQ

Ainda que a Biblia seja clara em proibir a embriaguez (Pv 20:1; 1
Co 6:10), é importante destacar que a compreensao do vinho nas
Escrituras esta fortemente ligada a sua funcao como expressao
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legitima da béncao e alegria divinas (SI 104:14-15; Jo 2:1-11), em
contraste com as construc¢oes culturais modernas que o associam a
imoralidade ou ao pecado.

Um dos marcos mais expressivos dessa inversdo de perspectiva foi

a Lei Seca nos Estados Unidos (1920-1933). Segundo McDurmon
(2017, p. 143), o movimento proibicionista carecia de fundamentos
biblicos, emergindo de uma alian¢a entre grupos protestantes
evangeélicos, movidos por interesses politicos e uma agenda de
controle moral, e setores eugénicos que buscavam moldar uma
sociedade mais produtiva e disciplinada por meio da sobriedade
forcada. Nelson (2016, p. 333) reforca que tanto a proibicao quanto a
eugenia, como religioes implicitas, buscavam fortalecer a nacado por
meio de controles sociais seculares, substituindo valores cristaos por
uma visao cientifica de progresso. Essa ideologia, alheia a tradicao
biblica sobre o vinho, distorceu o entendimento cristao do alcool
(Nelson, 2016, p. 308).

Essa distor¢ao da perspectiva biblica abriu espaco para um
movimento proibicionista que combinava moralismo protestante
com interesses politicos e cientificos. A Lei Seca (1920-1933):foi
fruto de uma complexa combinacao de fatores sociais, politicos e
ideolodgicos. Além das motivagoes religiosas, 0o movimento ganhou
forca por meio de discursos moralizantes e preocupacoes com a
ordem publica. Nelson (2016, p. 310) observa que muitos defensores
da proibicao viam o alcool como a raiz de males sociais como
pobreza, violéncia doméstica e improdutividade, acreditando

que sua erradicacao levaria a uma sociedade mais disciplinada e
prospera.

Dessa forma, a medida proibicionista se consolidou como um projeto
de engenharia social, mais vinculado a interesses politicos do que a

5 SURRA DE LUPULO. A Lei Seca | Surra #235. [S.1]: YouTube, 2024. Disponivel em: https://youtu.be/
aPce03dbIMY. Acesso em: 20 jun. 2025.
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fundamentos biblicos. Ainda de acordo com a visdao de Nelson (2016,
p- 309), o movimento substituiu explicacoes tradicionais cristas
(como o pecado original) por uma visao secular que identificava o
alcool como a principal causa de depravacdao humana. A eliminacao
do élcool era vista como um meio de alcancar uma salvacao secular,
alinhada com o projeto moderno de progresso e racionalidade.
Nelson (2016, p. 308, grifo nosso, traducao nossa) destaca que “nao
foi até que a crenca no pecado original [...| comecou a erodir no
[luminismo que novos ‘demonios seculares, como a tentacdao do
alcool, comecaram a emergir, refletindo a influéncia de uma religiao
implicita”

A atuacao dos eugenistas foi igualmente determinante na
consolidacao do proibicionismo. Saleeby, em The Progress of
Eugenics (1912, p. 243), médico e ide6logo do movimento eugenista,
defendia que o 4lcool era um “veneno racial’, capaz de comprometer
geneticamente futuras geracoes. Essa ideia ganhou respaldo na Anti-
Saloon League (ASL), grupo que incorporou o discurso eugenista em
sua campanha, alinhando-o a visao protestante de purificacao moral
e genética (Kerr, 1985, p. 1-2; Weikart, 2004, p. 138).

Como discutido por Spiro (2009, p. 137), a convergéncia entre
eugenistas e a ASL visava purificar a sociedade por meio de politicas
publicas que eliminassem o &lcool como um fator degenerativo,
refletindo a cultura proibicionista enraizada no protestantismo
americano, que via na abstinéncia um caminho para a regeneracao
nacional.

A presenca feminina no movimento de temperanca foi significativa,
especialmente por meio da Womens Christian Temperance Union
(WCTU), liderada por figuras como Frances Willard. Segundo Parker
(1997, p. 21), a WCTU promoveu a abstinéncia alcodlica como parte
de uma agenda de regulacao moral, estabelecendo o Departamento
de Pureza em Literatura e Arte para influenciar formas culturais
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locais, estaduais e federais, alinhando-se a visao protestante de
regeneracdo moral por meio do controle da “impureza” cultural.
Spiro (2009, p. 127-137) complementa que a WCTU incorporou a
l6gica da eugenia a sua agenda, criando departamentos voltados
ao estudo da hereditariedade como justificativa cientifica para a
proibicao como purificacao social.

Engs (2000, p. 9) argumenta que a associacao entre o controle

do corpo feminino, moralidade crista e satide publica foi central
para justificar uma legislacdo purificadora, refletindo uma cultura
proibicionista enraizada no protestantismo, que transformou a
saude em uma “religido” de perfeicdo moral e via o dlcool como
uma ameaca a pureza espiritual e social. Levine (1985, p. 52-53)
complementa essa perspectiva ao destacar que o Movimento de
Temperanca, também fundamentado no protestantismo, redefiniu
a embriaguez habitual como uma doenca aditiva caracterizada pela
perda de controle, promovendo a abstinéncia total como solucao

e reforcando a demonizacao do éalcool. Enquanto Engs enfatiza o
controle do corpo feminino e os ciclos de reforma moral, Levine
foca na construcao histérica do alcoolismo como uma falha moral e
médica, mas ambos concordam que o puritanismo moldou a visao
do alcool como um “demoénio secular” que justificava a proibicao.

As consequéncias da Lei Seca (1920-1933) foram profundas e
duradouras. Conforme McGirr (2015, p. 86), o proibicionismo,
impulsionado por valores protestantes de controle moral, ampliou
o poder do Estado, especialmente em termos de fiscalizacao e
repressao policial, afetando desproporcionalmente comunidades
de imigrantes e afro-americanos, como em batidas policiais em
bares étnicos frequentados por italianos e irlandeses. Ao invés

de erradicar o consumo de alcool, a medida fortaleceu o crime
organizado, como redes de contrabando lideradas por figuras como
Al Capone (Okrent, 2010, p. 272).
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A ideia de controle moral do comportamento publico, enraizada na
retorica protestante da Anti-Saloon League e da WCTU (Kerr, 1985,
p. 2, 9-10), impulsionou a proibicao nos Estados Unidos por meio
de uma abordagem pioneira de pressdo politica de questao unica,
moldada por valores evangélicos e pela eficiéncia burocratica da
“revolucao organizacional” (Kerr, 1985, p. 5, 26-27). K. Austin Kerr,
utilizando arquivos inéditos da ASL, destaca como a liga transformou
esse fervor moral em forca legislativa, alinhada ao progressismo

do inicio do século XX (Kerr, 1985, p. 7), com ecos em politicas
contemporaneas, como a “guerra as drogas” (McGirr, 2015, p. 205;
Kerr, 1985, p. 24).

Assim, a andlise da Lei Seca revela que o movimento proibicionista
americano representou menos uma reforma baseada em principios
biblicos e mais um projeto de engenharia social que combinava
interesses politicos, cientificos e moralizantes. A convergéncia entre
grupos protestantes, eugenistas e organizacoes como a ASL e WCTU
conseguiu institucionalizar uma visao do dlcool como “demonio
secular’, rompendo definitivamente com a tradicao escrituristica que
celebrava o vinho como dédiva divina.

2.3 [NTERAQAO =NTRE CULTURA CRISTA E
PRATICAS CONTEMPORANEAS

A relacdo entre o ensino biblico sobre o vinho e as praticas
contemporaneas no meio cristao revela um campo tensionado por
herancas culturais, tradicoes e reinterpretacoes. Como ja demonstrado,
tanto Berti (2024) quanto McDurmon (2017) destacam que a Biblia nao
apresenta uma perspectiva proibicionista sobre o consumo de bebidas
alcoolicas, mas sim recomenda moderacao e alegria legitima como
parte da béncdo divina. Contudo, a influéncia histérica de movimentos
como o proibicionismo norte-americano deixou marcas profundas

em comunidades cristas globais, incluindo o Brasil, que recebeu forte
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influéncia da visao evangélica norte-americana, criando uma cultura
onde, em muitas igrejas evanggélicas, a abstinéncia total passou a ser
vista como sinal de santidade ou superioridade espiritual, mesmo sem
respaldo direto das Escrituras (McDurmon, 2017, p. 142).

Esse afastamento entre texto biblico e pratica cultural nao ocorre em
um vacuo historico. Segundo Christian Smith (1998, p. 99), a subcultura
evangélica moderna caracteriza-se por um delicado equilibrio entre
resisténcia a modernidade secular e adaptacao pragmatica a ela

— processo que pode levar a modificacoes nos contetidos e estilos

das crencas religiosas. Como demonstra Mendonca (2005, p. 52), 0
protestantismo histdrico brasileiro construiu sua identidade sobre
uma ética racional e padroes morais rigidos herdados do modelo
burgueés vitoriano, que visavam distinguir os ‘crentes’ dos “mundanos’.
Essa dinamica, como analisa Mariano (1999, p. 114), aprofundou-se

no neopentecostalismo através de proibicdes concretas — como a
abstinéncia de dlcool —, que funcionam menos como imperativos
teoldgicos e mais como marcadores de santidade, reforcando a
dicotomia entre “n6s” (os puros) e ‘eles” (os pecadores). Esse fenomeno
demonstra como as escolhas morais e éticas nas comunidades de fé
estao profundamente entrelacadas com dinamicas sociais e culturais, e
nao apenas com exegese biblica.

Nesse sentido, Lewis (2017, p. 115), no capitulo intitulado “As virtudes
cardeais’ destaca que a palavra “temperanca’ perdeu, ao longo do tempo,
seu significado original, sendo atualmente associada, de forma mais
restrita, a abstinéncia do consumo de bebidas alcodlicas. O escritor
reconhece que o islamismo é uma religiao proibicionista em relacao ao
dlcool; no entanto, ele ressalta que o cristianismo nao compartilha dessa
visao restritiva (Lewis, 2017, p. 116).

Ainda sobre esse aspecto, afirma que “a temperanca nao se referia
especialmente a bebida, mas a todos os prazeres” (Lewis, 2017, p. 116).
O sentido fundamental da virtude, portanto, nao estaria na abstinéncia
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em si, mas no uso moderado dos prazeres — isto é, na manutengao

do equilibrio frente aos desejos (Lewis, 2017, p. 116). Prossegue
argumentando que um trago de cardter degenerado se revela na postura
daquele que “ndo consegue abster-se de nada sem forc¢ar todos ao seu
redor a também abrirem mao daquilo; enfatizando que tal atitude nao
corresponde ao modo cristao de viver (Lewis, 2017, p. 116).

Além disso, autores como James K. A. Smith (2009) ressaltam que o
imagindrio cultural cristdo moderno muitas vezes nao se apoia tanto em
doutrinas explicitas, mas em hdbitos, rituais e praticas que moldam os
desejos e aimaginacao do fiel. Como afirma o autor:

Enfatizamos que os seres humanos sdo antes e fundamentalmente
criaturas afetivas moldadas por praticas — criaturas que amam antes
de pensar, que imaginam antes de teorizar — por isso, precisamos

de uma compreensao correspondente da relacao entre adoragao e

cosmovisao (ou doutrina). (Smith, 2009, p. 134, traducao nossa).

Nesse sentido, praticas como a proibicao ou demonizacao do alcool,
manifestas em campanhas de temperanca ou proibicoes em eventos
eclesidsticos, funcionam como liturgias culturais que orientam o
coracdo, mesmo quando ndo estdo diretamente ancoradas no ensino
biblico. Tais praticas, conforme destaca Smith (2009, p. 24), operam
como pedagogias de desejo que moldam afetivamente o coragao
(kardia), configurando identidades e disposicoes por meio de rituais
culturais, independentemente de sua fundamentacao biblica. Ao
estudar a interacdo entre praticas contemporaneas e herancas
biblicas, torna-se evidente que muitas comunidades vivem sob
influéncias moralistas e legalistas que obscurecem a liberdade crista
e o chamado biblico ao uso responsdvel e grato das déddivas de Deus.

Portanto, ao alcancar este ponto da analise, verifica-se que a relacao
entre Biblia, cultura e pratica crista contemporanea é complexa
e multifacetada. Conforme aponta Hunter (1991), nenhuma
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comunidade religiosa vive isolada das forcas culturais ao seu redor;
pelo contrario, ha uma negociacao constante entre tradicao e
contexto. Mesmo as tradi¢oes religiosas que afirmam seguir normas
absolutas e transcendentais nao estao imunes as influéncias do
ambiente cultural em que estdo inseridas.

Como o autor observa: “Mesmo o evangélico mais fiel a Biblia,

o catdlico mais vinculado a Roma e o judeu ortodoxo mais
observante foram influenciados de formas sutis, ainda que nao
reconhecidas” (Hunter, 1991, p. 132, traducao nossa). Diante

desse panorama, é crucial que os cristaos desenvolvam uma
hermenéutica que seja fiel ao texto biblico, mas também atenta aos
condicionamentos culturais herdados, distinguindo entre aquilo que
é genuinamente mandamento divino e o que é construcao cultural.
Esse discernimento permitira que a pratica crista contemporanea
recupere a riqueza simbolica e sacramental do vinho, ndo como
objeto de tropeco, mas como expressao alegre da generosidade
divina.

3 ORIENTACOES PRATICAS:

~

SOBRIEDADE £ MODERACAO A
L UZ DA BIBLIA

A andlise teoldgica realizada até aqui evidencia que, nas Escrituras, o
vinho é visto como um dom legitimo de Deus, associado a celebragao,
alegria e béncao (Berti, 2024; McDurmon, 2017). Contudo, tal
reconhecimento nao implica uma defesa irrestrita de seu consumo. Ao
contrdrio, tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, hd adverténcias
claras quanto aos perigos do uso abusivo do dlcool, que leva a
embriaguez, a dissolu¢do moral e ao enfraquecimento do testemunho
cristao (Ef 5:18; Pv 20:1).
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Segundo Berti (2024, p. 33), a embriaguez é vista como um desvio grave
porque afasta o individuo da sobriedade necessdria para a vida piedosa
e comunitdria, comprometendo ndo apenas seu relacionamento com
Deus, mas também com o proximo. Nesse sentido, conforme a andlise
de McDurmon (2017, p. 90) acerca de Provérbios 23:29-35, é possivel
aprender que a virtude biblica que deve orientar o consumo de dlcool é
a temperanca — a habilidade de praticar o autocontrole e a moderacao,
profundamente enraizada na tradicao protestante de disciplina moral.

O comentario biblico da Biblia de Estudo NAA (Nova Almeida
Atualizada) (2018, p. 1098) destaca a tolice da embriaguez, ao ponto de
comunicar “as tragicas consequéncias do excesso de vinho” por meio de
uma analogia que expressa como o pecado humano viola o propdsito
divino para o vinho. Em sua andlise de Provérbios 23:29-35, Lopes
(2016, p. 477) argumenta que o uso desregrado do dlcool gera diversos
problemas — nao apenas para o individuo, mas também para sua familia
—, destacando as consequéncias sociais associadas ao seu consumo,
que, segundo ele, justificam a oposicao ao uso desse tipo de bebida.

Nesse sentido, é importante reconhecer que ha pessoas que, por
questdes genéticas, psicoldgicas ou experiéncias passadas, sao
especialmente vulnerdveis ao alcoolismo e a dependéncia. Como afirma
Berti (2024, p. 73, grifo nosso), “¢ um dos vicios impelidos pela fragilidade
humana, [...| a embriaguez nao é produzida pelo vinho, mas por uma
disposicao corrompida da vontade humana’ Para esses irmaos e irmas
na fé, o consumo de bebidas alcodlicas pode representar um risco real a
saude fisica, emocional e espiritual (Lopes, 2016, p. 480).

A liberdade crista ndo deve ser exercida de maneira egoista ou insensivel:
a liberdade para consumir nao pode se tornar uma ocasiao para o
tropeco do outro (cf. Rm 14:13-21). E nesse contexto que se insere a
recomendacao apostdlica de Paulo em 1 Corintios 10:23-33, quando
exorta os cristaos a viverem nao apenas segundo seus direitos, mas
segundo o principio do amor.
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A abstencao consciente do dlcool, portanto, pode ser um ato de amor.
Embora o cristdo tenha liberdade para consumir vinho moderadamente,
ele também é chamado a considerar os impactos de suas escolhas
sobre os mais fracos na fé ou sobre aqueles que lutam contra vicios.
Como destaca McDurmon (2017, p. 103), a virtude crista se manifesta
nao apenas no que fazemos, mas no modo como ponderamos as
consequéncias comunitdrias de nossas acoes. Ele argumenta que, em
contextos como eventos eclesidsticos onde a presenca de dlcool pode
causar desconforto, abrir mao voluntariamente de seu consumo pode
ser um testemunho poderoso de empatia e servico, evidenciando que a
liberdade crista esta subordinada ao bem do outro (McDurmon, 2017, p.
103). Essa perspectiva é igualmente destacada por C. S. Lewis (2017, p.
116), ao refletir sobre o papel da moderacao e da abstencao no contexto
cristao. Para ele:

E bem possivel que seja dever de um cristao em particular, ou de

todo cristao em determinadas ocasioes, abster-se de bebida forte, seja
porque ele é o tipo de pessoa que nao consegue beber sem passar

do limite, seja porque ele estd acompanhado de pessoas que tém
tendéncia ao alcoolismo e nao quer encoraja-las bebendo junto com
elas. Mas o ponto em questao é que, por um bom motivo, ele se absterd
de algo que ndao condena totalmente e até gosta de ver os outros
apreciando (Lewis, 2017, p. 116).

Com isso, Lewis contribui para uma ética crista que ndo € proibicionista,
mas sensivel ao contexto, ao proximo e ao chamado biblico a
temperanca. Sua argumentacao reforca a ideia de que renunciar a certas
liberdades, por amor e responsabilidade, ndo é fraqueza, mas maturidade
crista.

Adicionalmente, as Escrituras oferecem diretrizes explicitas para
aqueles que ocupam fungoes especificas dentro da igreja, especialmente
no ministério pastoral. Ha exortagoes claras quanto a sobriedade, ao
dominio préprio e a conduta irrepreensivel, como se vé em 1 Timoteo
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3:2-3, onde se afirma que “é necessario, portanto, que o bispo seja
irrepreensivel, esposo de uma s6 mulher, moderado, sensato, respeitdvel,
hospitaleiro, apto para ensinar; nao deve ser apegado ao vinho, nem
violento, mas sim amével, pacifico e nao apegado ao dinheiro” (1 Tm
3:2-3). De modo semelhante, Tito 1:7-8 reforca que o lider deve ser
“hospitaleiro, amigo do bem, sensato, justo, piedoso e que tenha dominio
proprio” (Tt 1:7-8). Esses textos nao apenas destacam qualidades
essenciais do lider cristao, mas também refletem um principio mais
amplo de responsabilidade ética e espiritual.

O pastor é chamado a ser exemplo para o rebanho, conduzindo com
integridade e equilibrio, sem agir por ganancia ou opressao, mas

com espirito voluntario e coracao humilde (1 Pe 5:2-3). Além disso,
espera-se que demonstre maturidade para renunciar a determinadas
liberdades pessoais, caso estas se tornem motivo de tropeco para outros,
conforme ensinam textos como 1 Corintios 8:9-13 e Romanos 14:21,
nos quais Paulo exorta os crentes a evitarem qualquer pratica que possa
escandalizar o irmao mais fraco. Assim, ainda que a Biblia nao imponha
proibi¢oes absolutas em algumas dreas, ela estabelece padroes éticos
elevados que orientam a conduta pastoral com vistas a edificacao da
comunidade e a gléria de Deus.

Em sintese, embora a demonizacdo do vinho e do dlcool seja um erro
historico marcado por interpretacdes culturalmente enviesadas, o uso
responsdvel e temperante das bebidas alcoolicas é um imperativo biblico.
A tradicdo crista é chamada a recuperar o significado positivo do vinho,
mas também a reafirmar a importancia do dominio proprio, do cuidado
com o0s vulneraveis e do testemunho comunitério. Segundo destacam
Berti (2024, p. 37) e McDurmon (2017, p. 142), a virtude da temperanca
nao nega as dadivas de Deus, mas as coloca em seu devido lugar,
ordenando-as para o bem, a alegria e a edificacao mutua.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo demonstrou que, a luz das Escrituras, o consumo de
vinho e bebidas alcodlicas é apresentado como uma dadiva legitima
de Deus, associada a celebracao, a alegria e a provisao divina para seu
povo. Contudo, as adverténcias biblicas contra o uso desordenado
dessas dadivas sao igualmente claras, estabelecendo a temperanca
como um imperativo ético do comportamento cristao. Assim, a
pratica do consumo responsavel deve ser permeada por consciéncia,
sobriedade e amor ao préoximo, considerando, por exemplo,

a abstencao em eventos eclesidsticos para proteger membros
vulneraveis ao alcoolismo, de modo a preservar o testemunho cristao
e a unidade da comunidade de fé.

Ressalta-se que este estudo nao constitui uma apologia ao consumo
de élcool, tampouco um incentivo ao seu uso indiscriminado. Antes,
busca recuperar o ensino biblico equilibrado sobre o tema, livre

das distor¢des culturais, moralistas e politicas que, especialmente
no contexto do protestantismo evangélico influenciado pelo
proibicionismo norte-americano, obscureceram a compreensao
genuina do texto sagrado. O compromisso cristao consiste

em submeter-se com fidelidade e discernimento a Palavra de

Deus, preservando a liberdade que nela ha, mas reconhecendo

a responsabilidade comunitaria que essa liberdade implica. A
virtude da temperanca, portanto, ndao é apenas uma recomendacao
prudente, mas um mandamento amoroso para o bem do individuo,
da comunidade e da gloria de Deus.

Conclui-se que a analise do consumo de bebidas alcodlicas no
contexto biblico exige rigor hermenéutico, responsabilidade ética e
discernimento pastoral. H4 uma necessidade continua de aprofundar
os estudos sobre como os cristaos contemporaneos, especialmente
em contextos brasileiros, podem integrar a compreensao biblica das
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dédivas divinas com os desafios éticos e sociais das comunidades
de fé. Investigacoes futuras poderiam explorar, por exemplo, as
praticas de abstencdo voluntéria em igrejas protestantes no Brasil,
os impactos pastorais de lideres que adotam ou rejeitam o consumo
moderado, ou comparacoes interculturais entre tradicoes cristas,
como o uso de suco de uva na Ceia em igrejas evangélicas versus
vinho em igrejas ortodoxas.

Adicionalmente, estudos interdisciplinares que combinem teologia
biblica, psicologia pastoral e sociologia da religiao podem oferecer
perspectivas ricas sobre questoes como vicio, liberdade crista e
responsabilidade comunitéaria. Em todos esses empreendimentos,
permanece fundamental a submissao a autoridade das Escrituras,
evitando acréscimos legalistas ou omissoes permissivas. O
compromisso ultimo é honrar a Deus em todas as dimensoes da vida,
discernindo, com temor e alegria, como viver de forma santa, sabia e
amorosa neste mundo.

REFERENCIAS

BERTI, Marcelo. O cristao pode beber? O que a Biblia tem a dizer
sobre bebidas alcodlicas. Sao Paulo: Thomas Nelson Brasil, 2024.

BIBLIA. Portugués. Biblia de Estudos NAA. Barueri: Sociedade
Biblica do Brasil, 2018.

ENGS, Ruth Clifford. Clean living movements: American cycles of
health reform. Westport: Praeger, 2000.

GEERTZ, Clifford. A interpretacao das culturas. Rio de Janeiro: LTC,
2008.

HUNTER, James Davison. Culture wars: the struggle to define
America. New York: Basic Books, 1991.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 05, n. 01, 2026 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



KERR, K. Austin. Organized for prohibition: a new history of the
Anti-Saloon League. New Haven: Yale University Press, 1985.

LEVINE, Harry Gene. The discovery of addiction: Changing
conceptions of habitual drunkenness in America. Journal of
Substance Abuse Treatment, v. 2, n. 1, p. 43-57, 1985. Disponivel
em: https://doi.org/10.1016/0740-5472(85)90022-4. Acesso em: 23
maio 2025.

LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. Rio de Janeiro: Thomas
Nelson Brasil, 2017.

LOPES, Hernandes Dias. Provérbios: manual de sabedoria para a
vida. Sdo Paulo: Hagnos, 2016.

MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo
pentecostalismo no Brasil. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2005.

MCDURMON, Joel. O que Jesus beberia? Sao Paulo: Monergismo,
2017.

MCGIRR, Lisa. The war on alcohol: prohibition and the rise of the
American State. New York: W. W. Norton & Company, 2015.

MCGRATH, Alister E. The Intellectual World of C. S. Lewis. London:
Wiley-Blackwell, 2014.

MENDONCA, Antonio Gouveéa. A religiao e a modernidade: o caso
do pentecostalismo. Revista USP, Sao Paulo, n. 67, p. 48-67, set./nov.
2005.

MOORE, Russell. Como viver no mundo sem abrir mao do
evangelho. Sao Paulo: Mundo Cristao, 2024.

NELSON, R. H. Prohibition and eugenics: implicit religions that
failed. Implicit Religion, v. 19, n. 2, p. 307-335, 2016. DOI: 10.1558/
imre.30841.

OKRENT, Daniel. Last call: the rise and fall of prohibition. New
York: Scribner, 2010.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA


https://doi.org/10.1016/0740-5472(85)90022-4

PARKER, Alison M. Purifying America: women, cultural reform,
and pro-censorship activism, 1873-1933. Urbana: University of
Illinois Press, 1997.

ROOKMAAKER, H. R. Modern art and the death of a culture.
London: Inter-Varsity Press, 1970.

SALEEBY, Caleb Williams. The progress of eugenics. London:
Cassell, 1912.

SMITH, Christian. American evangelicalism: embattled and
thriving. Chicago: University of Chicago Press, 1998.

SMITH, James K. A. Desiring the Kingdom: Worship, Worldview,
and Cultural Formation. Grand Rapids: Baker Academic, 2009.

SPIRO, Jonathan Peter. Defending the master race: conservation,
eugenics, and the legacy of Madison Grant. Burlington: University
of Vermont Press, 2009.

TOSTES, Erlan. Onde esta Deus na cultura pop? Um olhar cristao
sobre o mundo do entretenimento. Sao Paulo: Thomas Nelson
Brasil, 2024.

WEIKART, Richard. From Darwin to Hitler: Evolutionary ethics,
eugenics, and racism in Germany. New York: Palgrave Macmillan,
2004.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 05, n. 01, 2026 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



EINEIO)

Licenga Creative Commons

Atribuigdo - Ndo Comercial - Sem Derivagdes - 4.0 Internacional
¥ E T A ';_.-'\a.l.---\,_._|
Fh ! N =) AL LR Ll

ISSN: 2965-3177

SAQ JOSE UMA ANALISE
TEOLOGICO-HISTORICA
DE SUA FIGURA, DO
CANON BIBLICO

AO MAGISTERIO
CONTEMPORANEO

STIOSEPH: A THEOLOGICALHISTORICAL ANALYSIS OF HIS FIGURE,
FROM THE BIBLICAL CANON TO THE CONTEMPORARY MAGISTERIUM

SAN JOSE: UN ANALISIS TEOLOGICO-HISTORICO DE SU FIGURA, DESDE
EL. CANON BIBLICO HASTA EL MAGISTERIO CONTEMPORANEOQ

Lucas de Almeida Barboza!

1 Graduado em Histdria. Brasil. E-mail para contato. Ldealmeida8797@gmail.com



~ESUMO

Este artigo cientifico investiga a figura de Sdo José, tracando sua evolucao
desde as fontes biblicas até o magistério pontificio contemporaneo.
Partindo do paradoxo de sua importancia fundamental na histéria da
salvacao e seu completo siléncio nos Evangelhos candnicos, o estudo
analisa como esse vacuo narrativo impulsionou séculos de reflexao
teoldgica, desenvolvimento doutrindrio e piedade popular. Utilizando
o método histérico-critico para a exegese dos relatos da infancia em
Mateus e Lucas, e uma abordagem histérico-teoldgica para o restante da
andlise, o artigo explora a construcgado de José como o “homem justo’, cuja
paternidade legal garante a messianidade davidica de Jesus. Examina-
se a influéncia crucial das tradi¢ées apdcrifas, como o Protoevangelho
de Tiago, na formacdo de sua imagem popular, notadamente como um
homem idoso e viivo. A pesquisa percorre o desenvolvimento histérico
de seu culto, desde a relativa obscuridade patristica até a proeminéncia
na Idade Média e o auge no magistério dos séculos XIX a XXI, com
destaque para as intervencoes de Pio IX, Leao XIII, Pio XII, Jodao Paulo II
e, de forma culminante, o Papa Francisco com a Carta Apostdlica Patris
Corde. Finalmente, o artigo analisa a evolugdo de suas representagoes
na iconografia e a singular inculturacao de sua devoc¢ao no catolicismo
popular brasileiro, especialmente na cultura nordestina. Conclui-se que
a figura de Sdo José demonstra a natureza dinamica da tradicao crist3,
que continuamente aprofunda sua compreensao dos mistérios da fé,
transformando o siléncio biblico em uma fonte fecunda de ensinamentos
sobre paternidade, trabalho, obediéncia e fé.

Palavras-chave: Josefologia. Sdo José. Patris Corde. Exegese Biblica.
Magistério Pontificio. Piedade Popular.
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INTRODUCAO

A figura de Sdo José ocupa um lugar singular e paradoxal na
teologia e na devocao crista. Designado como esposo da Virgem
Maria e pai legal de Jesus Cristo, ele é uma peca indispensavel no
mistério da Encarnacao e na histéria da salvacao. Contudo, nos
quatro Evangelhos candnicos, ndo ha registro de uma tinica palavra
proferida por ele. Este “siléncio eloquente” (Ravasi, 2018; Brustolin,
2025), longe de relegéa-lo a uma posicao secundaria, constitui o ponto
de partida para uma profunda e continua investigacao teoldgica.

Foi precisamente este vacuo narrativo que, ao longo dos séculos,
estimulou a reflexdo da Igreja, a piedade dos fiéis e a imaginacao
artistica, transformando o carpinteiro de Nazaré em uma das figuras
mais veneradas da cristandade.

A relevancia de um estudo aprofundado sobre Sao José é acentuada
pela sua crescente proeminéncia no magistério pontificio recente. O
climax deste movimento foi a proclamacao do “Ano de Sao José” pelo
Papa Francisco, por ocasidao do 150° aniversdario de sua declaracdo
como Patrono da Igreja Catdlica, acompanhada da publicacao

da Carta Apostdlica Patris Corde em 8 de dezembro de 2020
(Francisco, 2020). Este ato magisterial nao é um evento isolado, mas
a culminacao de um longo processo de maturacdo da Josefologia, o
campo teologico dedicado ao seu estudo, que vem ganhando corpo
desde o século XIX. A necessidade de sintetizar essa longa trajetdria,
desde as sObrias mencoes nas Escrituras até as ricas reflexoes
teoldgicas contemporaneas, justifica a presente investigacao
académica.

O objetivo geral deste artigo é, portanto, realizar uma analise
multifacetada sobre a construcao da figura teolégica, devocional e
cultural de Sao José. Para tanto, foram estabelecidos os seguintes
objetivos especificos: (1) analisar exegeticamente as fontes
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canonicas, com foco nos Evangelhos da Infancia de Mateus e Lucas,
para compreender o papel teoldgico original de José; (2) investigar
a contribuicao das tradicoes apdcrifas na formacao de sua imagem
popular e na resolucao de “lacunas” narrativas do canon; (3)

tracar a evolucao histdrica de seu culto e do magistério pontificio,
identificando os principais marcos doutrinarios; e (4) examinar
suas representacoes na iconografia sacra e na piedade popular, com
especial atencao ao contexto do catolicismo brasileiro.

Para alcancar tais objetivos, a metodologia empregada sera dupla. Na
analise das fontes biblicas, sera utilizado o método histérico-critico,
que permite um estudo cientifico do sentido dos textos antigos,
reconhecendo que a “Palavra de Deus em linguagem de homem”

foi composta por autores humanos com propésitos teoldgicos
especificos (Pontificia Comissao Biblica, 1993 apud Almeida, 2020;
Negro, 2012). Para as demais secoes, adotar-se-4 uma abordagem
histérico-teoldgica, que permite tracar o desenvolvimento de uma
doutrina ou devocao ao longo do tempo, contextualizando-a em seus
respectivos periodos histdricos e eclesiais.

10 "HOMEM JUSTO" NOS
EVANGELHOS DA INFANCIA:
ANALISE EXEGETICA E
HISTORICO-CRITICA

A figura de Sao José emerge quase que exclusivamente das narrativas
da infancia de Jesus, presentes nos capitulos iniciais dos Evangelhos de
Mateus e Lucas. Uma andlise cuidadosa desses textos, a luz da exegese
contemporanea, revela que a intencao dos evangelistas nao era compor
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uma biografia detalhada, mas sim apresentar uma catequese teologica
sobre a identidade e a missao de Jesus, na qual José desempenha um
papel indispensavel.

11 As Fontes Canonicas e suas Divergencias

As fontes primadrias sobre José no Novo Testamento sdo os relatos de
Mateus 1-2 e Lucas 1-2 (Costa; Nobre, 2016). Sua auséncia no Evangelho
de Marcos, o primeiro a ser escrito, sugere que a elaboracao teoldgica
sobre seu papel foi um desenvolvimento posterior na tradi¢ao crista.

A aplicacao do método histdrico-critico a esses relatos demonstra que as
narrativas da infancia devem ser compreendidas ndo como reportagens
factuais, mas como construcoes que refletem o plano teoldgico do autor
sagrado (Costa; Nobre, 2016; Costa, 2018). Os evangelhos de Mateus

e Lucas apresentam versoes diferentes e, por vezes, divergentes dos
acontecimentos (Costa, 2018). Por exemplo, em Mateus, a familia reside
em Belém, foge para o Egito e depois se estabelece em Nazaré por

medo de Arquelau; em Lucas, eles vivem em Nazaré, viajam a Belém
para o censo e retornam pacificamente para Nazaré pouco depois do
nascimento.

Essa constatacao nao visa invalidar a figura de José, mas, ao contrario,
enriquecer sua compreensao. Ao aceitar que a primazia do interesse
teoldgico sobre a exatiddo historica € uma caracteristica do género
literario (Blomberg, 2019), o foco da andlise se desloca da busca por
uma “historicidade factual” para a compreensao da “verdade teoldgica”
que os evangelistas pretendiam comunicar. A “verdade” sobre José nos
Evangelhos nao reside nos pormenores de sua vida, mas no arquétipo
de fé que ele representa. Sua figura é cuidadosamente construida para
cumprir funcoes teoldgicas especificas, principalmente a de enraizar
Jesus na historia e nas promessas feitas a Israel (Negro, 2012; Costa;
Nobre, 2016).
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12 A Paternidade Davidica e a Messianidade
de Jesus

Uma das funcoes teoldgicas centrais de José é estabelecer a
descendéncia davidica de Jesus. Ambos os Evangelhos, Mateus e
Lucas, apresentam genealogias que, embora marcadamente diferentes,
convergem em José, cuamprindo o mesmo proposito: ligar Jesus, por
via legal, a casa real de Davi (Negro, 2012). A paternidade de José nao é
bioldgica, mas é juridicamente real e teologicamente crucial.

O ato de “dar um nome” a Jesus (Mt 1:21, 25), uma prerrogativa paterna,

é o momento juridico em que José adota oficialmente o menino,
inserindo-o em sua linhagem. Este ato confere a Jesus o titulo de “Filho
de Davi; essencial para sua identidade messianica conforme as profecias
do Antigo Testamento. Assim, José funciona como um elo que assegura a
continuidade da Alianca e a realizacao das promessas em Cristo, sendo o
ultimo dos patriarcas (Negro, 2012).

1.3 A Vocacao do Justo’ (dikatog) em Mateus
119

O Evangelho de Mateus qualifica José com um tnico adjetivo, que, no
entanto, define toda a sua identidade: ele era um “homem justo” (Mt
1:19). A compreensao deste termo é fundamental para decifrar sua
vocacao. O vocdbulo grego di’kaios (dikaiog) é a traducao do hebraico
sa ddi"q (¥7°P), cujo significado no Antigo Testamento é muito mais
rico e complexo do que a simples noc¢ao de retidao legal (Negro,
2012).

Um sa ddi"q é alguém cuja vida estd em conformidade com a vontade
de Deus, alguém que vive em profunda fidelidade a Alianca. Essa
“justica” ndo se manifesta na aplicacao cega e rigorosa da Lei, mas

na pratica da misericérdia e da retidao de coracao (Negro, 2012). O
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dilema de José ao descobrir a gravidez de Maria ilustra perfeitamente
essa tensdo. Como “homem justo’, ele se depara com uma situacao
que, sob a estrita Lei Mosaica, exigiria a denuncia publica de Maria
por suspeita de adultério. No entanto, sua justica o move em outra
direcdo: “ndo querendo difama-la, resolveu rejeita-la secretamente”
(Mt 1:19).

Esta decisao inicial, anterior a revelacdo do anjo, ja demonstra uma
justica temperada pela caridade. Ele busca uma solugdao que, embora
dolorosa para si, protege a dignidade e a vida de Maria (Francisco,
2020; Brustolin, 2025). A narrativa mateana, portanto, utiliza José
para apresentar uma redefinicao cristologica da justica. A verdadeira
justica, na nova alianca que se inaugura, nao € a legalidade fria,

mas a obediéncia a um chamado superior de amor, misericérdia e
protecao dos vulneraveis. O Papa Francisco, em Patris Corde, ecoa
essa interpretacdo ao apresentar José como uma “figura de varon
respetuoso, delicado que atin no teniendo toda la informacion se decide
por la fama dignidad y vida de Maria” (Francisco, 2020).

14 O Protagonista da Obediéncia e da
Coragem Criativa

O arco narrativo de José nos Evangelhos ¢ o de um homem de fé e
obediéncia inabaldveis. Suas acoes sao guiadas nao por sua propria
deliberacao, mas por revelacoes divinas recebidas em sonhos — a
aceitacao de Maria, a fuga para o Egito, o retorno e o estabelecimento

em Nazaré (CNBB, 2023; Brustolin, 2025). Essa comunicacao onirica o
conecta diretamente aos grandes patriarcas do Antigo Testamento, como
José do Egito, que serve de prototipo para sua figura (Negro, 2012).

Sua obediéncia, contudo, nao é passiva ou resignada. E uma obediéncia
ativa, que exige acao imediata e corajosa. Ao ser instruido a fugir para
o Egito, “ele se levantou, tomou o menino e sua mae, durante a noite,
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e partiu para o Egito” (Mt 2:14). Essa prontidao para agir em meio a
adversidade revela o que o Papa Francisco chamou de “‘coragem criativa”
(Francisco, 2020). Diante da ameaca de Herodes e da precariedade do
exilio, José nao se desespera, mas confia na providéncia divina e usa

seus proprios recursos para proteger e sustentar a Sagrada Familia. Ele
transforma problemas em oportunidades, encontrando reftigio e trabalho
em uma terra estrangeira, tornando-se o “milagre” através do qual Deus
salva 0 Menino e sua mae (Francisco, 2020). Ele é o guardiao e protetor
que, através de sua fé pratica, garante a sobrevivéncia do Messias.

2. A EXPANSAO DA

FIGURA JOSEFINA:

TRADICOES APOCRIFAS EO
DESENVOLVIMENTO PATRISTICO

O retrato sébrio e teologicamente denso de José nos Evangelhos
canodnicos deixou muitas questoes sem resposta para a piedade dos
primeiros cristios. Esse “siléncio’ canonico criou um espaco que foi
preenchido por uma rica tradicdo de escritos apdcrifos, que, embora
nao reconhecidos como Palavra de Deus inspirada, exerceram uma
influéncia imensa na formagao da imagem popular de Sao José e na
devocao a ele.

2.1 O Jose do Protoevangelno de Tiago e
Outros Apocriios

O texto apdcrifo de maior impacto na construcao da figura de José é,
sem duvida, o Protoevangelho de Tiago, um escrito datado do final
do século II. Esta obra, que gozou de estima entre figuras eclesiasticas
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como Clemente de Alexandria e Origenes, visava preencher as
lacunas narrativas dos Evangelhos sobre a vida pregressa de Maria e
José. O Protoevangelho de Tiago ndo é apenas um texto curioso, mas
uma peca fundamental para entender a recepcao popular da Sagrada
Familia e a base para o desenvolvimento de tradicoes posteriores,
respondendo ao desejo dos fiéis por mais detalhes.

Foi este texto que introduziu elementos que se tornariam
onipresentes na tradicao crista, como os nomes dos pais de Maria,
Joaquim e Ana, e, de forma mais decisiva para a Josefologia,
arepresentacdo de José como um homem ja idoso e viivo no
momento de seu casamento com Maria. No texto, quando o sumo
sacerdote retine os viuvos para escolher um guardido para a jovem
Maria, José protesta: “Tenho filhos e sou idoso, enquanto ela é uma
menina” (Protoevangelho De Tiago 9:2 apud Thu Unisinos, 2021).
Outros apdcrifos, como a “Histéria de José, o Carpinteiro’, reforcam
essa imagem, atribuindo-lhe seis filhos de um casamento anterior
(Ihu Unisinos, 2021).

Essa caracterizacao nao era um mero detalhe biografico, mas servia a
um proposito teoldgico claro: salvaguardar a doutrina da virgindade
perpétua de Maria. Além disso, essa tradi¢ao oferecia uma explicacao
para a mencao dos “irmaos de Jesus” nos Evangelhos canonicos (e.g.,
Mc 6:3), interpretando-os como filhos do primeiro casamento de José
e, portanto, meio-irmaos de Jesus (Ihu Unisinos, 2021). Essa visao se
tornou dominante na Igreja Oriental e influenciou profundamente a
iconografia por séculos.

2.2 O Siléncio Patristico e suas Razoes
Teologicas

Em contraste com a popularidade de José nos circulos apdcrifos, os
escritos dos Padres da Igreja dos primeiros séculos demonstram uma
notdvel reserva em relacao a ele. Embora nao tenha sido esquecido, sua
presenca explicita s6 se torna mais proeminente a partir de teélogos
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como Sao Joao Crisdstomo, Santo Agostinho e Sao Jeronimo. Este
‘siléncio patristico” relativo nao foi acidental, mas uma necessidade
apologética e teologica daquele periodo.

Nos primeiros séculos, a Igreja estava empenhada em combater heresias
que ameacavam as doutrinas fundamentais da fé, especialmente a
divindade de Cristo e seu nascimento virginal. A preocupacao central
dos estudos teoldgicos eram os problemas cristolégicos. Nesse contexto,
enfatizar a figura do pai terreno poderia criar ambiguidades. Portanto, a
estratégia teoldgica e catequética foi manter José em segundo plano, a
fim de que a origem divina de Jesus, concebido “por virtude do Espirito
Santo, se firmasse de maneira inequivoca na consciéncia crista.

A histdria da devocao a Sao José pode, assim, ser compreendida

como um movimento pendular. Nos primeiros séculos, sua figura é
minimizada para exaltar a divindade de Cristo. A medida que essas
doutrinas se consolidaram, o péndulo comecou a se mover na direcao
oposta. A partir da Idade Média e, de forma decisiva, na era moderna,
José é progressivamente exaltado, ndo em detrimento de Cristo, mais
precisamente para iluminar aspectos do mistério da Encarnacao: a plena
humanidade de Jesus, a santidade da vida familiar e a dignidade do
trabalho humano.
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3. O PATRONO DA IGREJA
UNIVERSAL: A EVOLUCAO
DO CULTO E DO MAGISTERIO
PON TFICIO

A transicao de Sao José de uma figura secunddria na piedade dos
primeiros séculos para o “Patrono da Igreja Universal” é um processo
fascinante que se desenrola ao longo de mais de um milénio. Esse
desenvolvimento foi impulsionado por grandes tedlogos, santos e,

de forma culminante, por uma série de intervencoes do magistério
pontificio que solidificaram seu lugar na doutrina e na liturgia da Igreja
Catdlica.

3.1 O Despertar do Culto na Idade Media e o
Impulso Teresiano

Embora as primeiras mencoes a um culto dedicado a Sao José

no Ocidente remontem ao século IX, sua devocao permaneceu
relativamente contida (Vatican News, 2021). Foi na Alta Idade Média
que sua figura comecou a emergir com mais forca, gracas a reflexao de
grandes tedlogos escoldsticos como Sao Bernardo de Claraval, Santo
Alberto Magno e Sdo Tomds de Aquino, que lhe dedicaram tratados e
sermoes.

O século XV marcou um ponto de inflexao, com o chanceler da
Universidade de Paris, Jean Gerson, defendendo ardorosamente a
instituicao de uma festa littrgica oficial em sua honra (Vatican News,
2021). O Papa Sisto IV, por volta de 1480, aprovou a celebracao de sua
festa em 19 de marco para a diocese de Roma, um passo que seria
estendido a toda a Igreja posteriormente (Vatican News, 2021).
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Contudo, um grande impulso para a popularizacdo da devog¢ao a Sao
José veio no século XVI, com a reforma carmelita liderada por Santa
Teresa de Avila. A mistica e Doutora da Igreja adotou Sdo José como seu
principal protetor e intercessor, e sua influéncia foi imensa, nao apenas
propagando a devoc¢ao, mas também influenciando sua representacao
artistica, promovendo imagens que o retratavam de forma mais
proeminente e paternal (Off Lattes, 2020).

3.2 A Joselologia e o Magisterio Pontificio
(Séculos XIX-XXI)

O século XIX representa o auge do reconhecimento eclesial de Sao
José. Em um periodo de intensos desafios para a Igreja Catolica, o
Papa Pio IX buscou um protetor celestial para a Igreja militante. Em
8 de dezembro de 1870, através do decreto Quemadmodum Deus, ele
solenemente declarou Sao José como “Patrono da Igreja Catdlica”
(Pio IX, 1870).

Seu sucessor, o Papa Ledo XIII, deu um passo adiante, oferecendo

a primeira grande sintese magisterial sobre a teologia de Sao José.
Em sua Carta Enciclica Quamquam Pluries (1889), ele contextualizou
a devocao ao santo como um remédio espiritual para os “tempos
dificeis” e os males da modernidade. A enciclica fundamenta

a dignidade de José em seu matrimonio com Maria e em sua
paternidade sobre Jesus, apresentando-o como um modelo para os
pais de familia e para os trabalhadores (Leao XIII, 1889).

A semente plantada por Ledo XIII floresceu plenamente no século
XX. O Papa Pio XII, em 1955, em um gesto de grande significado
pastoral, instituiu a festa de “Sao José Operdrio” a ser celebrada

em 1° de maio. A escolha da data foi uma resposta crista ao Dia
Internacional dos Trabalhadores, buscando cristianizar o mundo do
trabalho e afirmar a sua dignidade (Pio XII, 1955).
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O Papa Joao Paulo II, por sua vez, aprofundou a dimenséo teolédgica
da figura de José com a Exortacdo Apostolica Redemptoris Custos
(Guardiao do Redentor), publicada em 1989. Este documento é
uma das mais ricas reflexdes sobre a missao de José, nao apenas
como protetor, mas como alguém que foi introduzido “no mistério
da Encarnacao” e participou ativamente da obra da redencao (Joao
Paulo II, 1989).

Essa trajetdria ascendente no magistério demonstra um
aprofundamento continuo, que pode ser visualizado na tabela
abaixo.

Tabela 1 - Evolugao do Magistério Pontificio sobre Sao José (1870-2020)

Documento / Contribui¢ao Teoldgica e

Papa

. . no
Ato Magisterial Pastoral Central
Declara Sao José “Patrono da Igreja

Decreto o ,
_ Catdlica; conferindo-lhe um papel de
Pio IX Quemadmodum 1870 o )
5 protetor institucional em um periodo
eus
de crise para a Igreja.

Apresenta Sao José como modelo para

3 Carta Enciclica os pais de familia e os trabalhadores, e

Ledo XIII ] 1889 ~ o

Quamquam Pluries sua devocao como um remédio para

os males da sociedade moderna.

Confere uma dimensao social a
o devocao, apresentando José como
) Instituicao da Festa de o
Pio XII i ) ., | 1955 modelo da dignidade do trabalho
Sao José Operério o ]
humano e resposta crista ao Dia do

Trabalho.

: Concede a Sao José a maxima honra
Insercao do nome de

Joao XXIII Sao José no Canon 1962

Romano

litirgica, colocando seu nome na

principal Oracao Eucaristica, apos o

da Virgem Maria.
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Documento / Contribui¢ao Teoldgica e

Papa

Ato Magisterial no Pastoral Central

Desenvolve uma profunda teologia
Joao Paulo | Exortacao Apostolica . sobre a missao de José como
II Redemptoris Custos “Guardiao do Redentor’, integrando-o

plenamente no mistério da salvacao.

Oferece um retrato multifacetado

= e pastoral da paternidade de José,
. Carta Apostdlica
Francisco _ 2020 | apresentando-o como um modelo
Patris Corde ) .
acessivel e relevante para os desafios

contemporaneos.

Fonte: Elaborado pelo autor (2025), com base em Vatican News (2021) e nos documentos
pontificios citados.

3.3 A Paternidade em Patris Corde (Paps
Francisco)

A Carta Apostolica Patris Corde (Com Coracao de Pai) do Papa
Francisco representa a mais recente e talvez a mais pastoralmente
rica contribui¢do do magistério a Josefologia (Francisco, 2020). Em
vez de focar primariamente em titulos ou privilégios teoldgicos, o
Papa Francisco apresenta um retrato de Sao José em sete facetas, que
descrevem um modelo de paternidade profundamente humano e
espiritualmente fecundo (Francisco, 2020).

1. Pai amado: José é amado pelo povo cristao porque fez de
sua vida um servico e um dom total de si ao mistério da
Encarnacao.

2. Pai na ternura: José ensina que Deus age através de nossas
fraquezas. A ternura nao € sinal de fraqueza, mas de fortaleza
de animo.
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3.

Pai na obediéncia: A obediéncia de José a Deus, manifestada
nos sonhos, nao é passiva, mas ativa. “Com a obediéncia,
superou o seu drama e salvou Maria”.

Pai na acolhida: José acolhe Maria “sem condicoes prévias’,
confiando na palavra do anjo. Ele nos ensina a acolher a vida
como ela se apresenta.

Pai com coragem criativa: Diante das dificuldades, José
nao se paralisa. Sua coragem o leva a encontrar solucoes,
transformando problemas em oportunidades.

Pai trabalhador: Como carpinteiro, José ensinou a Jesus “o
valor, a dignidade e a alegria do que significa comer o pao
fruto do préprio trabalho”.

Pai na sombra: José é para Jesus “a sombra do Pai celeste na
terra” Sua paternidade é um reflexo da paternidade de Deus:
ele protege e guia, mas nunca possui. A felicidade de José “nao
estd na logica do autossacrificio, mas no dom de si mesmo”.

Com Patris Corde, o Papa Francisco completa a trajetéria magisterial,
movendo Sao José de um protetor institucional para um modelo
intimo e acessivel de santidade cotidiana.
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4, REPRESENTACOES E
DEVOCOES: ICONOGRAFIA E
PIEDADE POPULAR

A figura de Sao José, enriquecida por séculos de teologia e devocao,
encontrou uma expressao visual na arte sacra e uma ressonancia
afetiva profunda na piedade popular. A evolucao de sua iconografia e a
inculturacao de seu culto revelam a sua importancia continua para a fé.

4.1 Evolucao Iconografica e Perspectivas
Fcumeénicas

A representacao artistica de Sao José na tradicao ocidental evoluiu
significativamente. Se na Idade Média ele era frequentemente
retratado como um homem idoso e a margem da cena principal, a
partir do Renascimento e, especialmente, apds a Contrarreforma e
por influéncia de figuras como Santa Teresa de Avila, ele assume um
papel mais central e paternal (Off Lattes, 2020).

Na Igreja Ortodoxa, a venerac¢ao a Sao José também é presente,
mas sua representacio iconografica mantém-se fiel as tradicoes
apdcrifas. Ele é consistentemente retratado como um homem
idoso e vitivo, uma escolha teoldgica que visa proteger de forma
inequivoca o dogma da virgindade perpétua de Maria (Aeiparthenos)
e enfatizar que a humanidade de Cristo provém unicamente de
sua mae, a Theotokos (Mae de Deus). Enquanto a imagem ocidental
moderna evoluiu para apresentar um José mais jovem e vigoroso,
enfatizando-o como modelo de esposo, pai e trabalhador, a
imagem oriental permaneceu fiel a tradicdo antiga para priorizar a
salvaguarda de dogmas marioldgicos.
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4.2 A Devocao no Catolicismo Popular
Brasileiro

No Brasil, Sao José é um dos santos de maior devoc¢ao popular,
reverenciado como protetor das familias e padroeiro dos
trabalhadores (CNBB, 2023). Sua figura encontrou uma ressonancia
particular e uma forma de inculturacdo tinica na regiao Nordeste,
onde ele transcende seus titulos universais para se tornar uma figura
central no ciclo da vida, da agricultura e da esperanca.

No sertao nordestino, uma regiao marcada pela irregularidade das
chuvas, o dia de Sdo José, 19 de marco, é aguardado com imensa
expectativa. Segundo a tradi¢ao popular, a chuva no dia de Sao

José é um sinal divino, um pressagio seguro de que haverd uma boa
colheita, especialmente de milho (Hermegildo apud Brasil De Fato,
2025). Uma boa colheita de milho, por sua vez, garante a fartura para
as Festas Juninas, o 4pice do calendario festivo e cultural do Nordeste
(Hermegildo apud Brasil De Fato, 2025).

Essa crenca conecta profundamente a fé religiosa com os ciclos da
natureza. O “Patrono dos Trabalhadores” se torna, no imaginério
popular, o “santo das chuvas’, o padroeiro dos agricultores cuja
intercessdo determina a sobrevivéncia e a alegria da comunidade
(Hermegildo apud Brasil De Fato, 2025). Este é um exemplo
paradigmatico de inculturacdo da fé, onde uma devocao universal é
assimilada e reinterpretada pela cultura local, que a enriquece com
novos significados e a integra em sua visao de mundo.
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CONCLUSAO

Ajornada pela figura de Sao José, desde as breves e silenciosas

mencoes nos Evangelhos até o seu lugar de destaque no magistério
contemporaneo e na piedade global, revela um dos mais notaveis
processos de desenvolvimento teoldgico e devocional da tradicdo crista.
A andlise realizada permite sintetizar que a trajetoria de José é a de

uma figura cuja importancia cresce na exata medida em que a Igreja
aprofundou sua compreensao sobre o mistério da Encarnacao. Ele
evoluiu de um personagem de fundo, necessdrio para garantir a linhagem
davidica de Jesus, para um protagonista da vida de fé, um modelo de
santidade acessivel e um intercessor poderoso.

A tese central deste trabalho, reafirmada pelos dados analisados, é

que a figura de Sao José demonstra a natureza dinamica e organica da
Tradicdo. O siléncio canonico, longe de ser um vazio, provou ser um
espaco extraordinariamente fértil. Foi nesse siléncio que a piedade
popular, através dos apdcrifos, semeou as primeiras imagens de um
José mais detalhado. Foi sobre esse siléncio que a teologia patristica

e medieval construiu as bases de sua dignidade. E foi para preencher
esse siléncio com significado pastoral que o magistério moderno e
contemporaneo o elevou a Patrono da Igreja, modelo dos trabalhadores
e arquétipo da paternidade. A histéria de Sao José mostra que a fé nao é
estdtica, mas uma realidade viva que continuamente medita, aprofunda e
desvela novas facetas do plano de salvacao.

A relevancia contemporanea de Sao José, especialmente a luz

da Carta Apostdlica Patris Corde, é imensa. Em um mundo que
enfrenta crises de paternidade, desvalorizacao do trabalho manual,
migracoes forcadas e uma cultura do ruido e do exibicionismo, a
figura do carpinteiro de Nazaré emerge com uma forca profética. Ele
oferece um modelo de paternidade que é presente, terna e corajosa,
uma paternidade “na sombra” que serve sem possuir e promove
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aliberdade do outro. Ele encarna a dignidade do trabalho como
meio de participagdo na criacao e sustento da vida. Ele representa a
coragem silenciosa dos migrantes e dos que enfrentam a adversidade
com fé e “coragem criativa” Acima de tudo, sua vida demonstra que

a santidade mais profunda ndo requer grandes discursos ou feitos
extraordinarios, mas se realiza na fidelidade cotidiana a vontade

de Deus, na justica que se traduz em misericérdia e no amor que

se manifesta em servico concreto. O siléncio de Sao José continua,
assim, a ecoar como um dos mais eloquentes ensinamentos para os
cristaos de todos os tempos.
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~ESUMO

A proposta do artigo é refletir sobre o conceito de verdade a partir da
revelacdo biblica diante dos desafios da sociedade pds-moderna. Para isso,
é necessario compreender o cendrio contemporaneo e suas caracteristicas,
como o pluralismo e a autonomia das verdades, assim como esses aspectos
influenciam a leitura da verdade nas Escrituras. O artigo busca sustentar
epistemologicamente a verdade biblica, dialogando com correntes filosoficas
arespeito da verdade. A partir de autores de referéncia académica é possivel
construir uma visao teoldgica que reconhece a autoridade e a inerrancia das
Escrituras, sem ignorar a necessidade de relacionamento com Deus e com
a comunidade de fé. A metodologia utilizada ¢ bibliogrdfica e analitica, com
foco narelacao entre revelacao, verdade e contexto cultural. Pode-se concluir
que, mesmo em um mundo marcado pela fluidez, a teologia crista pode
afirmar a verdade biblica, compreendendo que a verdade revelada nao é
abstrata, mas pessoal, relacional e centrada em Ciristo.

Palavras-chave: Verdade Biblica, P6s-modernidade, Teologia Sistematica,
Revelacao, Epistemologia Crista.

INTRODUCAO

A pergunta a respeito da verdade é antiga. Ao longo da histéria, as
escolas filosoficas e as religioes propuseram solugoes para entender
sua constituicao (Moreland, Craig, 2021, p. 206). Nesse sentido, é
fundamental compreender que o fazer teoldgico se fundamenta nessa
busca, ao explorar o conceito de verdade e procurar concilia-lo com a
Escritura revelada, conforme introduz Paul Tillich:

todo ato cognitivo se esforca por alcancar a verdade. Ja que a teologia
reivindica ser verdadeira, precisa discutir o sentido do termo ‘verdade;
anatureza da verdade revelada e sua relacao com outras formas de
verdade. Se ndo o fizer, a reivindicagao teoldgica pode ser descartada

como um simples expediente semantico (Tillich, 2019, p. 113).
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Assim, para uma teologia eficaz, a reflexdo sobre a verdade presente

na revelacdo se faz necessdria, visto que, diante do oficio teoldgico, a
revelacdo ¢ a fonte de argumentagoes e regras para constru¢ao da moral
e conduta crista. Diante disso, a reflexdo possui cardter comunitdrio.

Por isso, é necessdrio compreender a relacao de verdade epistémica e a
sociedade contemporanea.

Desse modo, cabe a teologia buscar sustentar epistemologicamente a
revelacao biblica diante da realidade pos-moderna, na qual as verdades
tornam-se autbnomas e autossustentdveis. Para isso, pode-se fazer uma
andlise bibliografica e analitica, para se buscar em autores de referéncia
académica valores qualitativos para embasar e fundamentar argumentos
a respeito do tema.

Por fim, o didlogo com as vertentes filosdficas contemporaneas permite
a defesa das escrituras como inerrante, atemporal e perfeita. De forma
que se pode procurar responder como a Biblia pode dialogar com a
pos-modernidade. Em vista disso, pode-se comecar a andlise a partir da
compreensao da pés-modernidade

TA P@S—MQDERN\DADE = SUAS
CARACTERISTICAS

A pés-modernidade, enquanto conceito, ndo possui definicao tinica e
consensual, por abranger uma diversidade de movimentos socioldgicos,
filosdficos e histéricos (Bauman, 2023, p. 7). Entretanto, essa condicao
social pode ser compreendida em contraste com a modernidade,
entendida como um conjunto de transformacdes socioculturais,
economicas e filosoficas, atingindo seu ponto culminante no século XIX
(Craig, Moreland, 2021, p. 228). Este periodo foi marcado pela critica

e busca de uma resposta racional e universal aos problemas sociais
(Bauman, 2023, p. 50). Entretanto, a pés-modernidade nao procura uma
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resposta objetiva e universal, e rompeu com este modelo. Apesar disso, a
pos-modernidade herdou a critica moderna (Baumann, 2023 p. 8).

Fundamentado neste contraste, pode-se afirmar que o termo pds-
modernidade traduz com precisdao uma condicdo social que surgiu na
Europa e que se formou como ¢é na atualidade na segunda metade do
século XX (Bauman, 2023, p. 277). A precisao do termo se deve ao fato
de expressar tanto a ruptura quanto a sucessao do modelo de sociedade
anterior (Baumann, 2023, p. 277). Diante disso, deve-se entender as
particularidades deste novo modelo.

Assim, a pés-modernidade é emancipada da tentativa de buscar uma
sociedade imutavel (Bauman, 2023, p. 50). Pelo contrério, é a Pds-
modernidade que reconhece e institucionaliza a pluralidade e a nao
universalidade de ideias, designios que a modernidade tentou ocultar
(Bauman, 2023, p. 278). Dessa forma, o resultado é uma sociedade plural,
sem hierarquias e sem absolutos universais (Bauman, 2023, p. 80).

E diante desse contexto que as relacoes pessoais passam a ser
questionadas e solapadas pelo individualismo. O resultado é descrito
como a Modernidade liquida, condi¢ao em que as ligagdes sociais nao
buscam uma verdade universal. Zygmunt Bauman afirma: “Abandonai
toda a esperanca de totalidade, tanto futura como passada, vos que
entrais no mundo da modernidade fluida” (Bauman, 2021, p. 32).

Assim, a pés-modernidade e seus problemas passam a ser entendidos a
partir da perspectiva plural, de verdades que nado precisam justificar-se,

mas de modo que podem justificar-se autonomamente (Bauman, 2023,
p. 82). A verdade pode ser alcancada por iniimeras formas de adicionar

significado, sem necessariamente uma contradizer a outra.

Além disso, a era p6s-moderna possui dificuldades na busca por uma
ordem a ser estabelecida diante de um mundo tao plural e diverso. Por
isso, a pds-modernidade é alvo de preocupacoes e estudo de tedlogos,
pastores e professores (Smith, 2024, p. 15). Desse modo, a chave para o
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didlogo com a sociedade pds-moderna estd em compreender como esta
orienta-se na busca pela realidade e veracidade.

2 IMPLICACOES
EPISTEMOLOGICAS DA POS-
MODERNIDADE

Ao passo que se compreende a situacao social pés-moderna, deve-se
relacionar este cendrio com a busca e interpretacao da verdade. Ademais,
¢ a partir desta correlacdo que a teologia pode inserir o conceito da
revelacdo crista e sustentar sua veracidade de acordo com as escrituras.

Especialmente no ambito da teologia crista, a pés-modernidade e o
relativismo?sao percebidos como desafios a serem enfrentados com
firmeza (Smith, 2024, p. 16). Assim sendo, a p6s-modernidade em si
¢ frequentemente associada ao relativismo, ainda que essa relacao
demande uma analise mais cuidadosa das correntes filoséficas
envolvidas (Smith, 2024, p. 17).

Afinal, o perigo de ndo as entender é caracterizar o relativismo com falsas
definicoes, e assim criticd-lo de forma simpldria. Conforme o argumento
de Smith: “logo, se quisermos levar o relativismo a sério, nao podemos
atacar uma quimera inventada e nos parabenizar por termos derrotado
um espantalho” (Smith, 2024, p. 19).

Visto que nao existe uma escola de pensamento unificada e precisa
para descrever o pensamento relativista, pode-se procurar na corrente

2 O termo ‘relativismo” é comum em pulpitos cristaos. Pode-se afirmar que este termo € utilizado
nesses casos para descrever de forma geral as verdades subjetivas e autbnomas que sao comuns aos
tempos da pos-modernidade (Smith, 2024, p. 16). Entretanto, o termo nao descreve de modo satisfato-
rio as teorias pos-modernas a respeito da verdade (Smith, 2024, p. 17)
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pragmatica a referéncia filosofica. Isso se d4, a partir de autores que em
suas teorias descrevem e permitem a pluralidade de verdades, como
Richard Rorty (Smith, 2024, p. 17). A corrente pragmatica pode ser bem
aplicada a pos-modernidade. Visto que a verdade absoluta da teoria
correspondencialista®nao condiz com o espirito da pluralidade da pos-
modernidade.

Através da teoria pragmatica, 0s mesmos termos e proposicoes podem
possuir significados atribuidos a diversos usos. Visto que os significados
de preposicoes sao constituidos a partir de construcoes linguisticas
dentro de um grupo de individuos. E nesse sentido, que Ludwig
Wittgestein® defende o significado das preposi¢oes a partir do uso. Em
traducdo livre:

Para muitos casos em que se emprega a palavra ‘significado” — embora
nao todos —, é possivel explica-la da seguinte forma: o significado de
uma palavra estd no modo como ela é usada na linguagem. E, em cer-
tos casos, o significado de um nome é explicado simplesmente apon-
tando-se para aquilo a que ele se refere (Wittgestein, 2010, p. 25€)5.

Assim, para se compreender uma proposicao € necessario relacionar-
se com o grupo que criou o significado a partir do uso pratico. Por

isso, o principal fator ligado a pés-modernidade é a queda do modelo
correspondencialista a respeito da verdade (Moreland, Craig, 2021, p.

3 Ateoria correspondencialista da verdade sustenta que uma afirmacao é verdadeira quando a
descricao racional corresponde aos fatos ou a realidade objetiva. Essa correspondéncia é geralmente
entendida como uma relagao entre uma representacao interna da mente e um estado de coisas exter-
no no mundo. Estd entre as teorias mais tradicionais da verdade, tendo raizes em Aristételes e sendo
retomada por pensadores como Tomds de Aquino.

4 Embora Wittgenstein nao seja um filésofo propriamente pés-moderno, sua teoria pragmatica pa-
vimentou e fundamentou a virada linguistica que influenciou diversos filésofos pés-modernos como
Rorty. Por isso sua proposicao de significado a partir de uso pode ser ttil para o didlogo entre pés-mo-
dernidade e a verdade crista.

5 Citagao direta em idioma original: “For a large class of cases of the employment of the word “me-
aning” — though not for all — this word can be explained in this way: the meaning of a word is its use
in the language. And the meaning of a name is sometimes explained by pointing to its bearer” (WITT-
GESTEIN, 2010, p. 25€)
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229). Todos os fatores a respeito da verdade sao relativos a um grupo
linguistico e cultural, portanto, a verdade ¢ encontrada contextualmente
(Moreland, Craig, p. 229).

Assim, pode-se compreender que, na pds-modernidade, os seus desafios
sao muitas vezes consequéncias de uma teoria da verdade aplicada

a sociedade. Por isso, é importante compreender como as escrituras
abordam o tema da verdade, em contraste com a abordagem filosdfica.

3 A VERDADE SOB A
PERSPEC TIVA BIBLICA

A Biblia possui diversos escritos nos quais ela postula para si a
verdade (Moreland, Craig, 2021, p. 224). Porém, é importante
salientar que a Biblia nao é um livro filosofico, e suas afirmacoes
nao buscam defender um paradigma a respeito de como a verdade é
construida, mas sim revelar a Deus e sua vontade ao homem.

No antigo testamento, pode-se analisar o texto em S1 119.160. Este
salmo expressa o amor a palavra de Deus e aos seus mandamentos
(Kidner, 1981, p. 430). De forma poética e alfabética, o salmo
caracteriza as escrituras (Kidner, 1981, p. 430). Ao caracterizar a
verdade biblica no verso 160, o autor utiliza termos que descrevem
todos os escritos biblicos. Conclui-se que em tudo a palavra de Deus
é verdadeira (Kidner, 1981, p. 441).

De mesmo modo, no novo testamento, um dos autores que mais
parece preocupar-se com a questao da verdade é o apéstolo Joao.

O verso em Joao 1.14, argumenta que Jesus é Logos encarnado.

E notdvel que pais da Igreja, como Clemente de Alexandria e
Agostinho, propuseram que o Logos fosse a mente de Deus, e que
esta € a verdade (Brown, 2022, p. 994). Consequentemente, pode-se
afirmar que Jesus € a prépria verdade.
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Como se pode notar ao fazer uma leitura correlacionada, em Jo 14.6,
nota-se que Jesus afirma ser O Caminho, a Verdade e a Vida. Jesus faz
sua afirmacao, nao para provar uma definiciao epistémica (Brown,
2022, p. 1006), mas sim em termos de sua missdao aos homens. Ou
seja, Jesus é a revelacao do pai, por isto é o caminho até Ele. Diante
disso, sua revelacao é verdade, de forma que suas palavras sao fontes
de vida (Brown, 2022, p. 1007).

Portanto, a Biblia aborda de forma explicita a natureza da verdade,
que estd em Deus e é conhecida para o homem através de Cristo.
Entretanto, a busca por um conceito biblico a respeito do tema nao é
filosofica, visto que a Biblia ndo possui uma definicao neutra, logica
e abstrata sobre a verdade (Maier, 1996, p. 107). A Biblia deixa claro
que em Deus esta toda a verdade, e s6 é possivel conhecé-la em
comunhao com Deus. Nao obstante, Cristo é a verdade e o caminho
para a verdade, ao ser nele que se pode ter comunhao completa com
Deus Pai (Maier, 1996, p. 107).

Conclui-se que a palavra de Deus é verdadeira, e que seu proprio
ser é a verdade. Aquele que conhece a Cristo relaciona-se com a
verdade. Assim como a verdade é relacionada a crenca de que Jesus
é o proprio Deus encarnado. Assim, diante dos textos biblicos e

das reivindicacoes de verdade em Deus e em sua revelacao, cabe

a teologia crista explorar o tema. Desta forma, pode-se procurar
compreender como a verdade biblica pode relacionar-se com a
sociedade contemporanea.

4 AVERDADE SOBA
PERSPECTIVA SISTEMATICA
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Ao explorar o tema de forma sistemadtica, depara-se invariavelmente
com o conceito de revelacao. A revelacdo surge na natureza relacional
de Deus, na qual se pode notar a relacdo e comunicag¢do entre a propria
trindade (Ferreira, 2007, p. 116). A partir desta natureza, a revelacao é

o processo e resultado da comunicacdo racional e proposicional entre
Deus e a humanidade (Ferreira, 2007, p. 115).

Infere-se que a revelacao é a verdade comunicada de Deus ao homem.
Afinal, pode-se afirmar biblicamente que Deus é verdadeiro, e teve como
apice de sua revelacao, Cristo Jesus, que faz Deus conhecido aos homens
(Barth, 2017, p. 90). E a acao de conhecer a Deus s6 € possivel quando se
parte de sua revelacao. Por isso, € Deus que permite ao homem conhecer
averdade:

Esta “vinda anos’ da verdade é revelacao. Ela nao nos alcanca numa
condicao neutra, mas em uma acao que a sustenta, como a vinda da
verdade, em algo bem definido, realmente um relacionamento deter-
minado (Barth, 2017, p. 90).

Por isso, o ser humano s6 pode conhecer a verdade a partir da revelacao
do proprio Cristo (Barth, 2017, p. 91). Alicercado neste pensamento,
nota-se a dependéncia da revelacdao de Deus ao homem, de modo que a
verdade nao estd em construcoes humanas, morais, historicas, filosoficas
ou até mesmo religiosas (Mcgrath 2021, p. 231). Por isso, basta ao homem
ouvir a verdade de Deus, revelada no evento da encarnacao (Barth, 2017,
p.91). A implicacao desta visao € que a verdade nao pode ser construida
a partir de uma deducao ou tentativa humana de substituir a obra da
revelacao de Deus (Barth, 2017, p. 91). Jesus é a verdade e é nEle que se
deve buscar como a verdade se constitui (Ferreira, 2007 p. 102).

Pode-se, portanto, concluir que conhecer a revelacao é mais do que
conhecer um método epistemoldgico, mas torna-se antes a busca por
Deus e Cristo. Ademais, a Igreja pode conhecé-la e proclama-la, a medida
que conhece a verdade revelada por Cristo mediante as escrituras.
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Assim sendo, as escrituras sdo a principal fonte de revelacao a respeito
de Cristo. Portanto, é nas escrituras que se pode encontrar a verdade de
Deus. De acordo com a tradicao ortodoxa, a Biblia é considerada como
inerrante. Ou seja, como livro que nao possui erros, sendo palavra digna
de toda a confianca (Ferreira, 2007, p. 117). Os textos sagrados possuem
diversos indicios a respeito da inerrancia, sendo este o coroldrio para a
teoria da inspiracao divina (Erickson, 2015, p. 218).

Por isso, a verdade estd fundamentada na autoridade das escrituras
(Erickson, 2015, p. 227). Afinal, Deus delegou sua autoridade ao inspirar
a Biblia, uma vez que ela transmite a mensagem de Deus (Erickson, 2015,
p. 235). Portanto, pode-se concluir que, em termos gerais, se a Biblia é a
palavra de Deus, possui autoridade divina (Ferreira, 2007 p. 117).

Deste modo, as escrituras sdo dotadas de diversas perfeicoes, incluindo
sua veracidade, inerrancia, infalibilidade e confiabilidade (Ferreira, 2007
p. 117). Diante disso, a Biblia crista precisa ser considerada integralmente
infalivel e inerrante, pois se uma porc¢ao apenas for enganosa, ndo se
pode confiar em toda a mensagem (Ferreira, 2007, p. 117). Afinal, nesse
cendrio, para entender o que é verdadeiro ou nao, é necessdria uma
autoridade ainda maior de verdade. A Biblia, no entanto, assume para si o
padrao final da verdade (Ferreira, 2007, p. 117)

E importante ressaltar que ¢ impossivel que Deus minta (Nm 23.19; Tm
1.2). Sendo a palavra de Deus, as escrituras devem demonstrar a mesma
consisténcia légica da mente de Deus. De modo que estas ndao podem
contradizer-se, ou ensinar como verdade aquilo que nao o é (Ferreira,
2007, p. 118).

De fato, existem incongruéncias no texto biblico que devem fazer
questionar sobre como a Biblia é inerrante e verdadeira (Erickson,
2015, p. 219). Neste cenario, existem diversas abordagens que podem
solucionar o problema da inerrancia e conciliar os aparentes erros
biblicos, chamados de fenomenos (Erickson, 2015, p. 219). A principal
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solucao para este tipo de problema é procurar compreender o sentido
original das palavras e da mensagem biblica. Deste modo, a Biblia é
inerrante ao analisar-se o texto em seu contexto original.

Em especial, a inerrancia ndo significa que o grau médximo de especi-
ficidade sempre estara presente. Antes, nossa doutrina da inerrancia
afirma simplesmente que, independentemente das declaracoes feitas
pela Biblia, elas sao totalmente verdadeiras quando corretamente
interpretadas conforme o sentido em seu contexto cultural e com o
proposito para o qual foram registradas (Erickson, 2015, p. 226).

Mesmo diante de fen6menos, ao estudar as escrituras mediante seu
contexto original, ndo existem erros que possam ser considerados ao se
entender a revelacao do plano divino de redencao. A Biblia, portanto, é
necessaria como a revelacdo ultima de Deus. Sua palavra é verdadeira e
perfeita. Tendo origem no proprio Deus, esta possui autoridade divina e
dotada de perfeicao. A reflexao, a partir deste ponto de vista, é de como
relacionar a palavra de Deus diante de um mundo plural, minado de
autoridades.

Além disso, compreender como a verdade revelada em Cristo e nas
escrituras pode relacionar-se com um cendrio no qual as verdades
podem possuir diferentes significados e interpretacoes.
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5 A POS-MODERNIDADE E O
DIALOGO COM AS ESCRITURAS

Diante da cultura pés-moderna e do desafio do relativismo, a revelacao
deve ser sempre considerada o que a Biblia reivindica para si, ou seja,
averdade que provém de Deus e sua inerrancia. Entretanto, pode-se
procurar compreender as melhores abordagens para a sustentacio
epistémica dessa verdade, especialmente em didlogo com o mundo
contemporaneo.

A primeira abordagem possui apoio tradicional a respeito da verdade
nas escrituras. Esta aponta as escrituras como verdade objetiva e
universal (Moreland, Craig, 2021, p. 2019). Desta forma, a verdade biblica
nao possui outras nocoes de interpretacao que nao em um modelo
correspondencialista (Moreland, Craig, p. 239). Ou seja, utilizando-se da
razao para corresponder exatamente a verdade objetiva apresentada na
revelacao.

A posicdao correspondencialista combate ao pragmatismo, afirmando
que independentemente do contexto e da comunidade, o significado
de uma proposicao é absoluto (Moreland, Craig, 2021, p. 229). Dessa
forma, a mente humana pode encontrar uma correspondéncia para
este significado. De modo que nao existe nada ao qual o significado da
verdade biblica possa ser relativo.

Outra forma de abordar o didlogo da Biblia e da pés-modernidade é

a partir da visao pragmatista (Smith, 2024, p. 229). De acordo com

esta perspectiva, a verdade crista é relativa, no sentido de relacao e de
dependéncia, nao de arbitrariedades (Smith, 2024, p. 229). Ou seja, para
uma interpretacao correta das verdades biblicas, é necessario relacionar-
se em uma comunidade e com o préprio Deus (Smith, 2024, p. 230).
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Assim, em vez de equivocadamente usar a palavra “relativismo” como
se nada importasse, meu argumento € que o relativismo significa que
tudo depende — e que essa interpretacao é radicalmente ligada a
criacao e radicalmente crista, aludindo a condicao de criatura (Smith,
2024, p.230).

E a partir da fé em Deus e na aceitacao de sua revelagao que se pode
conhecer a verdade. Para esta abordagem, pode-se argumentar que o ser
humano depende de outro e de Deus, visto sua condicdo de contingéncia
e criatura (Smith, 2024, p. 230). Apenas Deus € de fato absoluto, e por
isso a verdade pode ser alcancada apenas ao relacionar-se com ele. Neste
sentido, a verdade depende do contato com este criador (Smith, 2024, p.
230). Ou seja, a interpretacao da verdade depende de um relacionamento
pessoal com a propria verdade, que é Cristo, e ndo da razao para
encontrar uma correspondéncia objetiva.

Assim, adotar a visao pragmatista nio acarreta permissividade e na
privatizacao moral pés-moderna. A corrente pragmadtica permite
compreender que a verdade da Biblia é alcancada quando em
comunidade, e em relacionamento com o proprio Deus (Smith, 2024, p.
231).

Apesar da necessidade da relacao e da dependéncia, a Biblia se faz
suficiente e clara, de forma que qualquer individuo pode acessa-la e
compreendé-la (Ferreira, 2007, p. 120). Porém, isto s6 ocorre plenamente
mediante acao do Espirito Santo (Ferreira, 2007, p. 142). Além disso, a
comunidade de fé é fundamental para o crescimento de um individuo na
doutrina e na fé (Ferreira, 2007, p. 996).

E assim que se faz a importancia da tradicao, dogmas, e das

relacoes eclesidsticas. Além disso, a importancia de compreender o
relacionamento espiritual com Deus, possivel através apenas de Cristo
Jesus. Assim, a verdade parte do lugar de contingéncia e criatura:
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A encarnacdo € arecusa do Absoluto de permanecer isolado da
relacdo com a humanidade. Como criaturas, somos contingentes,
dependentes e relativos (Ou seja, em relagao ao criador, mas também a
outras criaturas). Portanto, e mais precisamente, o relativismo é apenas
um nome para a condicao humana, o ethos da condicao de criatura
(Smith, 2024, p. 230).

Portanto, pode-se recorrer ao pragmatismo também como
interpretacdo epistémica da verdade biblica. De forma alguma,
pode-se negar a inerrancia e a perfeicao da revelacao, mas pode-se
compreender como a interpretacao desta verdade € relativa, isto é,
depende de fatores externos a razdo humana e a verdade obijetiva.

CONSIDERACOES FINAIS

Portanto, pode-se concluir que a contemporaneidade vive sob
desafios morais, éticos e epistémicos. A pés-modernidade é
marcada pelo individualismo e pela falta de uma hierarquia a
respeito da verdade. Diante desse cendrio, a verdade é autonoma e
autossustentavel. Ademais, a pés-modernidade é caracterizada pela
critica e corrosao de todos os conceitos, até o ponto de nao existirem
conceitos solidos e absolutos.

Assim, o conceito de verdade biblica pode tornar-se um desafio,
visto que a Biblia pode ter sua verdade desautorizada e relacionada
a outras pretensoes de verdade. Diante deste dificil desafio, deve-se
considerar o que a prépria escritura reivindica para si, ou seja, que
esta é a palavra revelada de Deus. Como é revelacao de Deus, nao
pode conter falhas ou erros. Em Cristo, ha o conhecimento de um
Deus perfeito e verdadeiro.

Por isso, é necessdrio depender de um relacionamento com Deus para
o convencimento e conhecimento das escrituras verdadeiramente. E
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necessario conhecer o Deus das escrituras, e este Deus é Absoluto e
imutavel, diferentemente das suas criaturas, como os seres humanos. O
conhecimento de Deus e a sua revelacdo se da a partir do conhecimento
de Cristo Jesus e da fé nEle.

Diante disso, pode-se sustentar que a revelacdo é perfeita e inerrante. E
sua sustentacdo epistémica no € realizada por ciéncias filoséficas, mas
na fé na revelacao do préprio Deus. Assim, pode-se procurar entender
como a verdade é constituida e sua interpretacao realizada pelos seres
humanos. Pela corrente correspondencialista ou pragmatica.

Por fim, pode-se concluir que a corrente pragmadtica dialoga com
conceitos da pés-modernidade e pode dialogar com uma interpretacao
cristd e ortodoxa a respeito das escrituras, considerando os
relacionamentos sociais e o relacionamento com Deus, dos quais o ser
humano é dependente.

Por isso, 0s te6logos e pensadores cristaos ndo devem temer o didlogo
com a pos-modernidade, mas sim compreender como esta pode
contribuir para uma interpretacao da revelacdo. Assim, a revelacao é
regra de conduta aos seres humanos, mas estes devem conhecer a Deus
e a sua igreja para poderem viver de forma satisfatdria sob a verdade
divina.
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'O FOGO ME QUE
MAS ME AQUECEL!
A ECLOSAO DE UMA
CRISE COMO MOMENTO
DE SUSPENSAO DA
COTIDIANIDADE E DE
POSSIBILIDADE DE
SUPERACAQO DE SUAS
PROPRIAS CAUSAS

"THE FIRE BURNED ME, YET IT WARMED ME" THE ERUPTION OF A
CRISIS AS A SUSPENSION OF DAILY LIFE AND AN OPPORTUNITY TO
OVERCOME ITS OWN CAUSES

"EL. FUEGO ME QUEMO, PERO TAMBIEN ME CALENTO" LA IRRUPCION
DE UNA CRISIS COMO SUSPENSION DE LA VIDA COTIDIANA Y COMO
OPORTUNIDAD DE SUPERAR SUS PROPIAS CAUSAS



Ivelize Oliveira Ferraz Bernardinetti'

RESUMO

Este artigo discorre a respeito da interrup¢ao da vida cotidiana a partir do
surgimento de uma crise. Comoaeclosdo deumacrise, enquantomomentode
suspensaodacotidianidade,pode contribuirparaasuperacaodesuasproprias
causas? Essa pergunta, metamorfoseada em objetivo, instigou o processo de
pesquisa bibliogréfica para formulacao deste texto, que inicialmente aborda
o conceito de vida cotidiana na perspectiva dos filésofos htiingaros Lukdcs e
Agnes Heller. Apresentam-se as determinagoes fundamentais do cotidiano,
que é apreendido como o espaco das respostas imediatas, danaoreflexdo e da
acriticidade. Considerando tal entendimento, expde-se a concepcao de crise,
caracterizada por um estado de transtorno e desorganizacdo com duracdo
delimitada, e modos de intervencao e apoio em meio a esta, contando com
o referencial teérico de Maldonado. Posteriormente, procede-se a andlise da
eclosao de uma crise como um momento de suspensao da cotidianidade,
ressaltando-se que, apos tais periodos, o individuo enquanto tal comporta-se
cotidianamente com mais eficacia. A vida cotidiana permanece ineliminavel

e inultrapassdvel, mas o sujeito que a ela regressa estd modificado. Ao final
do estudo, considera-se que a eclosao de uma crise como um momento que
rompe, temporariamente, com as determinacoes da vida cotidiana, contém
poténcia de reflexao e, possivelmente, compreensao e superacao de suas
proprias causas. Este trabalho visa contribuir para o auxilio no acolhimento
a uma crise, bem como na valoracao desta, entendendo que a saida da
situacao de transtorno pode gerar resultados marcadamente positivos e de
transformacao na vida do(s) sujeito(s) que a experimentou.

Palavras-chave: Crises. Cotidiano. Momentos de suspensao da
cotidianidade.
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ABSTRACT

This article discusses the interruption of everyday life arising from the onset
of a crisis. How can the outbreak of a crisis, as a moment of suspension of
daily routines, contribute to overcoming its own causes? This question,
transformed into an objective, guided the process of bibliographic research
for the formulation of this text, which initially addresses the concept of
everyday life from the perspective of the Hungarian philosophers Lukdcs and
Agnes Heller. The fundamental determinations of everyday life are presented,
which is understood as the space of immediate responses, non-reflection,
and uncriticality. Considering this understanding, the conception of crisis is
exposed, characterized by astate of disturbance and disorganization of limited
duration, along with modes of intervention and support within it, relying
on the theoretical framework of Maldonado. Subsequently, the analysis
focuses on the outbreak of a crisis as a moment of suspension of daily life,
emphasizing that, after such periods, the individual behaves in daily life with
greater efficacy. Everyday life remains unavoidable and insurmountable, but
the subject returning to it is transformed. At the conclusion of the study; it is
considered that the outbreak of a crisis, as amoment that temporarily disrupts
the determinations of everyday life, holds the potential for reflection and,
possibly, for understanding and overcoming its own causes. This work aims
to contribute to support in coping with a crisis, as well as to its appreciation,
understanding that emerging from a situation of disturbance can generate
markedly positive and transformative outcomes in the life of the subject(s)
experiencing it.

Keywords: Crisis. Everyday life. Moments of suspension of everyday life.

~ESUMEN

Este articulo analiza la interrupcién de la vida cotidiana que surge a partir
de la aparicion de una crisis. ; Como puede el estallido de una crisis, como
un momento de suspension de la rutina diaria, contribuir a la superacion
de sus propias causas? Esta pregunta, transformada en el objetivo del
estudio, guié el proceso de investigacion bibliografica que sustenta este
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trabajo, el cual inicialmente aborda el concepto de vida cotidiana desde la
perspectiva de los fildsofos htingaros Lukdcs y Agnes Heller. Se presentan
las determinaciones fundamentales de la vida cotidiana, entendida como
el espacio de respuestas inmediatas, la no reflexion y la acritica. A la luz de
este entendimiento, se expone la concepcion de crisis, caracterizada por un
estado de trastorno y desorganizacion de duracion limitada, asi como los
modos de intervencion y apoyo disponibles, basdandose en el marco teérico
de Maldonado. Posteriormente, el andlisis considera el estallido de una crisis
como un momento de suspension de la vida cotidiana, enfatizando que, tras
tales periodos, los individuos tienden a desenvolverse en la vida diaria con
mayor eficacia. La vida cotidiana sigue siendo inevitable e ineludible, pero el
sujeto que retorna a ella se encuentra transformado. El estudio concluye que
el estallido de una crisis, como una ruptura temporal de las determinaciones
de la vida cotidiana, posee un significativo potencial de reflexion vy,
posiblemente, de comprension y superacion de sus propias causas. Este
trabajo busca contribuir a las estrategias de apoyo a las personas durante una
crisis, asi como a la valoracion de la misma, reconociendo que superar una
situacion de trastorno puede generar resultados profundamente positivos y
transformadores en la vida de quienes la experimentan.

Palabras clave: Crisis. Vida cotidiana. Momentos de suspension de la

vida cotidiana.

INTRODUCAO

Mais do que, apenas, o resultado da pesquisa, esta breve introducao
apresentara o seu caminho. E como uma pesquisa nao se autoproduz,
este texto apresentara o caminho trilhado por sua autora. Dito isto, peco
licenca para pronunciar-me na primeira pessoa do singular, enquanto
sujeito desse processo.

Como a eclosao de uma crise, enquanto momento de suspensao da
cotidianidade, pode contribuir para a superacdo de suas proprias causas?
O artigo aqui apresentado se propos a oferecer uma resposta a essa
indagacao.
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O interesse pela temadtica da vida cotidiana surgiu em 2014, quando
abordei em meu TCC da graduacdo em Servigo Social alguns aspectos
das determinacoes da cotidianidade em relacao ao trabalho profissional
de assistentes sociais. Aprofundei o assunto em algumas disciplinas
quando cursei 0 Mestrado em Servico Social, resultando em dois artigos
apresentados nos Encontros Nacional de Pesquisadores em Servico
Social nos anos de 2016 e 2018.

Na pds-graduacao em “Capelania e Aconselhamento’ ao cursar

a disciplina ‘Aconselhamento Familiar e Conflitos’ identifiquei a
oportunidade de estudar a eclosao das crises, assunto amplamente
abordado pela matéria, como momentos de suspensao da cotidianidade.
Crises sdo situacoes que fogem ao nosso controle, tirando-nos de

nossos movimentos cotidianos, configurando-se enquanto periodos

de suspensao, reflexao e buscas por novas respostas, trazendo em si a
possibilidade de superacdo de suas proprias causas.

Assim, com vistas a responder a indagacao acima, este artigo estd
organizado em trés partes. A primeira versa sobre a vida cotidiana,
discorrendo especificamente quanto as suas determinacoes e a

respeito dos momentos de suspensao que, de acordo com Lukécs, sdo
propiciados por meio do trabalho criador, da arte e da ciéncia. Essas
formas de objetivacao nao suprimem a cotidianidade, mas a suspendem
por determinado tempo.

A partir destas consideracoes, propoe-se que a eclosao de uma crise
se configura enquanto momento de suspensao da cotidianidade. A
segunda parte do trabalho aborda o conceito de crise e modos de
intervencao e apoio em meio a esta, tendo como principal referencial
tedrico a producao de Maldonado, que apresenta o assunto com viés
sistemico. O autor destaca que uma pessoa nunca sai de uma crise na
mesma condicdo em que entrou, pontuando que a forma como se lida
com a situacao pode proporcionar crescimento e saude ou ocasionar
estagnacao e doenca.
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Por fim, discorre-se a respeito da eclosao de uma crise como
possibilidade de sua propria superacado, argumentando relativamente a
transformacao do sujeito e de seu comportamento apos esse momento
de suspensao da vida cotidiana. As crises sdo aqui valoradas numa
perspectiva de oportunidade, haja vista que a reflexdo ocasionada pela
interrupcdo da cotidianidade, quando acompanhada de intervencao
pastoral e/ou profissional oportuna e adequada, contribui para este
caminho.

Espera-se, com a producao deste artigo, oferecer contribuicao tedrica ao
debate académico, ao dialogar com autores classicos e contemporaneos,
ampliando a compreensao do conceito de cotidiano e dos processos

de crise, bem como fornecer subsidios no ambito das praticas de
acolhimento, intervencao e aconselhamento, em contextos de sofrimento
individual ou coletivo, entendendo que a saida da crise pode gerar
resultados marcadamente positivos e de transformacao na vida do(s)
sujeito(s) que a experimentou.

1. VIDA COTIDIANA

Para versar a respeito da cotidianidade, apresenta-se a reflexao central
acerca da temdtica presente nos estudos de Lukacs, em especifico

no Volume I de sua obra “Estética’, e Heller, estudiosa e discipula do
pensamento lukacsiano, sobretudo em sua obra “O cotidiano e a historia’
Como referencial tedrico, sao utilizados, ainda, o aporte de intelectuais
do Servico Social, em especial Netto e Guerra.

Com base nos estudos de Lukacs, pode-se afirmar que nao ha sociedade
sem cotidianidade, tampouco homem sem vida cotidiana. Para ele, é o
‘homem inteiro” que estd na cotidianidade e nela intervém. Contudo, a
impossibilidade de eliminacdo da vida cotidiana ndo lhe confere cunho
meta-historico: “‘se em toda sociedade existe e se poe a cotidianidade,
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em cada uma delas a estrutura da vida cotidiana é distinta quanto ao
seu ambito, aos seus ritmos e regularidades e aos comportamentos
diferenciados dos sujeitos coletivos |[...] em face da cotidianidade”
(Netto, 2007, p. 67). Assim, a compreensao do cotidiano depende da
compreensdo da propria histdria e da historicidade dos processos e
fendbmenos, pois a “vida cotidiana ndo estd fora’ da historia, mas no
‘centro’ do acontecer historico” (Heller, 2008, p. 19).

Entende-se que o cotidiano, espaco ineliminavel e insuprimivel, é parte
constitutiva — e central — do acontecer historico, porquanto é na vida
cotidiana que ocorre a reproducao social, quando da reproducao dos
individuos enquanto tais. As grandes acoes empreendidas pelos seres
humanos e que marcam a histéria partem da vida cotidiana e a ela
retornam, tornando-se histdricas mediante os seus efeitos no dia a dia.
De acordo com Lukacs (1966):

El comportamiento cotidiano del hombre es comienzo y final al
mismo tiempo de toda actividad humana. Si nos representamos la
cotidianidad como un gran rio, puede decirse que de él se desprenden,
en formas superiores de recepcion y reproduccion de la realidad, la
ciencia y el arte, se diferencian, se constituyen de acuerdo con sus fina-
lidades especificas, alcanzan su forma pura en esa especificidad — que
nace de las necesidades de la vida social — para luego, a consecuencia
de sus efectos, de su influencia en la vida de los hombres, desembocar
de nuevo en la corriente de la vida cotidiana. Esta se enriquece pues
constantemente con los supremos resultados del espiritu humano,

los asimila a sus cotidianas necesidades practicas y asi da luego lugar,
como cuestiones y como exigencias, a nuevas ramificaciones de las
formas superiores de objetivacion (p. 11-12).

Agnes Heller explicita que a vida cotidiana é a vida de todo homem. Em
suas palavras,

avida cotidiana é a vida do homem inteiro; ou seja, 0 homem participa
navida cotidiana com todos os aspectos de sua individualidade, de sua
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personalidade. Nela, colocam-se ‘em funcionamento’ todos os seus
sentidos, todas as suas capacidades intelectuais, suas habilidades ma-
nipulativas, seus sentimentos, paixoes, ideias, ideologias. O fato de que
todas as suas capacidades se coloquem em funcionamento determina
também, naturalmente, que nenhuma delas possa realizar-se, nem de
longe, em toda sua intensidade. O homem da cotidianidade ¢ atuante
e fruidor, ativo e receptivo, mas nao tem nem tempo nem possibilidade
de se absorver inteiramente em nenhum desses aspectos; por isso, nao
pode agucd-los em toda sua intensidade (2008, p. 31).

A reflexao de Heller evidencia a complexidade intrinseca do cotidiano,
na medida em que mobiliza todas as dimensoes da individualidade
humana, sem permitir, entretanto, que nenhuma delas se manifeste
em sua totalidade. Para aprofundamento do exposto, faz-se necessdrio
dissertar quanto as configuracoes da vida cotidiana.

11 AS DETERMINACOES DA
COTIDIANIDADE

Para Lukacs e Heller, apresentam-se como determinacoes
fundamentais da cotidianidade: a heterogeneidade, a imediaticidade e a
superficialidade extensiva.

A vida cotidiana traz em suas configuracoes a heterogeneidade na
medida em que apresenta situacoes e processos de naturezas diversas,
tais como trabalho, vida politica e vida privada, que exigem elevada
atencao por parte do sujeito. Esta diversidade faz com que o sujeito
realize escolhas ordenando espontaneamente as diversas situacoes

de sua vida de forma hierarquizada, ou seja, valorando o que tem mais
ou menos importancia em cada momento histérico e em relacao aos
processos histdricos da sociedade de seu tempo. ‘A vida cotidiana é,
em grande medida, heterogénea; e isso sob vdrios aspectos, sobretudo
no que se refere ao conteudo e a significacao ou importancia de nossos
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tipos de atividade” (Heller, 2008, p. 18). Assim, tal heterogeneidade revela
outro aspecto da vida cotidiana a ela imbricado: a ordem hierdrquica.

A imediaticidade diz respeito ao carater mecanico do cotidiano enquanto
espaco da acdo, o que significa a necessidade de fornecer respostas
imediatas frente a determinadas situacoes, ocasionando a relacao direta
entre pensamento e acdo, fornecendo ao cotidiano caracteristicas de
acriticidade e ndo reflexao, dada a necessidade de respostas de prontidao
as situacoes espontaneas. Tal determinacao, portanto, estd diretamente
relacionada a outro aspecto da cotidianidade: a espontaneidade.

A espontaneidade € a caracteristica através da qual os sujeitos
apreendem os costumes e os modos de comportamento da sociedade de
maneira espontanea e naturalizada. Por meio dela, ainda, sao realizadas
uma fracdo de atividades cotidianas imprescindiveis a producao e a
reproducdo da vida humana, que nao seriam passiveis de realizacao caso
houvesse uma reflexao acerca do contetdo de cada uma delas.

Por fim, a superficialidade extensiva reporta-se ao fato da vida cotidiana
demandar aos sujeitos a mobilizacdo de todas as suas atencoes e de
todas as suas forcas, mas nao toda a sua atencao e toda a sua forca.
Assim, os sujeitos acabam por dar respostas superficiais as demandas do
cotidiano, ‘dado que a prioridade da vida cotidiana estd em responder
aos fendmenos na sua extensao e amplitude e ndo na sua intensidade
[..]” (Guerra, 2012, p. 45).

A essas determinacoes fundamentais da cotidianidade, somam-se outras
caracteristicas presentes na estrutura da vida cotidiana, demarcadas

por Heller (2008), a saber: a ultrageneralizacao, a analogia, o uso de
precedentes e a imitacao.

No que se refere a ultrageneralizacao, a autora pontua que ‘os juizos
ultrageneralizadores sao todos eles juizos provisorios que a prética
confirma ou, pelo menos, nao refuta, durante o tempo em que, baseados
neles, formos capazes de atuar e de nos orientar” (2008, p. 53). Sem estes
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juizos provisdrios, um exaustivo esforco de reflexao seria necessdrio
para toda e qualquer acao a ser desempenhada no dia a dia, tendo

em vista a unidade imediata de pensamento e acdo exigida pela vida
cotidiana. Considerando o funcionamento da dindmica social, basear-se
em conceitos momentaneamente pré-moldados € algo util ao préprio
desenvolvimento da vida.

Relacionada aos juizos provisorios, visando garantir a orientacdo, a vida
cotidiana recorre a analogia, a partir da classificacao do conhecimento

de um novo aspecto da realidade em uma tipificacao previamente
experimentada, revelando a repeticao de um procedimento ja adotado
em determinado contexto em uma nova situacao semelhante a original, o
que nos remete a ideia de imitacao.

A imitacao é um elemento que configura a cotidianidade, tendo em

vista que as acoes dos sujeitos, quando da assimilacao do sistema
consuetudindrio, ocorrem por meio da mimese, sem a qual o trabalho e o
intercambio ndo seriam possiveis. A imitacdo se faz presente no primeiro
momento de apropriacao das relacoes sociais, na sua superficialidade e
espontaneidade.

Assim, entende-se que o cotidiano é o espaco das respostas imediatas,
da nao reflexao, da acriticidade e da alienacao. Desta maneira, na
cotidianidade, nao é possivel concentrar todas as energias em cada
decisao. Conforme explicitado por Netto (2007),

Os constrangimentos da dinamica cotidiana exigem que os individuos
respondam a eles sem por em causa a sua objetividade material —
mesmo o solipsista mais extremo, atravessando uma avenida, estuga

0 passo para escapar de um veiculo, sem questionar a natureza da sua
representacdao mental. A mesma dinamica requisita dos individuos
respostas funcionais as situacoes, que ndo demandam o seu conhe-
cimento interno, mas tdo-somente a manipulacdo de varidveis para a
consecucao de resultados eficazes — o que conta nao € a reproducao

veraz do processo que leva a um desfecho pretendido, porém o desfe-
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cho em si; no plano da cotidianidade, o critério da utilidade confunde-
-se com o da verdade (p. 68).

Tais constrangimentos levam o sujeito a se perceber, apenas, enquanto
ser singular. Contudo, ‘o individuo é sempre, simultaneamente, ser
particular e ser genérico’ (Heller, 2008, p. 34). A singularidade se
expressa na vida cotidiana a partir do eu: é o eu que sente, que deseja,
que tem necessidades e que executa acoes na realidade. Mesmo que as
determinacoes da cotidianidade facam com que os sujeitos se percebam,
somente, em sua singularidade, sem aludir ao seu pertencimento ao
humano-genérico, nele estd presente a possibilidade, através da relacao
com o outro, do reconhecimento do nos.

1.2 MOMENTOS DE SUSPENSAQ DA
COTIDIANIDADE

O acesso a consciéncia humano-genérica se realiza por meio do
processo de homogeneizacao, que ocorre quando o sujeito suspende a
heterogeneidade da cotidianidade e se instaura como particularidade,
espaco de mediacao entre o singular e o universal. O sujeito se reconhece
como portador da consciéncia humano-genérica quando transcende a
sua singularidade, por meio da objetivacdo de um projeto “no qual joga
nao todas as suas forcas, mas toda sua forca numa objetivacao duradoura
(menos instrumental, menos imediata)” (Netto, 2007, p. 69).

Netto, citando Lukacs, afirma existir trés formas privilegiadas

desse tipo de objetivacao, que se configuram enquanto processos
homogeneizadores de suspensao da cotidianidade, quais sejam: o
trabalho criador, a arte e a ciéncia, que rompem com a tendéncia
orientada ao eu do pensamento cotidiano. Essas formas de objetivacao
nao suprimem a cotidianidade, mas a suspende por determinado
periodo. Visto que ndo podem ser continuas,
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estabelecem um circuito de retorno a cotidianidade. Ao efetuar este
retorno, o individuo enquanto tal comporta-se cotidianamente com
mais eficdcia e, ao mesmo tempo, percebe a cotidianidade diferencial-
mente: pode concebé-la como espago compulsdrio de humanizacao
(de enriquecimento e ampliacao do ser social). Esta contida aqui,
nitidamente, uma dialética de tensoes: o retorno a cotidianidade apds
uma suspensao [..] supoe a alternativa de um individuo mais refinado,
educado [..]; a vida cotidiana permanece inelimindvel e inultrapassavel,
mas o sujeito que a ela regressa estd modificado (Netto, 2007, p. 70-71).

O que significa homogeneizac¢ao? Significa, por um lado, que
concentramos toda nossa atencao sobre uma tinica questao e
‘suspenderemos” qualquer outra atividade durante a execucao da
anterior tarefa; e, por outro lado, que empregamos nossa inteira
individualidade humana na resolucao dessa tarefa.

Apresentada aqui a discussao ontoldgica no tocante a cotidianidade,
procederemos as consideracoes referentes ao momento de eclosao de
uma crise como a suspensao do cotidiano.

2. A ECLOSAO DE UMA
CRISE COMO MOMENTO
DE SUSPENSAO DA
COTIDIANIDADE

Considerando as crises como situacoes que fogem ao nosso controle,
estas podem se configurar enquanto momentos de reflexdo e buscas por
novas respostas. Procederemos, entdo, a uma conceituagao a respeito das
crises.
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210 QUE SAO AS CRISES?

De acordo com Maldonado (2005), as crises sao um estado temporal de
transtorno e desorganizagao, com duracdo limitada de alguns poucos
dias até, no mdximo, oito semanas, caracterizadas principalmente por
dois aspectos:

>uma incapacidade do individuo ou da familia para resolver proble-
mas usando métodos e estratégias costumeiras e

> um potencial para gerar resultados radicalmente positivos ou radical-
mente negativos (p. 10).

Ainda segundo o autor, no que diz respeito a definicao das crises:

Uma crise é uma ruptura no interior de relacoes que exige uma busca
de novas formas de funcionamento, melhor adaptadas a nova situacao
por ela criada. Em consequéncia disso, as crises produzem situacoes
paradoxais: por um lado ameacam a estabilidade do sistema e, por ou-

tro, apresentam a oportunidade para que o sistema mude. No idioma
chinés, com razao, a palavra crise ¢ composta por dois anagramas: um
que simboliza “perigo” ou “risco; e o outro que significa ‘oportunidade”
ou ‘sorte” (2005, p. 10).

De acordo com S4, Werlang e Paranhos (2008), o fracasso na resolucao
de problemas a partir dos meios que o individuo costuma utilizar, causa
sentimentos de desorganizacao, desesperanca, tristeza, confusao e
panico.

Cabe demarcar que todas as pessoas enfrentam problemas, sem que,
necessariamente, estas ocasionem uma crise. Importa diferenciar

o fator estressante (tensao, ameaca, perda, tragédia) da crise em si
(vulnerabilidade, ansiedade, perda do controle, desesperanca), pois
“vivenciar uma crise consiste na combinacao de significados, ideias,
sentimentos e processos (conscientes e inconscientes) que ultrapassam
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a capacidade que uma pessoa ou familia tém para lidar com uma
situacao em um determinado momento” (Maldonado, 2005, p. 12).

Vivenciar uma crise é uma experiéncia normal de vida. Hé situagoes
tipicas da vida humana que sao frequentemente causadoras de
desequilibrios e potencialmente geradoras de crises. Schettini Filho
afirma que “o crescimento e o desenvolvimento humano provocam,
necessariamente, mudancas, que nao dispensam episodios de crise”
(2006, p. 99).

Maldonado (2005), em um viés sistémico, classifica as crises em quatro
grupos:

1. Circunstanciais: causadas por circunstancias, adversidades,
acontecimentos inesperados e, por vezes, imprevisiveis, como
uma guerra, um acidente, um terremoto.

2. De desenvolvimento: relacionadas aos processos de mudancas
tidos como normais para as pessoas e familias, tais como o
advento da adolescéncia e do inicio da vida adulta.

3. Estruturais: episddios criticos profundamente arraigados e que,
por vezes, decorrem de crises anteriores mal resolvidas e ndo
elaboradas psiquicamente, podendo ser citado como exemplo
uma familia com um ou mais membros em uso abusivo de élcool
ou de outras substancias psicoativas. H4 uma relacao ciclica entre
os episodios de crise.

4. De desvalia: relacionadas as necessidades de cuidado e atencao
especial da familia para com um de seus membros, como nos
casos de doencas cronicas ou envelhecimento acelerado que
cause dependéncia.

A perspectiva adotada neste trabalho estd em consonancia com os
autores citados ao afirmar que o processo de crise deve ser entendido
nao como algo intrinsecamente negativo, mas como um momento que
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pode ser positivo, como oportunidade e desencadeador de mudancas,
apontando para um funcionamento melhor do que o anterior ao evento
estressante. Contudo, para uma saida positiva da crise, ressalta-se a
importancia da intervencao oportuna e adequada.

22 INTERVENCAO EM MEIO A CRISE

A argumentacao construida neste artigo consiste em afirmar a
possibilidade de uma saida positiva da situacao de crise. Para tanto,
uma intervencao adequada e oportuna por uma pessoa capacitada

¢ de extrema importancia, embora ndo assegure por si resultados
marcadamente positivos. Cabe pontuar que a intervencao de um
conselheiro, por exemplo, é apenas um elemento na complexa cadeia
existencial das pessoas e € a elas, aos sujeitos que vivenciam as crises,
que compete a mudanca.

O papel de um conselheiro, nos momentos de crise, é o de auxiliar,
direcionar e facilitar. Apresenta-se, de maneira sucinta, um modelo de
intervencao em crises familiares em sete passos, conforme proposto por
Maldonado (2005):

1. Atender a emergéncia: a emergéncia pode ser o fator
desencadeante da crise.

2. Comprometer a familia com a resolucdo da crise e com a
mudanca no padrao de equilibrio anterior.

3. Definir a crise: investigar a “natureza’ da crise, a classificacao
desse fenomeno.

4. Oferecer uma orientacao geral e um direcionamento comum a
familia.

5. Oferecer orientacoes e sugestoes especificas para cada membro
da familia.
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6. Negociacao das resisténcias familiares, o que geralmente
demanda atencao profissional especializada (encaminhamento
para intervencao psicoterapéutica).

7. Finalizar o processo de intervencdo, entendendo que o
conselheiro nao é responsavel pela solucao de todos os problemas
da vida da pessoa ou da familia, mas, sim, por prestar auxilio
temporario na superacao de um evento que causou desequilibrio
e ameacou a estrutura e a funcionalidade da familia.

Ainda no que tange a atuacao do conselheiro, Collins (2004) recomenda
atencao total e percepcdo agucada para observar e compreender
mensagens nao verbais. A escuta qualificada deve ser buscada por
aquele que manifesta interesse em aconselhar, sabendo que o conselho
util e produtivo decorre da capacidade de ouvir e elaborar o que ouviu.
O autor pontua a necessidade de filtrar o que foi dito pelo individuo em
crise, categorizando e questionando suas falas, pois o discurso nao é
neutro.

Nas palavras de Maldonado (2005),

Um conselheiro ou facilitador pastoral — clérigo ou leigo — acompa-
nha uma pessoa, casal ou familia em crise ajudando-lhes a suportar

o0 evento traumdtico e a processa-lo, de modo que os possiveis efeitos
negativos diminuam e as probabilidades de desenvolvimento pessoal e
familiar aumentem (p. 06-07).

Para além de uma ajuda pontual em momentos de crise, o conselheiro
deve ter como objetivo do seu trabalho a construcdo da autonomia do
aconselhando, de modo a evitar a dependéncia, e criar mecanismos e

instrumentos para lidar com as crises e os dilemas futuros.

Pode-se afirmar que, para o conselheiro, o momento do aconselhamento
também se configura como uma suspensao da vida cotidiana, levando
em conta exigir a inteireza e a mobilizacao deste no processo.
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2.3. CRISES COMO MOMENTOS DE
SUSPENSAQ DA COTIDIANIDADE

Tendo ja discorrido acerca da vida cotidiana e suas determinagoes,
bem como abordado o conceito de crises e apresentado um modelo de
intervencao, cabe, agora, versar sobre as crises enquanto momentos de
suspensao da cotidianidade.

Considerando as crises como situacoes que fogem ao nosso controle,
tirando-nos de nossos movimentos cotidianos, estas podem se
configurar enquanto momentos de suspensio, reflexao e buscas por
novas respostas. Ao falar da estrutura da vida cotidiana, citamos a
analogia e a imitacdo, que consistem na repeticao de um procedimento
ja adotado em determinado contexto em uma nova situacao semelhante
a original. Em contextos de crise, recorrer ao uso de precedentes nao é
possivel, pois é exatamente a impossibilidade de resolver um problema
a partir de métodos ja adotados que configura uma crise. Ora, se o fator
estressante desencadeasse uma situacao que pudesse ser resolvida pelo
sujeito a partir de estratégias conhecidas, ndo haveria uma crise.

Assim, a crise, por sua propria esséncia, rompe temporariamente com

a estrutura da vida cotidiana, provocando um processo forcado de
homogeneizacao que demanda a concentracao total do individuo sobre
uma tnica questao, suspendendo qualquer outra atividade. Isso nao
significa, contudo, que o individuo renunciard a todas as suas funcoes

e atividades durante o periodo de crise, mas que sua atencao estara
focada nesta, em um processo reflexivo, para que a crise seja vista como
uma oportunidade que traz em si a possibilidade de superacao de suas
proprias causas.

Como visto, a vida cotidiana demanda aos sujeitos a mobilizacao de
todas as suas atencoes e de todas as suas forcas, mas nao toda a sua
atencao e toda a sua forca. Assim, os sujeitos acabam por dar respostas
superficiais as demandas do cotidiano, sem tecer consideragoes ou
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observacoes criticas relativas as situacoes vivenciadas. Essas situacoes,
até entdo negligenciadas pela propria estrutura da vida cotidiana, podem
desencadear crises, que obrigam o sujeito a suspender a cotidianidade.

Nesse momento, € importante a atuacao de um conselheiro e/ou
profissional qualificado, com vistas a auxiliar no processo reflexivo,
orientando e direcionando para que a crise seja, de fato, uma
oportunidade para mudancas positivas.

3. A ECLOSAQ DE UMA CRISE
COMO POSSIBILIDADE DE SUA
PROPRIA SUPERACAO

Na ultima parte deste trabalho, abordaremos a possivel
transformacao operada no sujeito apds um momento de suspensao
da cotidianidade.

A crise traz em si a possibilidade de sua propria superacao ao
romper com a estrutura da vida cotidiana, provocando um processo
reflexivo que nao é possivel em outras circunstancias. Enquanto

nao vem a tona, os possiveis fatores desencadeantes de uma crise,
sobretudo das crises estruturais, vao sendo absorvidos acriticamente
em meio as demandas da vida cotidiana. Ao ocorrer um impacto,
uma emergéncia, um fator estressante que desencadeia uma crise,
surge uma oportunidade para que questoes negligenciadas sejam
abordadas com seriedade, atencdao e comprometimento.

Parada (apud Sa, Werlang e Paranhos, 2008) afirma que, quando
aresolucdo da crise ocorre de forma adaptativa, surgem trés
oportunidades: a de dominar a situacao atual, a de elaborar conflitos
passados e a de apreender estratégias para o futuro.
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31. TRANSFORMACAO DO SUJEITO APOS
A ECLOSAO DE UMA CRISE

Netto (2007) assevera que o individuo que retorna a cotidianidade apds
uma suspensao esta modificado. Pode-se afirmar que, ap6s uma crise, o
sujeito adquire novas habilidades para a resolucao de problemas e que
estas poderao ser tteis no manejo de situagcoes posteriores.

Concordando com o entendimento de que a crise pode se manifestar
como uma oportunidade, Erikson (1976) a definia como um ponto
critico necessario ao desenvolvimento, capaz de direcionar o individuo a
encaminhar seus recursos para o proprio crescimento e recuperacao.

Segundo Schulz (2009),

As crises sa0 0s vendavais que destroem as certezas do ser humano
juntamente com seus planos; as crises chegam inesperadamente,
provocam surpresas, desacomodando sonhos e as irregularidades que
imaginamos viver. Elas expoem o fracasso de uma visao racional da
vida. Apesar disso as crises despertam for¢as surpreendentes em nos
— elas nos desafiam a criar uma nova maneira de viver. Elas funcionam
como uma peneira que ajuda a discernir o que importa. Elas confron-
tam nossas crencas e rotinas. Se aceitarmos esse desafio, podemos
nos libertar de estereotipos, do rotineiro; quando nao aceitamos esse
tempo de reflexdo criamos tabus e siléncio que levam a estagnacao da
vida (p. 56-57).

O trecho citado destaca a importancia de acolher as crises como um
momento de libertacao do comportamento rotineiro e tempo de reflexao,
indo ao encontro do que foi proposto neste trabalho.

Levando em conta que as acoes empreendidas pelos seres humanos
partem da vida cotidiana e a ela retornam, pode-se concluir que as crises
gestadas na cotidianidade, quando eclodem provocando um momento
de suspensao, geram efeitos na vida dos sujeitos envolvidos que terao
repercussio na vida cotidiana.
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Um sujeito nunca sai da crise da mesma forma que entrou. A
mobilizacao de sua forca e a inteireza exigida no processo de
superacao da crise operam mudancas na vida do individuo, que
retornard a cotidianidade com novas habilidades e aprendizados
para situacoes futuras.

Em Eclesiastes 7:14, encontramos o seguinte conselho: “Quando

os dias forem bons, aproveite-os bem; mas, quando forem ruins,
considere: Deus fez tanto um quanto o outro [...]"” (Biblia, 2003). Em
consonancia com esse versiculo, a proposta deste estudo € convidar
0 sujeito a considerar o dia ruim, as crises, como uma oportunidade
para refletir e para alinhamento de desejos, sentimentos e emocoes.
A desordem causada pela crise pode estagnar, mas também pode ser
positiva quando direcionada para mudanca de habitos e padroes,
colaborando para a superac¢ao de suas proprias causas.

CONSIDERACOES FINAIS

[.] Por sobre a estrada anoiteceu e amanheceu

E euvi que os dias mais sombrios também sao Teus
O homem que eu parti de casa se perdeu

E a caminhada fabricou um novo eu

O fogo me queimou, mas me aqueceu

Aluz que me cegou me fez ver Deus

Minha alma se fartou sem dgua e pao

A mae da esperanca é a provacao

(A Partida e o Norte — Estevao Queiroga)

O caminho percorrido ao longo deste estudo teve como ponto de partida
aindagacdo: a eclosdo de uma crise, enquanto momento de suspensao
da cotidianidade, pode contribuir para a superacao de suas proprias
causas? Tendo como subsidio o aporte tedrico elaborado, pode-se
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conceder uma resposta afirmativa a esta questao: as crises, ao romperem
temporariamente com nossos movimentos cotidianos, podem ser
valoradas como oportunidades para reflexao e mudancas, cooperando
para a superacdo de suas proprias causas, até entao negligenciadas no
decorrer da vida cotidiana.

Ao discorrer sobre a estrutura ontoldgica do cotidiano, tornou-se
evidente que este € o espaco das respostas imediatas, da nao reflexdo, da
acriticidade e da alienacdo. Desta maneira, na cotidianidade, o sujeito

se comporta de modo a ndo perceber indicios de eventos estressantes e
potenciais causadores de crises, sobretudo das estruturais.

A vida cotidiana é ineliminavel e insuprimivel, podendo, apenas, ser
suspensa por um curto periodo. Apos esse momento de suspensao, o
sujeito retorna e introduz na vida cotidiana os aprendizados adquiridos
e/ou construidos durante esse intervalo.

Entendendo que a eclosao das crises se configura enquanto momento
de suspensao da cotidianidade, destaca-se que estas produzem situacoes
paradoxais a0 ameacarem a estabilidade do sistema por um lado e,
simultaneamente, apresentarem a oportunidade para que o sistema
mude. Neste estudo, foi adotada a perspectiva de uma saida qualificada
da crise, pontuando a importancia da intervencao oportuna e da reflexao
proporcionada pela interrupcao da cotidianidade.

A musica ‘A Partida e o Norte’ escrita por Estevdo Queiroga, serve como
epigrafe a estas consideracoes finais por retratar de maneira primorosa
os sentimentos causados por uma crise. Embora seja um processo dificil
e doloroso, marcado por vulnerabilidade, ansiedade, perda do controle e
desesperanca, uma crise pode ser uma oportunidade para mudancas e o
sujeito que por meio dela se forma ndo serd o mesmo que nela entrou. As
crises, como um momento de suspensao da cotidianidade, “fabricam” um
novo sujeito, com novos recursos e habilidades para se comportar com
mais eficdcia e eficiéncia na vida cotidiana.
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O surgimento de uma crise, enquanto suspensao tempordria da
vida cotidiana, oferece oportunidade para reflexao, aprendizado e
transformacao do sujeito. Ao interromper padroes automaticos e
acriticos, a crise permite perceber aspectos negligenciados da vida
cotidiana, promovendo o desenvolvimento de novos recursos e
habilidades.

Nos ambitos de acolhimento e aconselhamento em contextos de
sofrimento individual ou coletivo, este artigo busca fornecer subsidios
tedricos, ao dialogar com autores cldssicos e contemporaneos, e praticos,
ao propor intervencoes. Espera-se que a producao contribua para o
auxilio no atendimento a uma crise, entendendo que a saida da situacao
de transtorno pode gerar resultados marcadamente positivos e de
transformacao na vida do(s) sujeito(s) que a experimentou.
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~ESUMO

A oragao é essencial na vida crista, expressando fé e dependéncia de Deus.
Este artigo analisa a Oracao do Pai-Nosso e suas conexdes com o Antigo
Testamento, como o0s Salmos, 0 Exodo e os profetas. O problema investigado
tenta responder como os elementos teolégicos dessa oracao dialogam
com temas veterotestamentdrios. A hipdtese central considera que a
oracdo ensinada por Cristo estd teologicamente fundamentada no Antigo
Testamento, e que essa relacdo evidencia nao apenas a coeréncia interna
das Escrituras, mas também fortalece a espiritualidade crista, ao oferecer
uma compreensdo significativa da oracdo como pratica formativa, ética e
escatologica. A pesquisa, de natureza teologico-biblica e qualitativa, utiliza
andlise comparativa. A conclusao aponta que a oracao reflete a tradicao do
Antigo Testamento, fortalece a revelagao biblica e oferece base solida para a
espiritualidade crista, incentivando uma prética devocional mais centrada na
vontade de Deus.

Palavras-chave: Oracao. Pai-Nosso. Antigo Testamento. Tradicao Batista.
Teologia Biblica.

ABSTRACT

Prayer is essential in the Christian life, expressing faith and dependence on
God. This article analyzes the Lord’s Prayer and its connections with the
Old Testament, such as the Psalms, Exodus, and the prophets. The problem
investigated is how the theological elements of this prayer dialogue with Old
Testament themes. The research, of a theological-biblical and qualitative
nature, uses exegetical and comparative analysis. The conclusion indicates
that the prayer reflects the tradition of the Old Testament, strengthens biblical
revelation, and offers a solid foundation for Christian spirituality, encouraging
a devotional practice more centered on God's will.

Keywords: Prayer. Our Father. Old Testament. Baptist Tradition. Biblical
Theology.
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INTRODUCAO

A oracao sempre ocupou papel central na espiritualidade judaico-crista,
sendo compreendida ndo apenas como pratica devocional, mas como
meio privilegiado de comunhao, dependéncia e submissao a vontade de
Deus. No contexto do Novo Testamento, a oracao do Pai-Nosso, ensinada
por Jesus nos Evangelhos de Mateus 6:9-13 e Lucas 11:2-4, tornou-se
uma das expressoes mais conhecidas e recitadas do Cristianismo. Sua
formulacdo breve, mas teologicamente rica, oferece aos discipulos nao
apenas palavras a serem repetidas, mas um modelo de relacionamento
com Deus pautado na santidade, na confianca, na obediéncia, no perdao
e na esperanca escatoldgica.

A oracao do Pai-Nosso frequentemente abordada de forma isolada em
estudos devocionais ou liturgicos, estd profundamente enraizado na
tradicao biblica mais antiga, apresentando fortes conexdes com temas,
expressoes e estruturas teoldgicas do Antigo Testamento. A invocacao

a Deus como Pai, o anseio pela vinda do Reino, a stplica pelo pao

didrio, o pedido de perdao e a protecao contra o mal ecoam preceitos
encontrados na Tord, nos Profetas e nos Escritos, especialmente nos
Salmos, revelando continuidade entre as aliancas e reforcando a unidade
progressiva da revelacdo biblica.

A presente pesquisa parte do seguinte problema: como a oracao do
Pai-Nosso se relaciona com o Antigo Testamento, e de que forma

essa conexao influencia a compreensao e a prdtica da espiritualidade
crista? A hipdtese central considera que a oracao ensinada por Cristo
estd teologicamente fundamentada no Antigo Testamento, e que essa
relacao evidencia nao apenas a coeréncia interna das Escrituras, mas
também fortalece a espiritualidade crista, ao oferecer uma compreensao
significativa da oracdo como pratica formativa, ética e escatoldgica.
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A metodologia adotada neste estudo é qualitativa e teoldgico-exegética,
com base na andlise dos textos biblicos pertinentes, especialmente

os relatos do Pai-Nosso em Mateus e Lucas em didlogo com textos do
Antigo Testamento que apresentam paralelos teoldgicos e linguisticos.
Essa andlise serd complementada por uma revisao bibliografica de
autores cldssicos e contemporaneos que se dedicaram ao estudo da
oracdo cristd, tais como John Piper, Timothy Keller, Warren Wiersbe, John
Stott e Gordon Wenham, cuja contribui¢ao enriquece a compreensao
das implicacoes espirituais e pastorais do texto.

O objetivo geral deste trabalho é apresentar a correlacao entre os trechos
da Oracao do Pai-Nosso e que se fazem presentes no Antigo Testamento.
A intencdo € evidenciar como essa relacao fortalece a espiritualidade
cristd na contemporaneidade. Como objetivos especificos, propoe-se
identificar os paralelos entre as peticoes do Pai-Nosso e os temas do
Antigo Testamento; escrever sobre as implicacoes praticas da oracdo na
formacao espiritual do cristao, demonstrando o impacto dessa oracao a
luz da teologia pastoral.

Assim, este estudo pretende evidenciar que a Oracdo do Pai-Nosso é

um elo teoldgico entre os dois testamentos, um instrumento formativo
indispensével para a vida crista. Ao integrar tradicao e pratica, revelacao

e resposta humana, essa oracdo continua sendo, ao longo dos séculos,
uma expressao viva da espiritualidade que molda o coracao, transforma a
mente e orienta a conduta dos discipulos de Cristo.
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1 A ORACAO DO PAI-NOSSO
= OUAS RAIZES NO ANTIGO
TESTAMENTO

A oracdo do “Pai-Nosso, ensinada por Jesus no Evangelho de Mateus
6:9-13, nao é apenas um modelo de oracao, antes reflete temas centrais
da relacdo entre Deus e seu povo, conforme revelado em diferentes livros
do Antigo Testamento. Trata-se de uma sintese teoldgica que abrange
temas fundamentais como paternidade divina, santidade, reino, vontade
soberana, provisao, perdao e livramento.

A partir da andlise histdrica e biblica, observa-se como essa oracao

ecoa preceitos e principios que ja estavam presentes na vida religiosa

do povo de Israel, ilustrando a continuidade da revelacao divina ao

longo do tempo. Jesus, ao ensinar essa oracdo, nao inaugura uma nova
espiritualidade, mas resgata e reformula praticas e crencas que ja tinham
fundamento nas Escrituras Hebraicas. Jesus ndo estava introduzindo algo
totalmente novo com a oracao do Pai-Nosso, mas aprofundando aquilo
que ja era conhecido no Antigo Testamento a santidade de Deus, seu
reino e seu cuidado pelo seu povo” (Piper, 2021, p. 45).

A oracao que Jesus nos ensinou comeca com Deus e termina com
Deus. Suas trés primeiras peticoes sao dirigidas ao nome de Deus,

ao Reino de Deus e a vontade de Deus. Isso nos ensina que o foco
principal da oracao nao somos nds, mas Deus. O prop6sito da oracao
nao é colocar Deus a servico das nossas vontades, mas alinhar nossas
vontades a dEle. Quando oramos ‘santificado seja o teu nome; estamos
dizendo: Faca com que tua gloria seja amada, reverenciada e exaltada
no mundo e em meu coracdo. Esta oracao é profundamente enraizada
nas Escrituras do Antigo Testamento, onde a santidade de Deus, seu
Reino justo e sua vontade soberana ja sao exaltados. Jesus ndo estava
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nos dando uma novidade; Ele estava nos ensinando a orar como os
profetas, os salmistas e os justos do passado oravam — mas agora com
acesso ao Pai por meio do Filho (Piper, 2021, p. 44-45).

No Antigo Testamento, a oracao é vista como um meio de comunhao
com Deus, como uma expressao de confianca, gratidao, arrependimento
e suplica. Textos como os Salmos, Exodo e os escritos dos Profetas
mostram que, desde 0s tempos mais antigos, a oracao era um canal pelo
qual os israelitas buscavam a presenca e a acdo de Deus em suas vidas.
Temas como a soberania divina, provisao, perdao e protecao contra o
mal eram centrais nas oracoes do povo de Israel. “A oracdao no Antigo
Testamento era intensamente teocéntrica centrada em quem Deus é e no
que Ele faz” (Keller, 2015, p. 47).

A oracao do Pai-Nosso nos ensina a orar como filhos de Deus, e nao
como individuos isolados. Cada palavra estd enraizada na revelacao
de Deus nas Escrituras. Ao dizermos ‘Pai nosso que estas nos céus,
estamos reconhecendo a majestade divina e, a0 mesmo tempo, a
intimidade que nos é concedida por meio de Cristo. Essa oracdo nao

é invencao crista isolada, mas cumprimento das oracoes do povo de
Israel, que sempre clamou ao Deus santo e misericordioso, confiando
em sua alianca eterna. A invocacdo ‘Pai’ é, portanto, uma expressao de
confianca e submissao a vontade soberana de Deus, tal como expressa
nas Escrituras hebraicas (Bonhoeffer, 2021, p. 78).

A tradicdo hebraica sempre valorizou a ora¢ao como expressao de
alianca. O povo de Israel orava em tempos de angustia, celebrava a
fidelidade de Deus, clamava por redencao e confessava seus pecados
com esperanca em sua misericordia. Nesse sentido, a oracao era mais do
que um rito: era uma vivéncia profunda da fé.

Compete analisar os elementos teoldgicos da oracdo do “Pai Nosso” e
suas raizes no Antigo Testamento, a partir dos trechos destacados:
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No trecho “Pai nosso que estds nos céus, essa invocacao remete a
soberania divina encontrada em passagens como Exodo 3:14, em que
Deus se apresenta como “EU SOU” e Salmos 103:19, que afirma que ‘o
Senhor estabeleceu o seu trono nos céus, e o seu reino domina sobre
tudo’ A imagem de Deus como Pai é igualmente evocada no Antigo
Testamento, como em Isafas 63:16 e Malaquias 2:10, embora o uso direto
de “Pai” como invocacgao seja menos comum. Com Jesus, essa imagem
torna-se central.

‘Chamar Deus de Pai nao é uma inovacao do Novo Testamento, mas
uma intensificacao de algo que ja estava presente na revelacao do
Antigo Testamento. Jesus nos ensina a nos dirigirmos a Deus com
intimidade reverente. Quando dizemos ‘Pai nosso que estas nos
céus, reconhecemos tanto a majestade soberana de Deus quanto o
relacionamento pessoal que Ele nos concede em Ciristo. Essa tensao
entre transcendéncia e proximidade é central na oragao crista’
(Carson,2004, p. 52).

Na frase “Venha o teu Reino’ remete a esperanca messianica presente
nos Profetas (Is 9:6-7; Dn 2:44) e antecipa o ensino de Jesus sobre o Reino
de Deus. Essa esperanca de um governo divino justo e eterno permeia

as Escrituras Hebraicas e é reformulada no Novo Testamento como uma
realidade iniciada em Cristo e consumada no futuro.

Em “Seja feita a tua vontade, assim na terra como no céu’, expressa a
vontade de Deus que é revelada na Tord e nos mandamentos, como
expressao de sua justica e santidade. Textos como Deuteron6mio 5 e
Salmos 40:8 expressam o desejo do fiel de viver segundo essa vontade.

Em “Dé-nos hoje o nosso pao de cada dia™ essa peticao pela provisao
diaria remete a provisao do mana no deserto (Ex 16) e a confianca em
Deus expressa nos Salmos (S1 37:25). Além disso, alude a dependéncia
constante do sustento divino. Ja em “Perdoa as nossas dividas’, o
conceito de perdao no Antigo Testamento estd fortemente presente nos
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Salmos penitenciais (SI 51) e nos escritos proféticos (Is 1:18; Jr 31:34). O
perdao era condicao para a restauracao da alianca e a continuidade da
comunhao com Deus.

A oracao do Pai-Nosso representa um ponto culminante na tradicao
judaica da oracdo. Jesus nao inventou uma oracdo nova, mas conden-
sou e reformulou a espiritualidade do Antigo Testamento, trazendo a
luz a relacao filial do crente com Deus. As peticoes da oracao refletem
temas centrais das Escrituras Hebraicas, como a santidade do nome
de Deus, a vinda do Reino e o pedido pelo sustento didrio. Por meio
dela, Jesus revela um modelo de oracdo que une a reveréncia a trans-
cendéncia de Deus e a confianca na sua provisao e perdao (Jeremias
990, p. 113-114).

Na frase “Livra-nos do mal; a protecao divina € um tema recorrente nas
Escrituras, especialmente nos Salmos (S191) e nas promessas de Deus
ao seu povo (Dt 31:8). A oracao por livramento manifesta a confianca

no cuidado protetor do Senhor. Portanto, a oracdo ensinada por Jesus é
repleta de ecos das Escrituras Hebraicas, o que reforca sua legitimidade
e continuidade no plano redentor de Deus. Isso demonstra que a
espiritualidade crista é herdeira legitima da fé de Israel, e que a oracdo do
Pai-Nosso é uma ponte entre as duas aliancas.

A oracdo do Pai Nosso, ensinada por Jesus em Mateus 6:9-13 e Lucas
11:2-4, nao é apenas uma sequéncia de palavras a serem repetidas, mas
um modelo de espiritualidade crista que orienta a vida devocional e
pratica dos discipulos. Essa oracao revela verdades fundamentais sobre
Deus, o ser humano e o relacionamento entre ambos, influenciando
diretamente a maneira como o cristao vive, relaciona-se e se posiciona
no mundo, visto que “nenhuma ora¢ao é mais significativa que o Pai-
Nosso; é a oracao do discipulo por exceléncia” (Stott, 1991, p. 148).

Chamando Deus de Pai: identidade, comunhao e confianca. Ao dizer
“Pai Nosso) o cristao é lembrado de sua nova identidade como filho de
Deus (Jo 1:12; Rm 8:15-17). Esse reconhecimento estabelece uma relacao
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de intimidade e dependéncia filial, fundamentada no amor e na graca
divina. Isso transforma a percepcao do cristao sobre si mesmo e sobre os
outros, criando uma espiritualidade relacional, comunitdria e acolhedora.
Ao mesmo tempo, a paternidade de Deus exige uma resposta ética: viver
como filhos da luz (Ef 5:8-10). Assim, “a oracao nao é apenas expressao
de piedade, mas também um compromisso com uma forma ética de
vida” (Wenham, 2012, p. 45).

No trecho “Santificado seja o teu nome” ha a presenca de se manter uma
vida de reveréncia e adoracao. Este pedido convida o cristao a viver de
maneira que honre o nome de Deus. Trata-se de um chamado a vida
santa e coerente, que reflete o carater de Deus no mundo (1 Pd 1:15-16).
Em um mundo onde o nome de Deus é frequentemente banalizado,

a oracdo ensina que a vida do cristdo deve ser um testemunho da
santidade divina, pois “santificar o nome de Deus nao é meramente dizer
que Ele é santo, mas viver de modo que sua santidade seja visivel” (Piper,
2021, p. 62).

Na frase ‘Livra-nos do mal a protecao divina é um tema recorrente nas
Escrituras, especialmente nos Salmos (S191) e nas promessas de Deus
ao seu povo (Dt 31:8). A orac¢ao por livramento manifesta a confianca
no cuidado protetor do Senhor. Portanto, a oracao ensinada por Jesus é
repleta de ecos das Escrituras Hebraicas, o que reforca sua legitimidade
e continuidade no plano redentor de Deus. Isso demonstra que a
espiritualidade crista é herdeira legitima da fé de Israel, e que a oragao
do Pai-Nosso é uma ponte entre as duas aliancas. Ao dizer ‘Pai Nosso, 0
cristao é lembrado de sua nova identidade como filho de Deus, estabe-
lecendo uma relacao de intimidade e dependéncia filial, fundamentada
no amor e na graca divina. Essa paternidade exige também uma
resposta ética: viver como filhos da luz. Assim, a oracdo nao é apenas
expressao de piedade, mas um compromisso com uma forma ética de
vida” (McKnight, 2019, p. 87-88).

Na expressdo “Venha o teu Reino, observa-se o engajamento com
amissao e com os valores do Reino. Orar pelo Reino é desejar e
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trabalhar para que os principios de justica, misericordia, paz e verdade
sejam manifestos na Terra (Rm 14:17). Isso implica em uma vida de
testemunho ativo, servi¢o ao proximo e combate as injusticas, sendo um
agente do Reino no presente, enquanto se espera sua plenitude futura
(Mt 25:31-40).

Compreende-se que a oracao mobiliza o crente para a missao,
despertando-o para o sofrimento do préximo e para a responsabilidade
social da fé. Isso revela que “nao podemos orar ‘venha o teu Reino’ sem
desejar com a mesma intensidade ser instrumentos para a vinda desse
Reino em nossas vidas e na sociedade” (Stott, 1991, p. 151).

Na frase “Seja feita a tua vontade” estdao envolvidas a submissao e a
obediéncia pratica. Esse pedido desafia o cristao a submeter sua vontade
pessoal aos designios de Deus, reconhecendo que os caminhos do
Senhor sdao mais altos (Isafas 55:8-9). Essa stiplica envolve rentincia,
entrega e discernimento. E também um antidoto contra a cultura da
autonomia absoluta, pois orienta o cristao a viver nao pelo que deseja,
mas segundo os valores e propdsitos divinos (Rm 12:2), visto que “orar
‘seja feita a tua vontade’ é dizer de coracdo: ‘Senhor, tu sabes o que é
melhor, e eu confio em ti” (Keller, 2015, p. 128).

Na expressao ‘Venha o teu Reino, a oracao revela o engajamento com
amissao e os valores do Reino de Deus. Orar pelo Reino é desejar que
os principios de justica, misericordia, paz e verdade sejam manifestos
na Terra, o que implica uma vida de testemunho ativo, servico ao
proximo e combate as injusticas. Essa oracao mobiliza o crente para a
missao, despertando-o para a responsabilidade social da fé. Além disso,
o pedido ‘Seja feita a tua vontade’ envolve submissao e obediéncia
prdtica, desafiando o cristao a renunciar a autonomia e viver segundo
os valores divinos, confiando que os caminhos do Senhor sao superio-
res (Willard, 2009, p. 74-75).

No trecho “Dd-nos hoje o nosso pao de cada dia” sao expressas a
confianca didria e a solidariedade. Essa peticao ensina a viver com
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contentamento e confianca na providéncia divina. Em um mundo
marcado pela ansiedade e pelo acimulo, a oracao do pao didrio recorda
que o sustento vem de Deus, e que cada dia deve ser vivido com gratidao.
Além disso, 0 uso do plural “nosso pao” convoca o cristio a partilhar,
promovendo justica e equidade.

Nesse sentido, hd o entendimento de que a espiritualidade individual

se expande para a ética comunitdria e “as oracoes dos salmos
frequentemente associam a confianca em Deus a responsabilidade com
o proximo” (Wenham, 2012, p. 88), o que também pode evidenciar o
carater intercessorio da oracao.

Na expressao “Perdoa as nossas dividas, observa-se a relacdo entre

a graca recebida e a graca oferecida. A oracao por perdao implica
reconhecer a condicao pecadora e a necessidade da graca de Deus (1 Jo
1:9). Contudo, ela também impde uma responsabilidade, que é perdoar
os outros. Essa dimensao interpessoal do perdao é essencial para a
saude espiritual e emocional do cristao. O perdao torna-se o sinal de um
coracdo regenerado (Mt 6:14-15). Afinal, “se vocé acha dificil perdoar, é
porque ainda nao entendeu o quanto foi perdoado” (Keller, 2015, p. 217).

No trecho ‘Déd-nos hoje 0 nosso pao de cada dia’ sao expressas a con-
fianca didria e a solidariedade. Essa peticao ensina a viver com conten-
tamento e confianca na providéncia divina. Em um mundo marcado
pela ansiedade e pelo acimulo, a oracao do pao didrio recorda que

o sustento vem de Deus, e que cada dia deve ser vivido com gratidao.
Além disso, 0 uso do plural nosso pao’ convoca o cristao a partilhar,
promovendo justica e equidade. Nesse sentido, a espiritualidade indivi-
dual se expande para a ética comunitdria, ja que ‘as oracoes dos salmos
frequentemente associam a confianca em Deus a responsabilidade
com o proximo (Wright, 2016, p. 98-99).

Na frase “Nao nos deixes cair em tentacao, mas livra-nos do mal; ha a
necessidade de manter a vigilancia espiritual e a dependéncia de Deus.
Esse trecho revela a realidade da luta espiritual, demonstrando que “orar
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para nao cair em tentacao ¢ admitir nossa fraqueza e confiar plenamente
na forca de Deus” (Piper, 2021, p. 94).

Na frase ‘Nao nos deixes cair em tentacdo, mas livra-nos do mal, Bonho-
effer destaca a necessidade da vigilancia espiritual e da dependéncia
total em Deus. Orar para nao cair em tentacao é reconhecer nossa
fraqueza e confiar na forca divina. O cristao é chamado a viver em cons-
tante vigilancia contra o pecado, sabendo que, sem Deus, ndo pode
resistir as tentagoes. Essa oracao ressalta aimportancia da disciplina
espiritual continua e da comunhao com outros crentes para uma vida
de fé sauddvel (Bonhoeffer, 2021, p. 102).

O cristao é chamado a viver em vigilancia contra o pecado e o mal,
reconhecendo que sem a ajuda de Deus nao pode resistir as tentagoes.
Isso reforca a importancia da oracao continua, da pratica das disciplinas
espirituais e da comunhao com outros crentes (Efésios 6:10-18). A
espiritualidade saudavel reconhece a fragilidade humana e a suficiéncia
da graca de Deus.

2 IMPLICACOES DA ORACAQ DO
PAI-NOSSO PARA A VIDA CRISTA

Ao refletir sobre as implicacoes da Oracdo do Pai-Nosso para a vida
crista, torna-se evidente que esta oracao ensinada por Jesus em Mateus
6:9-13 e Lucas 11:2-4, é muito mais do que um roteiro litdrgico ou

uma férmula devocional. Trata-se de uma expressao condensada da
espiritualidade biblica e de um convite a uma comunhao viva com o
Deus trino. Diversos tedlogos e estudiosos contemporaneos reconhecem
no Pai-Nosso uma sintese prética, teoldgica e espiritual da vida crista.

Piper (2021, p. 45) destaca que orar o “Pai Nosso” é, antes de tudo, um ato
de adoracao radical, que revela um coracao profundamente satisfeito em

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



Deus. Para ele, a oracao é uma expressdo do prazer que o crente encontra
na gldria divina, e ndo apenas uma lista de pedidos. Ao dizer “santificado
seja o teu nome’, o cristdo estd colocando Deus no centro de suas
afeicoes, desejando que o nome do Senhor seja reconhecido como santo
em toda a Terra e, principalmente, em sua propria vida. Assim, a oracao
reformula as prioridades do orante, descentrando o eu e recentrando a
existéncia na soberania e beleza de Deus.

Ainda, Piper (2021, p. 52) argumenta que essa oracao ¢ uma forma

de missdo espiritual, pois o clamor pela santificacao do nome de

Deus implica um desejo de que Ele seja conhecido e reverenciado
universalmente. Essa dimensao vertical da oracao, centrada na gloria

de Deus, desafia o cristio moderno a cultivar uma espiritualidade

que transcende o utilitarismo religioso, convidando-o a deleitar-se
primeiramente em quem Deus €. Isso revela que “a esséncia da oracao é
a expressao do coracao que se deleita em Deus acima de todas as coisas’
(Piper, 2021, p. 29).

Keller (2015, p. 48) enxerga o Pai-Nosso como uma oracao abrangente,
que abarca todas as dimensoes da vida crista. Para ele, cada peticao esta
intrinsecamente ligada a formacao espiritual do crente. Ele destaca, por
exemplo, que a invocacao “Venha o teu Reino” é mais do que um anseio
escatoldgico; trata-se de um chamado a viver, no presente, sob os valores
e os principios do Reino de Deus. Orar por esse Reino é alinhar-se com

o governo de Deus sobre todas as esferas da existéncia: familia, trabalho,
igreja e sociedade. Assim, a oracao assume um papel formativo, pois
molda nossa vontade a vontade de Deus.

Ainda, para Keller (2015, p. 75), a oracao ndo é apenas uma ferramenta
de consolo, mas um meio de transformacao do cardter. A prdtica
constante do Pai-Nosso disciplina o coracdo, realinha o desejo humano e
conduz o cristao a uma vida de dependéncia, reveréncia e compromisso
ético com os ensinamentos de Cristo. Afinal, “a oracao é o principal meio
pelo qual o evangelho reconfigura nosso coracao” (Keller, 2015, p. 135).
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A oracao do Pai-Nosso revela o senhorio de Cristo, pois ao orar ‘Venha
o teu Reino;, o crente se submete ao governo divino sobre todas as
areas da vida. Essa oracao ¢ mais que uma stiplica escatologica; ¢ um
convite a viver sob os valores do Reino no presente. A prdtica constante
do Pai-Nosso molda o carater do cristao, promovendo dependéncia,
reveréncia e compromisso ético com os ensinamentos de Jesus (Car-
son, 2004, p. 68).

Wiersbe (2006, p. 34), com seu tom pastoral e sensivel, oferece uma
leitura prdtica da oracdo do Pai-Nosso como um manual de vida crista.
Ele observa que cada uma das peticoes revela atitudes essenciais que
devem caracterizar o discipulo de Jesus: humildade diante da grandeza
de Deus, confianca no sustento divino, gratidao pelas béncaos didrias,
arrependimento genuino diante do pecado e vigilancia contra as
tentacoes. Quando o cristao ora por “pao de cada dia’ ele reconhece sua
total dependéncia de Deus, um ato de fé que combate diretamente a
ansiedade e o orgulho.

Segundo Wiersbe (2006, p. 40), essa oracao é uma declaracao de
submissao didria, uma pratica que renova a consciéncia da graca de
Deus e fortalece a fé em meio as provacoes da vida. Ele destaca que o
Pai-Nosso também conduz o cristao a uma vida relacional restaurada, ja
que a oracao por perdao esta diretamente ligada a disposicao de perdoar
aos outros, sendo um principio que fortalece a comunidade eclesial e
promove a reconciliacdo. Assim, “a oracao do Pai-Nosso cobre todas

as necessidades basicas da vida: materiais, espirituais e relacionais”
(Wiersbe, 2006, p. 29).

A oracdo do Pai-Nosso ¢ um manifesto do Reino de Deus que confron-
ta os valores dominantes da cultura contemporanea. Ela é comunitéria,
desafiando o individualismo, e ensina dependéncia, em oposicao a
autossuficiéncia. O Pai-Nosso também coloca o perdao no centro da
espiritualidade crist3, exigindo coeréncia entre as palavras e a prética
do amor ao proximo (Stott, 1991, p. 55).

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



Stott (1991, p. 55) interpreta a oracao do Pai-Nosso como um manifesto
do Reino de Deus, que confronta os valores dominantes da cultura
contemporanea. Para ele, cada linha dessa oracdo carrega implicacoes
contraculturais, pois enquanto o mundo valoriza o individualismo, o
Pai-Nosso é comunitario (“Pai nosso”); enquanto a sociedade promove
a autossuficiéncia, a oracao ensina dependéncia (‘o pao nosso de cada
dia dd-nos hoje”); enquanto o mundo ignora a necessidade de perdao, o
Pai-Nosso o coloca no centro da espiritualidade (“perdoa-nos as nossas
dividas assim como perdoamos”).

Stott (1991, p. 78) insiste que essa oracao deve ser encarnada, nao apenas
recitada. Ela clama por uma espiritualidade coerente, em que as palavras
ditas ao Pai celestial encontram expressdo pratica em atitudes visiveis,

no amor ao proximo, na generosidade, no servico e na integridade. O
discipulo de Cristo é desafiado, assim, a viver de modo que sua oracao se
torne visivel em suas acoes cotidianas.

A oracdo do Pai-Nosso é uma sintese da espiritualidade de Jesus. Cada

peticao expressa um compromisso com Deus e com 0 proximo, reve-
lando o coracao do discipulo. Ao orar ‘Pai nosso; o cristao assume uma
identidade comunitéria e confiante. Essa oracao molda o carater,
transforma relacionamentos e direciona o viver didrio sob o senhorio
de Deus (McKNight, 2019, p. 88).

Wenham (2012, p. 112) oferece uma perspectiva veterotestamentaria
que amplia ainda mais a compreensao da funcao pedagogica da oracao.
Para ele, 0os Salmos nao sao apenas expressoes emocionais ou poéticas,
mas também instrucoes éticas que moldam o cardter do povo de Deus.
Aplicando esse principio ao Pai-Nosso, ele argumenta que essa oracao
tem um papel formativo semelhante: ela educa a comunidade crista na
justica, na humildade, na fé e no temor do Senhor.

A esséncia da oracao é a expressao do coracdo que se deleita em Deus
acima de todas as coisas. Orar nao é apenas buscar ajuda, mas ren-

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 05, n. 01, 2026 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



der-se a uma realidade gloriosa. Quando oramos o Pai-Nosso, somos
moldados por seus valores: a santidade de Deus, a vinda do Reino,
avontade soberana. Essa oracao forma em nés um novo coracao,
satisfeito e submisso ao Senhor (Piper, 2021, p. 29).

Bonhoeffer (2021, p. 85) destaca que a oracao do Pai-Nosso exige
vigilancia e reconhecimento da dependéncia do cristao em relagdo a
Deus, especialmente na peticao: “Nao nos deixes cair em tentacio, mas
livra-nos do mal’ Essa oracao revela a realidade da luta espiritual e a
necessidade da graca divina para resistir ao pecado e as tentacoes didrias.

Os Salmos oferecem algumas das instrugoes éticas mais poderosas
daBiblia. [..] Ora¢oes e hinos sao dirigidos a Deus, portanto, hipocrisia
diante dEle nao serve de nada. Na verdade, pode ser contraproducente.
Uma oracao como ‘Perdoa as nossas dividas, assim como perdoamos
aos nossos devedores [..] transmite essa verdade com mais forca do

que historias poderiam fazé-lo (Wenham, 2012, p. 9-10).

Carson (2004, p. 52) observa que a invocacao “Pai nosso que estds nos
céus’ remete a soberania divina ja presente no Antigo Testamento, como
nas passagens de Exodo 3:14 e Salmos 103:19, e que a imagem de Deus
como Pai, embora menos comum, ¢ fundamental para compreender a
relacao filial que Jesus estabelece entre Deus e seus seguidores.

Jeremias (1990, p. 113-114) ressalta que o Pai-Nosso representa

a culminacao da tradicdo judaica da oracao, reformulando a
espiritualidade do Antigo Testamento e destacando a relacao filial e os
temas centrais das Escrituras Hebraicas, como a santidade do nome de
Deus e o pedido pelo sustento didrio.

McKnight (2019, p. 87-88) enfatiza que a peticao “Livra-nos do mal”
expressa a confianca no cuidado protetor de Deus, reforcando a
continuidade da espiritualidade crista com a fé de Israel, e destaca a
dimensao comunitdria e ética da oracao, especialmente na forma plural
do pedido.
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Willard (2009, p. 74-75) destaca a dimensao missiondria do pedido
“Venha o teu Reino, que convoca o cristdo a ser agente ativo da justica,
misericordia, paz e verdade na sociedade enquanto aguarda a plenitude
do Reino.

Wright (2016, p. 98-99) mostra que a peticao “Dé-nos hoje o0 nosso
pao de cada dia” expressa confianca na providéncia didria de Deus e
solidariedade, convocando o crente a viver com gratidao e a partilhar
com 0s outros, promovendo justica e equidade.

O Pai-Nosso é comunitdrio, desafiando o individualismo, e ensina
dependéncia, em oposi¢ao a autossuficiéncia. Ele também coloca o
perdao no centro da espiritualidade crista, exigindo coeréncia entre o
que se diz a Deus e o que se vive com o proximo. Essa oracdao mani-
festa um Reino que contracena com os valores dominantes da cultura
e chama o discipulo a viver de forma visivel e transformada (Stott,
1991, p. 55).

O Pai-Nosso ensina os cristaos a viverem em conformidade com a
vontade revelada de Deus, agindo como uma espécie de “Tord do Reino’”
A repeticao didria dessa oracao nao tem funcao meramente ritual, mas
transformadora, a medida que ela molda o coracao e a mente do crente,
alinhando-os aos padroes éticos do Reino de Deus.

Percebe-se que a oracao do Pai-Nosso é muito mais do que um modelo
de peticao, ela é um itinerdrio de transformacao espiritual e um chamado
a vivencia encarnada da fé crista. A partir dela, Piper convida o crente

a buscar a gléria de Deus com intensidade. Ja Keller aponta a oracao
como disciplina espiritual que forma o caréter. Wiersbe ensina que

cada pedido revela uma necessidade profunda da alma. Stott clama por
coeréncia entre oracao e testemunho e Wenham revela o Pai-Nosso
como ferramenta de formacao ética. Juntos, eles demonstram que orar o
Pai-Nosso é participar ativamente da dinamica do Reino, sendo moldado
por suas realidades, seus valores e seus compromissos.
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Ao internalizar essa oracdo, o cristdo nao apenas fala com Deus, mas
se deixa transformar por sua acdo e direcao, aprendendo a viver como
cidadao do Reino em meio a um mundo que ainda resiste a vontade
divina. A oracao do “Pai-Nosso” expressa uma maneira de viver,
relacionar, pensar e testemunhar segundo a vontade de Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo apresentou a Oracao do Pai-Nosso a partir de suas raizes
veterotestamentdrias e buscou descrever de que maneira essa conexao
influencia a espiritualidade crista. Partindo de uma abordagem teoldgica
e histdrica, a intencao foi evidenciar que a oracao ensinada por Jesus,
longe de ser uma inovacao isolada, representa a continuidade e o
cumprimento das oracoes presentes nas Escrituras Hebraicas. Essa
andlise revelou a unidade progressiva da revelacao divina entre os dois
Testamentos, enfatizando que o Pai-Nosso é uma sintese cristocéntrica
das verdades fundamentais do Antigo Testamento, reinterpretadas a luz
da vinda do Reino de Deus inaugurado por Ciristo.

Verificou-se que cada clausula do Pai-Nosso ecoa temas centrais da
espiritualidade do povo de Israel. A invocacao “Pai nosso’ remete a
paternidade de Deus ja reconhecida na tradicao profética (cf. Is 63:16; Ml
2:10), enquanto peticoes como “santificado seja o teu nome” e “venha o
teu Reino” dialogam com o anseio escatologico por uma manifestacao
plena da justica e soberania divinas, presentes tanto na literatura
profética quanto nos Salmos. A stplica por “pao de cada dia’ retoma a
memoria do mana no deserto (Ex 16), revelando uma espiritualidade de
dependéncia didria. O pedido por perdao e protecao contra o mal reflete
os clamores dos Salmos penitenciais (como o Salmo 51), revelando um
coracao contrito e consciente de sua necessidade da misericordia divina.
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A partir dessa releitura cristoldgica, Jesus confere ao Pai-Nosso uma
profundidade espiritual singular. Ele transforma temas antigos em
fundamentos do discipulado cristao, inserindo o orante em uma nova
realidade: a vivencia do Reino jd inaugurado, mas ainda nao plenamente
consumado. Assim, a oracao se torna escatoldgica e missiondria,
chamando os discipulos a viverem sob o governo de Deus e a esperarem
com esperanca a sua plena manifestacao. Essa dinamica do “j4 e ainda
nao’ é crucial para entender o valor formativo do Pai-Nosso.

A hipdétese inicial foi, portanto, confirmada: a oracao do Pai-Nosso nao
apenas carrega elementos do Antigo Testamento, mas os ressignifica
em um contexto de discipulado cristdo, oferecendo ao crente uma
espiritualidade relacional, ética e comunitaria. A oracao se apresenta
como um verdadeiro curriculo da fé crista um roteiro formativo que
orienta tanto a vida interior do discipulo quanto sua prética exterior no
mundo. Por meio dela, o cristdo aprende a adorar, confiar, pedir, perdoar
e resistir ao mal, tudo isso em comunhao com o corpo de Cristo e sob o
senhorio de Deus.

A andlise das contribui¢des de tedlogos contemporaneos como John
Piper, Timothy Keller, Warren Wiersbe, John Stott, Gordon Wenham,
Dietrich Bonhoeffer, D.

A. Carson, Joachim Jeremias, Scot McKnight, Dallas Willard e N. T. Wright
ampliou significativamente a compreensao das implicacoes praticas e
teoldgicas da Oracao do Pai-Nosso.

E demonstrado que a ora¢do do Pai-Nosso vai muito além de uma
simples repeticao liturgica: é um texto vivo que forma, transforma e envia
o cristdo para uma vida de fé ativa e comprometida. Assim, observa-se
que essa oracao permanece, ao longo da historia da fé crista, como um
elemento da espiritualidade biblica integral, sintetizando os grandes
temas da teologia biblica em linguagem simples e profundamente
devocional. Sua estrutura promove tanto a devocdo pessoal quanto o
compromisso comunitdrio; tanto o arrependimento quanto a esperanca;
tanto o louvor quanto a acdo.
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Em um contexto contemporaneo marcado pelo pluralismo religioso,
secularizacdo, ansiedade existencial e individualismo exacerbado,

a oracao do Pai-Nosso ressurge como um referencial normativo e
profundamente relevante, convocando o cristdo a uma fé auténtica,
relacional e transformadora.

A oracao ensinada por Jesus, portanto, continua sendo uma escola de
espiritualidade. Ao orar com sinceridade, o crente é chamado a viver
segundo os valores do Reino, a buscar a santidade de Deus, a depender
da provisao divina, a perdoar e a viver reconciliado, a resistir ao mal e a
nutrir esperanca. Essa oracao nos coloca diante do Deus que é Pai, mas
também Senhor; diante de um Reino que é presente, mas ainda esta
por vir; diante de uma missao que € pessoal, mas também comunitaria.
Assim, a oracao do Pai-Nosso se revela como um verdadeiro tesouro
espiritual que continuara a formar geracoes de discipulos até que venha
o Reino em sua plenitude.
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~ESUMO

Este artigo foca no impacto da queda do Império Romano Ocidental na
ascensao do papado na Idade Média (VI-XI), e com o seguinte problema de
pesquisa:quaisosprincipaisimpactosdaquedadoImpérioRomanoOcidental
na ascensao do papado na Alta Idade Média (séc. VI-XI)? Os principais
objetivos sao compreender a queda do Império Romano Ocidental, discutir
a ascensao do papado na Idade Média e analisar os principais impactos da
queda do Império Romano Ocidental na ascensao do papado na Alta Idade
Média (séc. VIXI). O estudo utiliza pesquisa exploratéria e descritiva, com
resultados qualitativos derivados de uma revisao bibliografica. Os resultados
sugerem que a ascensdo papal foi mais intensa apds Gregorio Magno,
expandindo a autonomia papal. Antes de Gregdrio, muitos papas eram
subordinados a poderes externos, particularmente ao Império Bizantino.

Palavras-chave: Queda do Império Romano Ocidental. Papado. Alta Idade
Média (séc. VI-XI). Desenvolvimento do Papado Medieval.

INTRODUCAO

O presente artigo tem como foco principal abordar os impactos da queda
do Império Romano Ocidental na ascensao do papado na Alta Idade
Média (séc. VI-XI). A cidade de Roma tem uma histéria longa e rica,
fundada em 753 a.C. No seu inicio, Roma foi palco de uma monarquia até
o ano de 509 a.C. De 509 a 27 a.C., o governo romano foi uma republica,
governada por dois consules e um senado. Contudo, apos um periodo

de guerra civil e conflitos internos, a Republica Romana finalmente caiu
em 27 a.C,, e no lugar dela foi constituido um império que duraria até

o século V. Desde o seu inicio, o Império Romano se expandiu, assim
conquistando vastos territorios nos primeiros dois séculos de sua
existéncia.
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No entanto, justamente devido ao enorme tamanho do império que tinha
conquistado nesta época, os imperadores encontraram dificuldades

em administra-lo. A situacao melhorou temporariamente quando,

em 293, Diocleciano dividiu o império em duas partes: ocidental e
oriental. Todavia, devido aos ataques dos povos barbaros, que estavam
aproveitando a fraqueza do império para recuperar os seus territorios, o
Império Romano ocidental comecou a trilhar para sua queda.

E também no tempo do Império Romano que o cristianismo nasce,
cresce e desenvolve as suas doutrinas, particularmente no que diz
respeito a criacao de ministérios. Roger Haight (2012, p. 35) afirma que
tipos de ministérios apareceram dependendo do lugar e momento
historico em que uma igreja local foi plantada, sendo um deles o
monoepiscopado, que, por sua vez, daria origem ao papado medieval.

Em virtude das informacoes até aqui apresentadas, discutir sobre os
impactos da queda do Império Romano Ocidental na ascensao do
papado na Alta Idade Média (séc. VI-XI) justifica-se porque a queda do
Império Romano Ocidental teve efeitos ao longo da Idade Média. Além
de ser um evento histdrico de grande relevancia que marcou o fim de
um periodo de dominio e influéncia romana na Europa, teve impactos
duradouros ao longo da Idade Média.

Além disso, a andlise da ascensao do papado na Idade Média também
permite compreender as caracteristicas e peculiaridades da religiosidade
medieval, que foi uma das principais forcas motrizes da sociedade desse
periodo. No entanto, essa ascensao nao foi pacifica e gerou conflitos com
outras sedes e autoridades religiosas, especialmente com o patriarcado
de Constantinopla. Esses conflitos foram motivados por divergéncias
teoldgicas e disputas politicas, mas também refletiram a complexidade
das relacoes entre o cristianismo e o poder temporal. Diante desse
contexto, é importante ressaltar a ascensao do papado e sua relacao com
outros patriarcados, em especial Constantinopla, durante a Idade Média.
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Sendo assim, o presente artigo estabeleceu como problema de pesquisa:
Quais os principais impactos da queda do Império Romano Ocidental
na ascensao do papado na Alta Idade Média (séc. VI-XI)? E o artigo tem
como objetivo geral: Identificar quais os principais impactos da queda
do Império Romano Ocidental na ascensao do papado na Alta Idade
Média (séc. VI-XI). Para alcangar o objetivo geral, os objetivos especificos
serdao: Conceituar a queda do Império Romano Ocidental; discorrer
sobre a ascensao do papado na Alta Idade Média (séc. VI-XI); analisar

os principais impactos da queda do Império Romano Ocidental na
ascensao do papado na Alta Idade Média (séc. VI-XI).

O presente estudo consiste em pesquisa aplicada de carater exploratério
e descritivo. Nesse sentido, os resultados serao apresentados de

forma qualitativa, a partir da coleta de uma revisao bibliografica, com
informacoes de fontes secunddrias, como artigos e livros, e com andlise
comparativa de obras de diferentes autores.

Para abordar o tema com clareza, estruturalmente, este trabalho esta
dividido em trés partes. Na primeira parte, serd abordada a queda do
Império Romano Ocidental, o seu contexto histérico da sua queda e as
suas consequéncias para o futuro da Europa. Na segunda parte, sera
dedicado ao papado. Comecando pelo conceito de papado; depois sera
brevemente relatado o surgimento do modelo do monoepiscopado na
Idade Antiga; em seguida sera relatado o surgimento do papado e a sua
ascensao na Alta Idade Média (séc. VI-XI). Por fim, serd feita analise
dos principais impactos da queda do Império Romano Ocidental na
ascensao do papado na Alta Idade Média (séc. VI-XI).
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1A QUEDA DO IMPERIO
ROMANO OCIDENTAL

Na histéria do mundo, impérios vém e vao, ascendem e declinam.

O Império Romano nao fugiu desse padrao. Fundado apés uma
guerra civil, esse Império foi um dos maiores da Europa e também
do mundo. Nos primeiros dois séculos, os romanos estabeleceram a
Pax Romana, um periodo marcado pela prosperidade econémica e
um poder homogéneo militar romano, ja que estavam subjugando

e dominando outros povos através de conquistas militares, como
também uma homogeneidade cultural, pois a cultura romana estava
sendo disseminada entre esses povos.

Foi nesse tempo que o Império Romano alcangou o seu auge
territorial em 117, no tempo do imperador Trajano, quando
alcancaram seu maior territorio, que ia da atual Inglaterra até a
Mesopotamia, atual Iraque. No entanto, com o passar do tempo, todo
esse poder militar comecou a se enfraquecer no inicio do século III,
assim comecando a chamada Crise do Terceiro Século. Essa crise
ocorreu entre os anos de 235 a 284, na qual o Estudo Romano passou
por crises de natureza econémica com consequéncias militares.

Embora Gregory (2011, p. 24) e Jones (1964, p. 24) afirmam que as
razdes exatas que levaram o Império Romano a essa crise nao sao
claras e as fontes que se tém parecem culpar a administracao de
alguns imperadores anteriores do final do século II. Além disso,
nesse periodo de 235 a 284, houve muitos golpes de Estado.

Héa quem ressalte os aspectos econdmicos dessa crise, como
Gerberding (2005, p. 17) e Martin (2014), que afirmam que, em 212,
o Imperador Caracalla®criou uma lei chamada de Constituicdo

2 Eespeculado que o Imperador em questdo tomou essa decisdo para aumentar os fundos romanos.
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Antonina, que estendeu a cidadania romana completa a todos, exceto
aos homens livres mais pobres de todo o Império. No entanto, essa
acao teve o efeito contrario que Caracalla esperou, pois nem todos os
ricos receberam essa vantagem, ja que alguns deles tinham que ter
cargos importantes e pagar suas proprias despesas, gerando pobreza
e inflacdo. Tudo isso teve consequéncias no campo de batalha. Ward-
Perkins (2006, p. 33), Heather (2005, p. 67) e Price; Thonemann (2010,
p. 302) afirmam que os adversarios de Roma, os persas sassianidas e
outros povos barbaros, sabendo da situacdao de Roma, aproveitaram
para recuperar e conquistar alguns territérios romanos.

A situacado do Império estava desse jeito quando Diocleciano chegou
ao poder em 286. Diocleciano é geralmente lembrado por dar
estabilidade ao Império Romano na virada do século III para o século
IV. Uma das principais reformas de Diocleciano apontadas pelos
referenciais desse trabalho é a chamada Tetrarquia, facilitando a
administracao do Império. Por questdes de espaco, o presente artigo
somente relatard essa reforma, ja que ela mudou a configuracao do
Império e os seus efeitos serdo importantes ao longo desta narrativa.

Estabelecida em 293, Greatrex (2008, p. 233) e Gregory (2011, p.

37) explicam que a Tetrarquia de Diocleciano consistia em dividir

o Império em quatro partes, que eram divididas em provincias
menores, as quais eram subdivididas em distritos menores ainda.
Todas essas partes eram governadas por um agente do governo e
supervisionadas por dois augustos (que eram o proprio Diocleciano,
no Ocidente, e Maximiano, no Oriente), auxiliados por dois césares
(que eram Constancio Cloro, no Ocidente, e Galério, no Oriente). Ja
Jones (1964, p. 40-41) afirma que, em caso de morte dos augustos,
eles eram substituidos por seus césares. Eles governavam em
cooperacao entre si, mas era Diocleciano quem dava a dltima
palavra.
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Diocleciano abdica do trono em 305, fato esse que pavimentou o
caminho para a ascensdo de Constantino. Filho de Constancio, foi
feito césar apds a morte de seu pai em 306. Aos poucos, derrotou os
seus concorrentes Magéncio e Licino, até se tornar o tinico imperador
do império em 324.

Constantino tentou resolver os problemas economicos, sendo
bem-sucedido. Greatrex (2008, p. 236), Gregory (2011, p. 60-61) e
Jones (1964, p. 109) afirmam que foi implementado um sistema de
cunhagem de moedas de ouro e prata, com finalidade principal de
atender as demandas de pagamentos militares e outras despesas
eventuais. Essa mudanca desempenhou um papel fundamental na
economia, ao promover a padronizacao do sistema monetario do
Império.

No entanto, a estabilidade do Império alcancada nos governos de
Diocleciano e Constantino comecaria a ser destruida depois da
morte do ultimo em 337. Por conta disso, o império foi dividido
novamente entre os filhos de Constantino, Constantino II,

Constante I e Constancio II. Contudo, depois de brigas internas
entre Constantino II e Constante I em 340 e do golpe de Estado que
derrubou Constante II em 350, fez com que Constancio II ficasse com
todo o poder até o ano de 361. Foi sucedido por Juliano, que reinou
até 363. Nesse interim dessas brigas internas, os ataques persas e
barbaros se intensificaram cada vez mais, na regido da Mesopotamia
e na regiao do Reno, respectivamente. Os romanos conseguiram
repelir uma parte desses ataques somente no governo de Juliano
(Colins, 2010, p. 28-36; Freeman, 2014, p. 606-607).

Depois dos curtos reinados de Juliano e Joviano, Valente chegou ao
poder. O novo Imperador entao dividiu o Império com seu irmao,
Valentiniano I, que governou a parte Ocidental até 375, o ano de sua
morte. Freeman (2014, p. 610) e Jones (1964, p. 140) afirmam que
Valente foi bem-sucedido nas campanhas contra os persas, enquanto
seu irmao combatia os alanos e outros povos barbaros da regido.
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No entanto, segundo Heather (2005, p. 150), a situacao sairia do
controle quando, em 376, os godos, repelidos pelos hunos, cruzaram
aregiao do Rio Danubio. Apesar de os godos inicialmente viverem
pacificamente com os romanos, em 378 eles se rebelaram e infligiram
a maior derrota romana até aquele momento, na batalha de
Adriandpolis, ocorrida em 8 de agosto de 378. Pelos relatos de Colins
(2010, p. 44) e Freeman (2014, p. 611), estima-se que entre 10 e 40 mil
romanos pereceram nessa batalha, incluindo o imperador Valente.

De acordo com Scarre (1995, p. 229) e Walker (2006, p. 174), ap0s
essa batalha em Adriandpolis, Teoddsio I, o sucessor de Valente,
conseguiu acalmar os godos, dando dinheiro e recursos que eles
necessitavam. Mas, depois que ele morreu em 395, seus dois filhos
ficaram responsdveis por governar o Império dividido, Arcadio

no Oriente e Honorio no Ocidente. No entanto, devido a ma
administracao dos filhos de Teoddsio, ataques continuariam a
acontecer, persas no Oriente, e tribos barbaras no Ocidente (Jones
1964, p. 170).

Como o objetivo desta sec¢do é relatar a queda do Império Romano
Ocidental, o presente artigo toma a liberdade de somente focar e
apontar as principais invasdes barbaras e eventos que levaram o
Império Romano no Ocidente, tendo em vista que sua parte Oriental
durou até o século XV, e foi chamada de Império Bizantino pela
posteridade. Essa narrativa se voltaré ao lado Oriental quando for
necessario.

Jones (1964, p. 199-200) ressalta que alguns grupos barbaros eram
federados. Os Federados eram povos barbaros que fizeram um
acordo com o Império Romano para se tornarem aliados e morarem
perto do Império. Eles recebiam terras e outros recursos em troca
de ajuda militar e de serem fiéis ao Império. Contudo, alguns desses
grupos se rebelaram e comecaram a invadir os territérios romanos.
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Essas invasoes das tribos barbaras comecaram a ser mais intensas
no comeco do século V. Ward-Perkins (2006, p. 42-43) afirma que,
no ano de 406, tribos suevas e vandalas cruzaram o Reno e atacaram
a Gélia e a Peninsula Ibérica. Além disso, em 10 de agosto de 410,
Roma foi saqueada por Alarico, o lider godo, deixando a cidade em
destruicao (Heather 2005, p. 191; Gonzalez, 2011, p. 227).

Apesar de o Imperador Hondrio tentar salvar o Império Romano
Ocidental, os barbaros dominariam territérios como a Peninsula Ibérica
e o sul da Gdlia até 415. Enquanto na Bretanha, a ilha foi abandonada
pelas tropas romanas em 411, abrindo o caminho para os anglo-saxoes
domina-la até 440 (Colins, 2010, p. 60, 81; Jones, 1964, p. 191).

Segundo Mitchell (2014, p. 120-121), Goldsworthy (2009, p. 331) e Jones
(1964, p. 191), os vandalos, expulsos da Espanha, estabeleceram o seu
reino no Norte da Africa, sob o rei Genserico. Os vandalos fizeram fortes
ataques a Roma. Destes, o mais significativo ocorreu em junho de 455,
quando saqueou a cidade durante duas semanas, capturando a filha e a
esposa do imperador Valentiniano III.

Nesse meio tempo, 0s romanos tiveram que lidar com os hunos, que,
entre 441 e 453, entraram em conflitos mais intensos com 0s romanos
logo depois da ascensdo de Atila. Goldsworthy (2009, p. 320-321) afirma
que os hunos conquistaram cidades como Singiduno (Belgrado atual)

e Naissono no comeco da década de 440. No entanto, Heather (2005, p.
343) e Wickham (2009, p. 84) expoem que, devido as disputas internas
depois da morte de Atila, o Império Huno colapsou.

Diante dessas invasoes, Walker (2006, p. 176) destaca que o poder
politico dos imperadores diminuiu, e eles eram como marionetes
nas maos de lideres militares influentes, os magistri militums3,
governando o império na pratica. Aécio, conde da Italia, foi um deles,
conseguindo combater os grupos barbaros com relativo sucesso no
tempo de Valentiniano III (Freeman, 2014, p. 634).

3 Os magistri militum foram criados no tempo de Diocleciano, objetivando de comandar o exército
nas batalhas.
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Mitchell (2014, p. 123) afirma que, no periodo entre 456 e 472, 0
Império Ocidental era governado por Ricimer, que tinha muito poder
e influéncia. Apés o falecimento de Severus, Ricimer estabeleceu
uma alianca com o Imperador Oriental Leao I, oferecendo-lhe um
imperador ocidental em troca de auxilio na luta contra os vandalos.
Assim, Leao nomeou Antémio como Imperador Ocidental e enviou
alguns navios para combater os vandalos. Mas a expedicao fracassou,
e depois da morte de Richmer em 472, o Império Romano se limitava
apenas a Itdlia (Freeman, 2014, p. 636).

Além disso, Wickham (2009, p. 85), Jones (1964, p. 243-244) e
Freeman (2014, p. 636) destacam que, apds a morte de Ricimer,
tiveram trés golpes de Estado que derrubaram imperadores que
reinaram por curto tempo, e todos eles controlados por seu general,
Gundebaldo, o sucessor de Ricimer no posto. Gundebaldo retirou-se
para ser rei dos Burgundios em 474, sendo sucedido por Odoacro,

o chefe militar, até 493. Nesse meio tempo, o Imperador Oriental
Zenao tentou colocar seu préoprio escolhido, Julio Nepos, como novo
imperador, que foi derrubado por Orestes. Este tltimo nomeou seu
proprio filho, Rdmulo Augusto, para ser o novo imperador, mas ele foi
derrubado por Odoacro em 476.

Mitchell (2014, p. 126-128) afirma que Odoacro reinou a Peninsula Itdlica
até o ano de 493, quando foi derrubado pelos ostrogodos, liderados por
Teodorico, que invadiu a regiao romana, apoiado por Zenao, fruto de
acordo de paz entre ele e Teodorico. Pouco tempo depois da morte de
Teodorico em 526, Justiniano tentou reconquistar a Itdlia e outras terras
do antigo Império Romano, a partir de 533. No entanto, os bizantinos
perderam a Italia para os lombardos no ano de 568 (Freeman, 2014, p.
661, 665).

Apesar desse ano de 476 ser tido como o final do Império Romano,
essa data é contestada por alguns autores que afirmam que havia
algum resquicio de Império Romano pds-queda de Roma nos reinos
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germanicos que estavam se formando nessa passagem do século V
para o VL. E isso que afirma Goldsworthy (2009, p. 401), destacando a
continuidade das instituicoes romanas como religido, lingua e cultura
nesses reinos germanicos, embora cada um estivesse adaptando no seu
modo essas instituicoes e as vezes conflitassem entre si.

Sendo assim, Walker (2006, p. 177) afirma que um desses reinos
germanicos que mais conservou a cultura romana, especificamente
areligido4 foram os francos da Galia. Essa tribo germénica disputou

a Gdlia com os visigodos quase todo o século V. Contudo, depois da
ascensao de Clovis ao trono franco em 481, eles conquistaram toda a
Gdlia. Assim, depois de vencer uma batalha contra os alamanos em

496, Clovis batizou-se no Natal deste ano e a conversao dos francos ao
catolicismo, resultante desse evento, teve significativa relevancia historica
e, posteriormente, contribuiu para o surgimento do império liderado por
Carlos Magno (Gonzdlez, 2011, p. 236).

Faz-se necessdrio, portanto, entender os conceitos relacionados a
queda do Império Romano Ocidental. Foram eventos que aconteceram
no decorrer dos séculos devido as més administracoes e as invasoes
barbaras. Estudar o processo de queda do Império é importante, pois
permite entender como a Europa se formou durante a Idade Média e

se tornou tao desfragmentada. E nesse contexto que alcancara a sua
ascensao; o assunto serd tratado na proxima secdo do trabalho.

2 A ASCENSAQO DO PAPADO NA
ALTA IDADE MEDIA (SEC. VI-XI)

Com a queda de Roma em 476, convencionou-se entre a maioria
dos historiadores chamar de Idade Média a esse periodo pos-queda
de Roma, no final do século V, até o ano de 1453, com a queda do

4 O cristianismo era a religiao oficial do Império desde do ano de 381.
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Império Bizantino. Esse periodo ja sofreu muito preconceito e
criticas no passado, por exemplo, dos [luministas no século XVII],
que afirmavam que essa época sd trouxe atrasos e escuridao para
a humanidade, ressaltando o poder politico da igreja medieval na
figura do papa.

De fato, ao longo desse periodo historico, o papado assumiu

um papel central na estruturacao e organizacao da sociedade,
influenciando nao somente as questoes religiosas, mas também
politicas, sociais e culturais. A tematica da ascensao do papado
na Idade Média é um dos fatores relevantes e é fundamental para
compreender a formacao e o desenvolvimento do catolicismo
medieval.

Segundo MacCulloch (2010, p. 289) e Gonzalez (2011, p. 262), o termo
“papa” vem do latim e significa “papai’, um vocébulo carinhoso

dos filhos referindo-se ao seu progenitor. Além disso, enquanto nas
igrejas africanas e orientais o termo é usado com mais abrangéncia
para todos e quaisquer bispos, no Ocidente ficou vinculado ao bispo
de Roma. Essa ligacao deste termo com a igreja romana comeca na
Idade Média, no contexto em que o monoepiscopado estava sendo
estabelecido.

Contudo, antes de narrar a ascensao do papado na Alta Idade Média
(séc. VI-XI), serd brevemente relatado o surgimento do modelo

do monoepiscopado na Idade Antiga, pois o desenvolvimento do
papado no periodo da Medievalidade dependeu do surgimento

do modelo do monoepiscopado na Antiguidade, fornecendo um
contexto histérico mais completo.

Conforme a citagdao de Haight (2012, p. 35) na introducao do trabalho,
Latourette (2006, p. 153-154) e Meeks (2006, p. 153) argumentam na
mesma linha, afirmando que no século I ainda ndo havia governo
Unico eclesial e apresentava varios ministérios. Contudo, dentre os
muitos ministérios, destacam-se trés: didconos (do grego diakonoi,
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servo), presbiteros (presbyteroi, ancidos) e bispos (episkopos,
supervisor). Sendo que presbiteros e bispos podiam ser referidos
como um unico ministério em algumas cartas do Novo Testamento.

Essa falta de diferenciacao entre oficios de presbitero e bispo aparece
no final do século I, na carta de Clemente: “Felizes os presbiteros que
percorreram seu caminho e cuja vida terminou de modo fecundo e
perfeito. Eles ndo precisam temer que alguém os afaste do lugar que
lhes foi designado” (1° Clemente aos Corintios, 44.5, p. 28).

Mas é em Indcio, bem no comeco do século II, que aparece essa
diferenciacao mais claramente. Para Indcio, quando os fiéis

seguem o bispo com obediéncia, eles mostram que seguem a Jesus
Cristo, que morreu por eles. E importante, entdo, que os crentes
facam tudo de acordo com a orientagao do bispo e que também se
submetam aos presbiteros, assim como os apostolos de Jesus Cristo,
em quem encontrarao direcdo em todas as areas da vida (Inacio aos
Tralianos, 2.1-2, p. 48).

Avanc¢ando um pouco mais no tempo, mais precisamente no ano de
215, Hipolito de Roma escreve a obra “Iradicao Apostolica” Aqui, a
separacao dos oficios presbiteros e bispos parece ser consolidada

e Hipdlito ordena que se faca uma oracao na posse dos novos
presbiteros e didconos (Hipodlito, Tradi¢ao Apostodlica, 2. 2, 5).

Ja em Cipriano, que estda nos meados do século 111, o bispo ganha

o status de ser comparado ao Apdstolo Pedro. E aqui que aparece
pela primeira vez na histéria do pensamento cristdo a interpretacao
de Mateus 16.18-19, onde Cristo diz que Pedro é a rocha na qual
edificaria a Sua igreja e lhe da as chaves do Reino dos céus com
poder de ligar e desligar tudo na terra. Cipriano interpreta esse texto
afirmando que Deus conferiu autoridade a igreja e fora dela nao

ha salvacao, e é mantida pela uniao dos bispos (Cipriano, Sobre a
Unidade, 4-5).
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No entanto, como é afirmado por Haight (2012, p. 196), apesar de
defender a autoridade do bispo como sendo concedida a Pedro,
Cipriano continuou a afirmar a independéncia do bispo em suas
respectivas igrejas locais, ou seja, todo bispo é sucessor de Pedro e
nao apenas o bispo de Roma. Ou seja, Cipriano nao prega nenhum
tipo de subordinacao ao bispo de Roma.

Levando em consideracao os conceitos ja apresentados sobre o
assunto, pode-se também entender que uma das razoes para o
surgimento do monoepiscopado foi por conta do aparecimento
de algumas doutrinas que seriam consideradas heresias no futuro,
levando a centralizacao da autoridade dos bispos (Meeks, 2006, p.
156; Gonzalez, 2011, p. 99).

Jano século IV, o Concilio de Nicéia, cujo objetivo principal era
debater o arianismo, também tratou de questoes eclesiasticas.
Segundo Adamo; Lynch (2014, p. 26) e Walker (2006, p. 220), os
bispos ganharam mais poderes em Nicéia, permitindo que o bispo da
capital (também chamado de bispo metropolitano) de uma provincia
supervisionasse e convocasse 0s sinodos das igrejas da mesma
provincia. Além disso, até o século 'V, eram cinco as provincias
eclesidsticas, que eram lideradas pelas sés patriarcais: Roma,
Constantinopla, Alexandria, Antioquia e Jerusalém. Todas essas sés
afirmavam que haviam sido fundadas por algum apdéstolo ou eram as
maiores cidades do império.

Entretanto, ainda no século IV, os bispos de Roma comecaram a
reivindicar uma autoridade superior e ndo aceitavam ser equiparados
aos outros patriarcados. MacCulloch (2010, p. 292) e Duffy (2015,

p. 37-39) afirmam que essa reivindicacao comecou a ser afirmada
mais intensamente a partir do pontificado de Damasio I (366-384),
que usava a interpretacao de Mateus 16.18-19 para legitimar a sua
autoridade. Uma vez que Pedro havia recebido as chaves do céu e,
como era acreditado na época, fundado a igreja de Roma, logo os
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seus bispos tém direito a reivindicar a autoridade sobre toda a Igreja
e outros patriarcados.

No século V, essa autoridade voltou a ser reclamada mais
energicamente na figura de Ledo I (440-61). Conforme Duffy (2015, p.
43) e Walker (2006, p. 220), para Ledo, o bispo de Roma tinha que ter
a primazia entre os bispos, pois eles sdo herdeiros de Pedro, que era o
principal dos apdstolos.

Entre a virada do século VI para o VII, Gregorio I (590-604), também
conhecido como Gregdrio Magno, é um dos papas mais conhecidos
do periodo. Os autores como Adamo; Lynch (2014, p. 41-42) e
Rousseau (2008, p. 24) destacam que o papa Gregorio I foi um lider
muito importante, especialmente por controlar os lombardos, que
ameacavam invadir suas terras. Ele apoiou a ordem beneditina e
usou 0s meios de comunicac¢ao para criar as bases da igreja latina
ocidental. No seu tempo, a ideia do bispo de Roma ser sucessor

de Sao Pedro ja estava consolidada, embora os outros patriarcas
contestem essa ideia.

Além disso, como indicam Gonzélez (2011, p. 264) e Logan (2012,

p. 48-51), o papa também ajudou na missao de levar o cristianismo
para a Inglaterra através de missiondrios de um monastério que ele
fundou, sob a direcdo de Agostinho da Cantuéria. Sua contribuicao
foi muito valorizada e sua lideranca foi comparada a um estadista e a
um monge devoto.

Entrando no século VIII, um dos eventos de maior destaque para a
histéria do papado medieval foi sua alianca com os francos. Adamo;
Lynch (2014, p. 82-83), Logan (2012, p. 67-68) e Ullmann (2003, p.
47-49) afirmam que essa alianca comecou a partir de 751, quando
Pepino, o Breve, queria derrotar Childerico III para tornar o controle
da Galia. Este fez uma alianca com o Papa Zacarias (741-752), que
queria se livrar dos lombardos, que estavam atacando as terras
papais desde 731. Zacarias ungiu Pepino (em sinal de aprovacao)
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em 752, e Pepino derrotou Childerico no mesmo ano e tornou-se rei
dos francos. Trés anos depois, Pepino, cobrado pela ajuda de antes,
derrotou os lombardos e doou as terras lombardas para a igreja, que
passou a governa-las na figura dos papas até a Reunificacdo Italiana
em 1871.

Vale ressaltar que, por volta dessa mesma época, apareceu um
documento chamado Doacao de Constantino. Gonzalez (2011,

p. 275) e Walker (2006, p. 254) afirmam que esse documento era
supostamente uma carta de Constantino agradecendo ao Papa
Silvestre por ele ter curado o proprio imperador de lepra e confiava a
Silvestre, e por extensao aos seus sucessores, os territorios de Sicilia,
Corsega, Sardenha, Gdalia e uma parte da Africa, além da autoridade e
jurisdicdo sobre as outras sés patriarcais, Constantinopla, Alexandria,
Antioquia e Jerusalém. A partir dai, os papas usariam esse
documento para legitimar sua autoridade até o século XV, quando foi
provada a farsa do mesmo.

Além desse documento, surgiram as Decertais do Pseudo-Isidoro no
século IX. Duffy (2015, p. 98) e Irvin; Sunquist (2004, p. 438) indicam
que esse documento apareceu por volta de 850 no Norte da Gdlia e
era parte de uma colecao, na qual a prépria Doacao de Constantino
estava também compilada. Nele se afirmava que todo bispo deve
estar submisso ao bispo romano, além de afirmar que o bispo e o
papa tém direito de arbitrar na vida eclesidstica dos governantes
politicos.

Para Irvin; Sunquist, (2004, p. 438), o Papa desse periodo que mais
usou esse documento para justificar sua autoridade foi Nicolau I
(858-867). Para ele, a palavra do papa valia mais que um concilio,
posicao essa que colocou Nicolau em conflito com os bispos
franceses Hicimar de Reims, que depds o bispo de Soissons em
861. O bispo deposto entdo apelou a Nicolau, que obrigou Hicimar
a restituir o bispo. Além disso, Nicolau interviu no caso do rei de
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Lorena, Lotéario II, que se divorciou de sua esposa Teurberga para se
casar com sua amante, Waidrada. Quando Teurberga pediu ajuda
ao Papa, Nicolau mudou a decisdo de um sinodo que decretou

o divorcio e que destituiu os arcebispos de Trier e Colonia. Isso
mostrou que o Papa tinha autoridade sobre a igreja na Franca e
também sobre os reis (Duffy, 2015, p. 101; Walker, 2006, p. 291).

Porém, Walker (2006, p. 311), MacCulloch (2010, p. 353) e Adamo;
Lynch (2014, p. 127) afirmam que, logo ap6s o falecimento de
Nicolau, o papado ficou a mercé das maos da autocracia romana
até a metade do século XI. Aliado a isso, nesse periodo aparece a
simonia, a venda de cargos eclesiasticos, e o0 nicolaitismo, que € o
casamento ou concubinato de clérigos com meretrizes, uma pratica
ilegal ja que se esperava que os bispos fossem solteiros no século XI
(Irvin; Sunquist, 2004, p. 439).

A situacao estava assim quando Ledo IX foi eleito papa, no ano
de 1049, ficando no cargo até 1054. De acordo com Walker (2006,
p. 313) e Gonzélez (2011, p. 346-347), Ledo condenou a simonia
e o nicolaitismo, reafirmou a autoridade e independéncia papal
de qualquer governante secular, além de ser o primeiro de uma
sequéncia de papas reformadores que se seguiriam até o final do
século.

Dessa forma, Irvin, indicam Sunquist (2004, p. 484) e Gonzalez (2011,
p. 348-349) que dos sucessores imediatos de Ledo que continuaram

o processo de reforma papal, foi Nicolau IT (1058-1061) que mais teve
impacto na histéria do papado, ja que o pontifice mudou o sistema
de eleicao papal, comecando o processo de escolha com a decisao
dos bispos cardeais que consultavam outros tipos de sacerdotes, indo
até o didcono, depois disso se consultava a opinido do povo romano.
Aqui, é possivel notar que foi praticamente anulada a inferéncia
externa dos governantes seculares nas elei¢oes papais, embora
mantivessem o direito de vetar a escolha.
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Contudo, essa tensdo entre 0s papas e 0s governantes civis reaparece
no pontificado de Gregorio VII (1073-1085), que entrou em confronto
com Henrique IV, imperador do Sacro Império. Duffy (2015, p. 101)
afirma que esse conflito residia na questao da investidura, que se
referia ao direito dos monarcas leigos de designar bispos e abades.
Gregorio buscava abolir essa pratica, sustentando que a escolha de
lideres eclesidsticos deveria ser uma prerrogativa exclusiva da Igreja,
que é a autoridade méaxima na figura de seu bispo, afirmacao essa
que estava nos 27 decretos papais, publicados em 1075.

Latourette (2006, p. 634-635) afirma que, em contrapartida,
Henrique IV desejava preservar sua autoridade sobre a nomeacao
de bispos, como ele fez ao nomear o Arcebispo de Milao, o que
culminou em um confronto direto entre ambos. Apds uma série de
acontecimentos, incluindo duas vezes que o Papa excomungou o
Imperador, Henrique saiu vencedor da disputa, enquanto Gregorio
exilou-se em 1085.

Essa controvérsia das investiduras continuaria nos pontificados
seguintes com os filhos de Henrique até o ano de 1122, na
Concordata de Worms. Sendo assim, Irvin; Sunquist (2004, p. 485)
afirmam que nessa Concordata néo so foi abolida toda e qualquer
interferéncia dos governantes politicos nas eleicoes papais, mas
também a simonia.

Walker (2006, p. 431) relata que, apesar de algumas vezes governantes
politicos tentarem controlar os pontifices, no século XII o papado
aumentaria sua influéncia tanto religiosa como politica, com
Inocéncio IIT (1198-1216) sendo o seu apice. Inocéncio criou diversas
burocracias para aumentar o poder papal, como reestruturar toda

a curia papal, eliminando aqueles que considerava parasitas e
aproveitadores nos diversos departamentos executivos do papado
(Carocci, 2009, p. 68; Ullmann, 2003, p. 135-136).

Faz-se necessario, portanto, entender os conceitos relacionados a
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ascensdo do papado na Alta Idade Média (séc. VI-XI), porque se torna
importante estudar como se deu esse processo, pois saber como

os bispos de Roma, que j& vinham se fortalecendo desde o século

IV, assumiram um papel de destaque em meio as disputas politicas

e religiosas da época medieval. Agora que ja foram definidos os
conceitos deste trabalho, o mesmo analisaré os principais impactos
da queda do Império Romano Ocidental na ascensao do papado na
Alta Idade Média (séc. VI-XI).

3 OS5 PRINCIPAIS IMPACTOS DA
QUEDA DO IMPERIO ROMANO

OCIDENTAL NA ASCENSAO DO
PAPADO NA ALTA IDADE MEDIA
(SEC. VI-XI)

Nos primeiros séculos de sua existéncia, o cristianismo se expandiu
para fora da Palestina, chegando as cidades orientais de Antioquia

e Alexandria, por exemplo. Essas duas cidades produziram muita
teologia na Antiguidade, muitas vezes duelando entre si para impor a
sua doutrina por meio de um concilio. No entanto, 0 movimento cristao
também se expandiu para o lado ocidental, chegando a cidade de Roma.

E necessdrio ressaltar que a relacao dos cristaos com o Império nos
primeiros séculos foi dubia; com periodos de perseguicao intercalados
com €pocas passivas. Porém, mesmo com as perseguicoes, a igreja
romana conseguiu sobreviver e ganhar destaque na figura de seu bispo
na Alta Idade Média. E, nessa mesma época, estava desenvolvendo o
papado.
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Conforme relatado na se¢ao anterior, o desenvolvimento do papado

na Idade Média se deveu ao estabelecimento do modelo eclesial
monoepiscopado na Antiguidade, e um desses lugares onde esse
sistema eclesial floresceu foi em Roma. Contudo, segundo Ullmann
(2003, p. 1-2) e Gonzadlez (2011, p. 262), a igreja de Roma nao adquiria o
monoepiscopado na sua origem, mas era governada por varios bispos,
sem subordinacao de um para outro.

Ja os autores Irvin e Sunquist (2004, p. 112) afirmam que o
monoepiscopado chegou em Roma no final do século II, mais
precisamente no pontificado de Vitor I (189-199). E esse processo de
mudanca do sistema eclesial romano foi acelerado pela controvérsia

a respeito da data da Pdscoa. Vitor quis abolir o costume de celebrar a
Pascoa no mesmo dia dos judeus, em 14 de Nissan, o que fez entrar em
controvérsia com os bispos asidticos, que seguiram esse costume. Depois
de muitos debates, Vitor conseguiu abolir o costume em Roma, o que
aumentou sua autoridade e influéncia (Walker, 2006, p. 94-95).

Desse modo, as principais informacgoes a serem tratadas aqui passam
por essa influéncia e autoridade do bispo romano que cada vez mais
aumentaria no final da Antiguidade, até o século V, no pontificado de
Leao I (440-461). Por isso, Gonzalez (2011, p. 264) relata que, além de
se meter nas controvérsias cristoldgicas do periodo, Leao conseguiu
convencer Atila a nao destruir Roma em 452, indicando que esse
pontifice romano ganhou poder politico e diplomatico, dado a anarquia
na Peninsula Itdlica na época.

Além disso, como foi relatado na primeira secao do trabalho, apés a
queda de Roma em 476, a Itdlia ficou sendo governada por poderes
estrangeiros: primeiro por Odoarco (476-493), por Teodorico (493-
526), por bizantinos (533-568) e por lombardos (a partir de 568 até o
século VII). Gonzdlez (2011, p. 265) e Ullmann (2003, p. 29) sugerem
que, nesse periodo, especificamente durante o reinado bizantino, os
pontifices ficaram sob o dominio do Imperador Justiniano (527-565).
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O caso do papa Vigilio (537-555) é um exemplo disso, foi trazido para
Constantinopla a mando do Imperador e obrigado a condenar Os Trés
Capitulos, o que fez uma série de igrejas romper com Roma e com o seu
bispo.

Contudo, MacCulloch (2010, p. 324), Walker (2006, p. 252) e Ullmann
(2003, p. 30-31) afirmam que, depois da invasao dos lombardos a Itdlia,
0s papas conseguiram manter a sua autoridade mais consolidada tanto
pastoralmente, como agora politicamente, ja que nao existia um lider
politico forte para controlar a desordem. Fica claro, portanto, que os
papas assumiam a responsabilidade de ocupar esse lugar.

Sendo assim, com base nos conteudos referenciais, é possivel notar
como o tema vem sendo abordado em producdes cientificas, de forma
a entender que, embora possa ser afirmado que, depois da queda de
Roma em 476, o papa acabou tornando-se uma figura nio apenas para
a orientacao espiritual dos cristaos, mas também como um ator politico
significativo nas novas relacoes de poder que surgiram na Europa na
Baixa Idade Média, como é relatado por Goldsworthy (2009, p. 401), é
somente a partir de Gregorio Magno que o papado ficaria mais forte na
Medievalidade (MacCulloch, 2010, p. 324-325).

As fontes parecem ser unanimes quanto a isso. Krautheimer (2000,

p. 59-60) afirma que Gregorio instituiu uma secao juridica liderada

por um chanceler e integrada por advogados. Dessa forma, um corpo
administrativo composto por leigos passou a atuar ao lado das fungoes
diplomdticas, financeiras, gerenciais e assistenciais, que permaneciam
sob a responsabilidade de clérigos e eram conduzidas por sete didconos.
Tal sistema de administracao duraria por séculos (Rousseau, 2008, p. 24).

Ja Logan (2012, p. 45), Latourette (2006, p. 454) e Gonzélez (2011, p.
268) afirmam que Gregorio foi quem negociou com lombardos quando
estavam prestes a atacar Roma em 592 e 598, indicando o vécuo politico
e militar deixado pelos bizantinos ap6s a conquista lombarda da

Itdlia. Era a Igreja que iria prover um elemento de lideranca social que
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preencheu essa lacuna deixada pela administracido militar bizantina
sitiada, além do Papa Gregorio também ter alimentado a populacdo no
periodo de fome na virada do século VI para o VII (Ullmann, 2003, p. 33).

Além disso, tomando por base o objetivo do presente trabalho, que trata
dos principais impactos da queda do Império Romano Ocidental na
ascensao do papado na Alta Idade Média (séc. VI-XI), é possivel notar
algumas consequéncias dessa ascensdo papal no contexto medieval,
como a questao da relacao de Igreja e Estado, por exemplo.

Como, daquele momento em diante, os papas exerceriam o poder
temporal mais ativamente, os pontifices se aliariam com outros reinos
para consolidar ainda mais esse poder e para protegé-los. Um desses
reinos foi o franco, que estava préximo ao papado desde o tempo de
Pepino, o Breve (751-768), e que chegaria ao seu dpice com a coroagao
de Carlos Magno (772-814) no Natal de 800 pelo Papa Leao III (796-
816). Aliado a isso, 0o monarca franco escolhia os bispos e abades, e eles
contribuiam para o governo aconselhando o rei, levavam as suas ordens
ao povo e forneciam soldados e recursos para as guerras do rei (Adamo;
Lynch, 2014, p. 91; Irvin; Sunquist, 2004, p. 417-419; MacCulloch, 2010, p.
346).

Os séculos XII e XIII sdo geralmente vistos como o dpice do papado
medieval. Os autores Perron (2009, p. 23) e Carocci (2009, p. 68), por
exemplo, atribuem o comeco desse auge papal a Reforma Gregoriana,

no século XI, devido as reivindicacoes de Gregodrio VII (1073-1085) na
independéncia papal dos governantes seculares e leigos. Mas é Inocéncio
[T (1198-1216) quem vai desfrutar do maior poder papal, afirmando que
Cristo tinha dado ao pontifice romano a autoridade em todas as esferas,
politica e religiosa (Dufty, 2015, p. 146).

Baseado nessa visdo, Inocéncio enfrentou conflitos com governantes
seculares. Ullmann (2003, p. 137-139) e Gonzdlez (2011, p. 439-440)
citam o caso de Otto IV (1198-1218) do Sacro Império. O pontifice
apoiou Oto na elei¢ao do trono do Sacro Império, em troca de garantir a
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liberdade dos Estados papais e outras cidades italianas. No entanto, Oto
nao cumpriu o combinado, e o papa excomungou-o e apoiou Frederico
I (1218-1250), que derrotou Oto. Esse caso demonstra o poder do papa
que havia ganhado, mas a partir do século XIV em diante esse poder
declinou (Perron, 2009, p. 38).

Além dessa consequéncia, também é possivel perceber que o assunto
apresenta uma relacao com o relacionamento entre cristaos ocidentais

e orientais, que ficou bem abalada depois da coroacdo de Carlos Magno.
Afirmam Walker (2006, p. 281-282), Ullmann (2003, p. 51-53) e Gonzalez
(2011, p. 275) que, ao coroar Carlos Magno, o papa estava sinalizando
que o Império Oriental nao tinha autoridade no Ocidente, e uma nova
religido e cultura crista surgiram com a ajuda dos papas, que eram
responsdveis por proteger o cristianismo e a monarquia franca. Essa
monarquia se tornou parecida com o império do Imperador Constantino,
pelo menos naquele momento.

Assim, ainda no que diz respeito a relacdo entre os cristdos ocidentais e
orientais, como uma das consequéncias da ascensdo do papado na Idade
Média, piorou até o século XI, resultando em um breve cisma nesse meio
tempo (858-867). Contudo, a ruptura definitiva viria em 16 de julho de
1054, quando aconteceu o Grande Cisma do Oriente. Para Duffy (2015,
p. 116) e Ullmann (2003, p. 86), embora tenha muitos motivos para o
acontecimento do cisma e cada qual tenha sua importancia, um dos
cernes do rompimento foi a questao da autoridade papal, uma vez que
Constantinopla nunca a aceitou.

Com base na argumentacao apresentada ao longo desta secdo, fica
claro que a atuacao dos papas nessa época foi fundamental para

a manutencao da unidade e coesdo da Igreja, que se tornou uma
importante instituicao de apoio e amparo para a populacao em meio ao
caos e instabilidade politica. E ficaram, entao, estabelecidas as bases da
influéncia da Igreja de Roma na sociedade medieval.
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CONSIDERACOES FINAIS

As informacoes e dados apresentados neste trabalho contribuem de
forma significativa para o campo de estudo de histéria antiga tardia,

ja que a queda do Império Romano Ocidental marca uma nova era, a
Idade Média. A pesquisa também se prop0s a contribuir para a historia
do cristianismo medieval, pois é nesse contexto que se percebe que a
construcao de uma instituicio particularmente importante para a religiao
catolica, e que permanece até hoje, o papado. Além disso, compreende-
se o desenvolvimento do papado e suas implicacdes para a sociedade da
época medieval.

Sendo assim, este artigo teve por objetivo identificar quais os principais
impactos da queda do Império Romano Ocidental na ascensao do
papado na Alta Idade Média (séc. VI-XI). No primeiro capitulo, ‘A queda
do Império Romano Ocidental’ foram apresentados os diversos fatores
que levaram o Império Romano Ocidental a sua derrocada. Dos temas
abordados, constatou-se que esse evento criou uma Europa muito
dividida, com diferentes povos e culturas.

No segundo capitulo, ‘A ascensao do papado na Alta Idade Média (séc.
VI-XI)’ apresentou, além da ascensao do bispo de Roma, o surgimento

de um novo modelo eclesial, 0o monoepiscopado. Dos temas abordados,
constatou-se que o monoepiscopado ajudou nesse processo de ascensao
papal, com a centralizacao dos bispos.
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Na parte 4, “Os principais impactos da queda do Império Romano
Ocidental na ascensao do papado na Alta Idade Média” (séc. VI-XI),
apresentou como o bispo de Roma se comportou apds a queda de Roma.
Dos temas abordados, constatou-se que, embora a queda do Império
Romano Ocidental tenha aberto o caminho da ascensao do papado na
Alta Idade Média (séc. VI-XI), essa ascensdo aconteceu mais plenamente
a partir de Gregdrio Magno, que aumentou a independéncia papal, ja
que antes dele muitos pontifices estavam submissos a algum poder
estrangeiro, especialmente ao Império Bizantino.

Apesar de todas as contribuicoes apresentadas, esta temdtica ainda
reserva investigacoes posteriores que ainda podem ser realizadas sobre
o papado medieval e sua atuacao na sociedade da época, devido a
importancia do tema e inimeras contribui¢des para o meio académico,
com a finalidade de aumentar o conhecimento dessa drea. Espera-se que
o presente trabalho seja pioneiro nessa empreitada.
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~ESUMO

A Igreja Anglicana tem uma histdria eivada de polémicas e controvérsias.
A comecar pela historiografia sobre suas origens. Para considerével parte
dos historiadores, principalmente os nao-cristaos, a Igreja Anglicana ¢ uma
invencao de Henrique VIII, o monarca inglés que no século XVI rompeu com
Roma, por ter seu pedido de divorcio rejeitado. Por outro lado, a historiografia
oficial da Igreja Anglicana remete suas origens as comunidades cristas celtas
dos séculos I-III. O anglicanismo se consolidou como um dos maiores
matizes cristaos do mundo, na casa dos 70-85 milhoes. Todavia, no Brasil, o
anglicanismo ainda é amplamente desconhecido e/ou, causa estranhamento.
Assim, nosso artigo objetiva: a) chegar a uma historia credivel quanto as
origens do anglicanismo, considerando as divergentes historiografias, b)
identificar quais elementos caracterizam o fazer teolégico anglicano e, por
fim, c) refletir sobre o ethos que define a identidade anglicana. Logo, nosso
trabalho busca respostas a pergunta: o que significa ser anglicano?

Palavras-chave: Igreja da Inglaterra. Henrique VIII. Tomés Cranmer.
Reforma Inglesa.

ABSTRACT

The Anglican Church has a history steeped in controversy. Starting with
the historiography of its origins. Many historians, especially non-Christians,
the Anglican Church is an invention of Henry VIII, the English monarch
who broke with Rome in the 16th century after having his divorce petition
rejected. On the other hand, the official historiography of the Anglican Church
traces its origins back to the Celtic Christian communities of the 2nd-3rd
centuries. Anglicanism has established itself as one of the largest Christian
denominations in the world, numbering 70-85 million. However Anglicanism
is still largely unknown and/or strange in Brazil. Thus, our article aims to
a) arrive at a credible history of the origins of Anglicanism, considering the
divergent historiographies, b) identify which elements characterize Anglican
theological doing and, finally, c) reflect on the ethos that defines Anglican
identity. Our work therefore seeks answers to the question: what does it mean
to be Anglican?

Keywords: Church of England. Henry VIII. Thomas Cranmer. English
Reformation.
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1 INTRODUCAO OU NOTAS
SOBRE UMA HISTORIA DO
ANGLICANISMO

As origens modernas da Igreja Anglicana sao objeto de controvérsia,
sobretudo por envolverem questoes de ordem pessoal — como o desejo
de Henrique VIII de anular seu matrimonio com Catarina de Aragao
para desposar Ana Bolena — bem como complexas dinamicas politicas,
economicas e sociais caracteristicas do conturbado século XVI. Nesse
contexto, € igualmente fundamental considerar as tensoes latentes

no ambito eclesial e teoldgico, intensificadas pelo fervoroso cendrio

da Reforma Protestante. Considere-se: a cisao luterana com Roma, as
novas teologias que destoam e desafiam a teologia romana oficial, em
suma, estao em voga processos de reorganizacao social de um novo
mundo emergente (moderno). No encalco de identificar a génese

da Igreja Anglicana, se torna ainda mais complexo o fato de que as
historiografias anglicanas sequer reconhecem a génese do anglicanismo
na modernidade.

Chamamos a atenc¢ao: O que se entende por “anglicanismo;, atualmente,
tem dimensoes amplas, heterogéneas e, por vezes, complexas, quicd
contraditdrias. Isso se explica porque a Igreja da Inglaterra, onde esta

a catedra do Arcebispo de Cantudria, personagem que historicamente
simboliza a unidade anglicana global, ndo detém mais hegemonia.
Diversas cisoes tém ocorrido a nivel mundial, sobretudo, apds a

adesao de Cantudria a pautas controversas no seio do anglicanismo,
principalmente, a ordenacdo de pessoas de orientacdo homossexual.
Nesse sentido, os anos de 2004-2005 demarcam uma pagina importante
na histdria do anglicanismo, com acento para o Brasil. A Diocese do
Recife, sob a lideranca de Dom Robinson Cavalcanti, rompe com a Igreja
Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB) - tnica ligada a Sé de Cantuaria. A
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Igreja Anglicana no Brasil (IAB), uma das organizacoes que se formaram
a partir da cisao, narra sua historia e justifica a cisao:

A igreja Anglicana no Brasil ¢ uma igreja de tradi¢ao anglicana, que
nasce a partir das comunidades, pastores e pastoras que foram
excomungadas da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil em 2005, por
estarem em desacordo com essa denominagao no que diz respeito a
normalidade da préatica homossexual e a ordenacao de pessoas dela
praticantes ao sagrado ministério pastoral. A época, 0 entao Bispo
Diocesano, Robinson Cavalcanti, liderou sua diocese na direcao de
conscientemente concordar em obedecer a Resolucdo 1.10 da Confe-
réncia de Lambeth de 1998 (Conferéncia de todos os bispos anglicanos
do globo que ocorre a cada dez anos), onde se lé:

RESOLUCAO 1.10 - Sexualidade Humana Esta Conferéncia:

a) recomenda a igreja o relatdrio da subsecao sobre sexualidade
humana;

d) a0 mesmo tempo em que rejeita a pratica homossexual como in-
compativel com as Escrituras, solicita a todas as pessoas que auxiliem,
de maneira sensivel e pastoral, todas as pessoas, independente [sic.| de
sua orientacao sexual, escondem o medo irracional aos homossexuais,

avioléncia no casamento e toda banalizacao e comercializacao do
Sexo;

e) ndo pode recomendar a legitimidade ou a béncao de unioes do
mesmo sexo, nem ordenar aqueles que estao envolvidos em unices do
mesmo geénero;

f) solicita aos Bispos Primazes e ao Conselho Consultivo Anglicano
que estabelecam meios para monitorar o trabalho realizado sobre a
sexualidade humana na Comunhao Anglicana e compartilhar infor-
mes e recursos entre nos*

Por sua vez, a IEAB rejeita tanto a IAB quanto outros grupos recentes,
classificando-os como cismaticos e fora da Comunhao Anglicana, cujo
principal simbolo € o arcebispo de Cantudria. Para além das divergéncias

2 Disponivel em: https://www.anglicananobrasil.com/on/quem-somos/. Acesso em: 12. Jun. 2025.
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teologicas, os conflitos também se desenrolaram na esfera judicial®.
Desde entdo, tétm surgido novas provincias, dioceses, redes e missoes que
reivindicam a identidade “anglicana’, especialmente a partir do Nordeste
brasileiro, onde o anglicanismo tem sua maior expressdo. Nao obstante
as tensoes, cisoes e polémicas no interior do anglicanismo brasileiro, é
minimamente consensual, entre os que se entendem como anglicanos,
que sua identidade esta balizada em 4 declaracoes de fé: na Sagrada
Escritura, nos dois Sacramentos, a saber, do Batismo e da Eucaristia,

nos Credos Apostdlico e de Nicéia (acrescenta-se, comumente, o Credo
Atanasiano), e no Episcopado Histdrico. A sintese da doutrina anglicana
esta de modo enxuto nos “39 Artigos da Religido, e de modo mais
pormenorizado, no Livro de Oracao Comum (LOC)*. Outro elemento
comum aos anglicanos brasileiros, ¢ a narrativa quanto a sua génese
histérica.

Asraizes da Igreja Anglicana estao na primitiva igreja crista surgida na
Inglaterra desde os tempos dos Pais da Igreja. Foram eles que disse-
minaram a mensagem do evangelho aos mais diferentes e longinquos
lugares do mundo. Um desses lugares foram as Ilhas Britanicas, onde o
cristianismo chegou por volta do final do segundo e inicio do terceiro
século da era crista. Ali, se desenvolveu de maneira local e indepen-
dente (a chamada Igreja Celta). No final do século VI, um grupo de

40 monges, chefiados por Santo Agostinho de Cantudria, chegou ao
Reino de Kent - localizado no atual Sul da Inglaterra — para converter
os anglo-saxdes. Ao chegar 14, ele foi recebido por cristaos celtas da
Igreja de Sao Martinho (a qual recebeu esse nome em homenagem a
Sao Martinho de Tours), em Cantudria. Em 603 d. C,, Santo Agostinho
chamou representantes da Igreja Celta numa tentativa de convencé-los
a se submeter as prdticas e disciplinas romanas, mas eles se recusaram.
Santo Agostinho morreu em 605, mas a questao das diferencas entre a
Igreja Britanica e a Igreja Romana continuou sendo motivo de contro-
vérsias. Finalmente, em 664, em Whitby, na Nortimbria, a questao foi
resolvida em Concilio, por votacao, e através do decreto do rei Oswy.

3 Conferir: https://psj.org.br/2018/05/15/palavra-do-bispo-primaz-da-ieab-sobre-a-nova-provincia-
-anglicana-do-brasil/. Acesso em: 12. Jun. 2025.

4  Conferir: https://www.igrejaanglicana.com.br/. Acesso em: 12 jun. 2025.
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A obra missiondria iniciada por Santo Agostinho foi consolidada por
Teodoro de Tarso, monge grego que foi enviado pelo Papa em 669

para tornar-se o sucessor de Agostinho como o segundo arcebispo de
Cantudria. Ele foi enviado para remover as caracteristicas peculiares do
cristianismo céltico e convocar o primeiro Sinodo nacional da Igreja na
Inglaterra: o Concilio de Hertford (673). Durante toda a Idade Média

a Igreja Inglesa estava submetida a Igreja Romana. A Inglaterra, como
os demais paises da Europa, fazia parte e dava sustento ao sistema
papal vigente. Contudo, devido a distancia que a separava de Roma,
desenvolveu-se desde muito cedo uma Igreja com caracteristicas
estatais e nacionalistas. A Igreja na Inglaterra sempre reclamou a sua
independéncia histdrica, e mesmo que durante 850 anos ela tenha sido
nominalmente romana, a sua relacao com o papado sempre foi confli-
tuosa. Henrique VIII apenas separou a igreja autbnoma que l4 existia
da tutela de Roma.

Da narrativa apresentada pela IEAB, destacamos alguns elementos
importantes: a) é contestado que a Igreja Anglicana tenha sua origem
ou fundacado em 1534 por Henrique VIII, b) é reconhecido nos Pais
da Igreja (Apostoélicos e Apologistas) - os discipulos de primeira

ou segunda geracao dos proprios apdstolos —, os fundadores

das comunidades cristas nas Ilhas Britanicas, c) € negado uma
esséncia romana da Igreja Anglicana, pelo contrario, é defendido
uma singularidade ou, se preferir, um ethos anglicano, d) Henrique
VIII, portanto, ndao fundou uma “nova igreja’; apenas, ainda que

com seus interesses e motivos pessoais, realizou a separacao de

uma Igreja que ja era autbnoma e que havia muito, reclamava sua
autonomia/independéncia. Uma evidéncia documental de que ja
haviam comunidades cristas formadas entre os antigos celtas é de
Tertuliano, um dos Pais da Igreja. No texto Adversus Ludaeos, ao
exaltar a soberania de Jesus Cristo cujo dominio se estende por todas
as nacoes, € citado que o evangelho ja havia chegado, dentre outros
povos, aos bretoes.

5 Conferir: https://ieab.org.br/anglicanismo/. Acesso em: 12 jun. 2025.
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Para quem mais todas as nacoes creram, exceto em Cristo que ja veio?
Em quem as nacoes acreditaram, os partos, os medos e os elamitas,

e aqueles que moram na Mesopotamia, Arménia, Frigia, Capaddcia,
os romanos e os habitantes que moravam no Ponto e na Asia, e 0s
habitantes da Panfilia, permanecendo no Egito e as regioes da Africa
além de Cirene, depois, também em Jerusalém, os judeus e outras
nacoes, como ja muitos territorios da Gaetuliana e dos Mouros, todas
as fronteiras da Espanha e da Gdlia, diversas nagoes e bretoes, lugares
inacessiveis aos romanos; desconhecidos para nos, e que podemos
contar menos?°

Ruan Isnardi observa que “Sao Patricio e Santa Brigida nasceram
no século V, sao Columba e Columbano no século VI. Quando os
santos evangelizadores chegaram nas Ilhas, assim como santo
Agostinho, eles também encontraram uma Igreja que ja estava 14"".
Nao h4, todavia, um consenso histérico quanto a quem teria levado
o cristianismo até os celtas, as Ilhas Britanicas. Vera Licia pondera
que, “ninguém sabe, comprovadamente, quem levou o cristianismo
as Ilhas Britanicas”®. Entretanto, corrobora com a perspectiva
historiografica de que um anglo- cristianismo, precede em séculos,
ao evento envolvendo Henrique VIII, no século XVI. Vera Lucia
reflete, “particularmente, acho bem provéavel a teoria dos mercadores
cristdos gauleses ou judeus, devido a proximidade geografica e ao
fato das perseguicoes”. Ou seja, para a historiadora, seria plausivel
acreditar que o cristianismo tenha chegado as Ilhas Britanicas via
judeus convertidos ao cristianismo que eram mercadores. A meu

ver, também é possivel que o evangelho tenha chegado aos celtas via

6 TERTULLIANI liber Adversus Iudaeos.

7 ISNARDI, R. da S, AIgreja Anglicana, dos pais catdlicos até a mae protestante, p. 19.
8 CALVANI, C.E. B, OLIVEIRA, V. L. S. de., Nossa Identidade, p. 28.

9 CALVANI, C.E. B, OLIVEIRA, V. L. S. de., Nossa Identidade, p. 29.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



cristaos perseguidos nos séculos I-1I, que se espalharam pelo mundo.
Temos o fato historico da didspora judaica no ano 70 d.C., mas nao

podemos nos esquecer do que denomino de didspora crista*.

Outra testemunha documental da existéncia de uma comunidade
cristd nas Ilhas Britanicas € a ata de um Concilio Regional realizado
em 314, em Arles, na Gélia, convocado pelo imperador Constantino.
Vera Licia observa que este evento, “contou com a presenca de

trés bispos britanicos, provavelmente de trés dioceses sediadas

em cidades muito antigas [...] as suas assinaturas constam dos
documentos do mencionado Concilio”. Assim, conclui a historiadora,
“isso comprova que ja havia, entdo, no século IV, uma igreja
organizada entre os celtas [...] j& que existiam, pelo menos trés
dioceses”'. Robinson Cavalcanti comunga com a mesma perspectiva.
Para o autor, é factual a antiguidade do anglo-cristianismo, “os
anglicanos formam o ramo do Cristianismo histdrico que tém suas
raizes na Gra-Bretanha, onde se situa a Inglaterra, cuja regiao central
é denominada de Anglia, a terra dos anglos”'?. O autor pondera:

Nao houve nenhum esfor¢o missionario formal, nem das Igrejas do
Oriente, nem da Igreja do Ocidente, para evangelizar as Ilhas Britanicas.
Ela foi o resultado do esforco dos leigos. Soldados, funciondrios civis

e comerciantes cristaos romanos levaram o Evangelho para aquelas
ilhas. Também, no ano 70 d.C,, dentre os escravos perseguidos nas
Galias (Franca) que fugiram para o litoral inglés, estavam grupos de
cristdos. Uma tradicao atribui a presenca de José de Arimatéia, no

primeiro século. H4 sitios arqueoldgicos desse periodo, como uma

10 Sao Lucas em Atos dos Apostolos discorre sobre “uma grande perseguicao contra a Igreja de
Jerusalém. Todos com excecdo dos apostolos, dispersaram-se” (At 8. 1), no desenrolar deste livro que
pretende ser uma narrativa historica da génese da Igreja Crista, lidamos com a dispersao dos cristaos,
inclusive, com as viagens apostdlicas (At 13-28) que significaram a grande disseminacao do evangelho
aos gentios, isto é, nao-cristaos. Nao seria, portanto, nenhuma incoeréncia histérica acreditar na vera-
cidade do cristianismo germinado na maior parte do mundo conhecido de entao, inclusive, as Ilhas

Britanicas.
11 CALVANI, C. E. B.; OLIVEIRA, V. L. S. de., Nossa Identidade, p. 29.
12 CAVALCANTI, R., Anglicanismo, p. 9.
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Capela em Kent, uma Igreja em Silchester e a presenca, em varios luga-
res, de simbolos cristaos, como o XP. Tertuliano afirma a existéncia da
comunidade crista britanica no ano 200. Trés bispos ingleses estiveram
presentes no Concilio de Arles, no sul da Franca, em 314. Nao se sabe
se estiveram no Concilio de Nicéia (325), mas Atandsio informa que a

Igreja inglesa se submeteu as suas deliberacoes”

Consideramos plausivel a perspectiva historiografica que sustenta

a existéncia de comunidades cristas nas Ilhas Celtas por volta dos
séculos II e I1I. A documentacao disponivel, bem como os testemunhos
historicos, oferece respaldo consistente a essa hipdtese. Nao obstante,
cumpre-nos assinalar dois elementos que nao devem ser negligenciados.

a) seria ingénuo acreditar em um tipo de anglo-cristianismo puro,
quer dizer, cuja esséncia fosse inteiramente britanica. Por dois
motivos basicos, o primeiro, que o préprio cristianismo que chega
as Ilhas Britanicas nos séculos II-III, vem perpassado por outras
culturalidades; segundo que no transcorrer da histéria, sobretudo,

quando da submissao da Anglia a autoridade de Roma, houve —
digamos — uma romaniza¢ao do anglo-cristianismo;

b) no século XVI, a Igreja que Henrique VIII proclama livre de
Roma, era mais romana que propriamente anglicana. Nesse inte-
rim, emerge uma questao de salutar importancia, no contexto deste
amdalgama de transculturalidade que pervade o anglicanismo, é

possivel falarmos de uma teologia (propriamente) anglicana?
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2.0 COMPLEXO (OU NAO)
QUEFAZER TEOLOGICO
ANGLICANO

Na contemporaneidade é impossivel falarmos de teologia anglicana,
no singular. Ja observamos que o anglicanismo hoje é um horizonte
complexo, com variadas teologias, pressupostos e perspectivas.
Citamos, por exemplo, as que partem do anglo-catolicismo,
anglo-protestantismo, ou anglo-evangelicalismo etc. Lidamos

nas encruzilhadas do pensamento anglicano, com teologias que
arrogam para si o locus ortodoxo aquelas cujo locus € liberal. Mas a
despeito dessa pluralidade propomos identificar alguns elementos
que sdo fundamentais para a caracterizacao de um quefazer
teoldgico anglicano, especialmente, considerando sua tentativa de
sistematizacao/clarificacao nos séculos XVI-XVIII.

2.1 Marcos inicials: LOC e 0s 39 Artigos de
Religiao

A época do rompimento de Henrique VIII a Igreja na Inglaterra era
teoldgica e sacramentalmente catdlico-romana. A Reforma Protestante
que eclodiu na Alemanha de Martinho Lutero, se espalhava por toda

a Europa, e havia chegado na Inglaterra. Todavia, durante o reinado de
Henrique VIII, a despeito do divércio duplo: com Catarina e com Roma,
praticamente nada de substancial foi alterado na Igreja, agora sob sua
chefia. Alister McGrath observa que, ‘o modo como a Reforma se deu
na Inglaterra, a principio, tornava desnecessaria qualquer definicao

em termos doutrindrios, pelo fato de a igreja naquele pais encontrar-se
socialmente definida nos mesmos termos anteriores a Reforma’*®. Carlos

13 MACGRATH, A, Teologia Sistematica, Histérica e Filoséfica p. 114.
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Calvani pontua que na Inglaterra de Henrique VIII, “nao foi uma reforma
doutrinal ou dogmatica, como na Alemanha e na Suica, e em outros
paises que aderiram ao protestantismo’ 14. Todavia, o que podemos
denominar de Reforma Inglesa se deu, de fato, apos a morte de Henrique
VIII, que até o leito de morte, permaneceu catdlico-romano em sua
confissao de fé. Faleceu aos 56 anos, em 1547. Sucedido pelo menino
Eduardo VI, de nove anos, que teve um Conselho de Regéncia para
governar o pafs, até sua maioridade. Segundo Carlos Calvani:

O arcebispo Cranmer, junto com o tutor real, tomou a reforma protes-
tante em suas maos, como desejava fazer desde o tempo de Henrique.
Em 1549 foi editado, pela primeira vez, o Livro de Oracao Comum
(LOC) e reeditado trés anos depois (1552). O primeiro LOC ainda
conserva caracteristicas um pouco romanas, para o espirito protestante
radical da época, com clara influéncia calvinista [..] Também foram
lancados neste ano, os 42 Artigos de Fé, que seriam uma plataforma
doutrindria da Igreja da Inglaterra™>.

E neste primeiro momento que notamos as evidéncias de uma
fermentacao protestante na Igreja da Inglaterra, em sua teologia e liturgia.
Temos dois marcos iniciais que se pdem como balizadores da teologia
anglicana: o Livro de Oracao Comum (LOC), que permanece sendo,
ainda que com varidveis sofridas, o parametro cultual e liturgico das
igrejas anglicanas. E os 39 Artigos de Religido — os 42 foram ajustados
para 39 durante o reinado elisabetano —, que contemporaneamente

é admitido de modo critico, reinterpretado e, ndo assumido na
integralidade por todas as comunidades anglicanas, mas se mantém uma
declaracao de fé que sintetiza a fé anglicana.

14 CALVANTI, C.E.B,; OLIVEIRA, V. L. S. de., Nossa Identidade, p. 45.
15 CALVANTI, C.E. B; OLIVEIRA, V. L. S. de., Nossa Identidade, p. 47.
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2.2.5agrada Escritura

Um axioma caro a tradicao protestante é o famoso Sola Scriptura, que
relega a Sagrada Escritura um lugar fulcral no seu locus teolégico.
Portanto, admite-se como regra de fé, apenas aquilo que emerge

da Sagrada Escritura ou, que tem nela sua s6lida fundamentacio.

No processo de fermentacdo dos ideais protestantes na Igreja da
Inglaterra, nota-se, de modo explicito, as evidéncias desse principio.
Nos 39 Artigos de Religiao, n° VI, se afirma:

As Escrituras Sagradas contém todas as coisas necessdrias para a
salvacao; de modo que tudo o que nela nao se lé, nem por ela se pode
provar, ndo deve ser exigido de pessoa alguma que seja crido como
artigo de fé ou julgado como exigido ou necessédrio para a salvacao.
Pelo nome de Escrituras Sagradas entendemos os livros canonicos do
Antigo e Novo Testamentos, de cuja autoridade jamais houve qualquer

divida na Igreja'®.

A teologia anglicana, em sua génese, como teologia que se
sistematiza, no século XVI, abraca o principio protestante que
relega as Sagradas Escrituras um lugar de — digamos assim —
autoridade absoluta. Portanto, a) a autoridade da Sagrada Escritura
é tida por inquestionavel, b) nela estd contido a totalidade daquilo
que € necessdrio para a salvacao da pessoa humana'’, portanto, se
dispensa, como autoritativo, no quesito soterioldgico, bulas papais,
indulgéncias etc., ¢) a Sagrada Escritura torna-se, a rigor, a regra de
fé, logo, somente o que nela estd declarado deve ser obedecido, em
contrapartida, o que nela ndo tem sua sustentagdo, nio se sustenta.
A autoridade e a singularidade das Sagradas Escrituras no quefazer
teologico anglicano ficam cristalizados no transcorrer dos demais

16 LIVRO DE ORACAO COMUM CONTEMPORANEO, p. 93.

17 Notemos que neste Artigo hd, no contexto do embate catolicismo-protestantismo, uma explicita
opcao pelo principio protestante que nega bulas papais, indulgéncias ou documentos eclesiais como
elementos autoritativos e/ou “determinantes” — direta ou indiretamente — para o mistério da salvacao
humana.
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artigos. No Artigo VIII estd afirmado a concordancia com o que se
confessa nos trés credos, “Niceno, Atanasiano e o que normalmente
se chama Credo ou Simbolo dos Apdstolos” e se justifica, “devem

ser inteiramente recebidos e cridos; porque se podem provar com
autoridades inegaveis das Sagradas Escrituras”'®. Na esteira desta
constatacdo, observamos que, na teologia anglicana é a Sagrada
Escritura que ilumina e define a eclesiologia. Quanto a Autoridade da
Igreja, o Artigo XX dos 39, declara:

Algreja tem poder de decretar Ritos ou Cerimonias e autoridade nas
Controvérsias da Fé; todavia nao ¢ licito a Igreja ordenar coisa alguma
contrdria a Palavra de Deus escrita [..] Portanto, mesmo que a Igreja
seja testemunha e guarda das Escrituras Sagradas, todavia, assim
como ndo ¢ licito decretar coisa alguma contra elas, também nao deve
obrigar que seja acreditada coisa alguma que nelas nao se encontra,
como necessaria para a salvacao” 1.

A teologia anglicana defende e acentua a autoridade da Igreja,
todavia, como autoridade subordinada, quer dizer, é uma autoridade
exercida dentro dos limites da Sagrada Escritura. Aqui se contesta
uma dupla infalibilidade®® do Papa, e também, da Igreja. Ou

seja, tanto clérigos, quanto a Igreja como um todo é suscetivel

de erro, corrigiveis pela Sagrada Escritura. Chamamos, todavia,

a atencao aqui para a especificidade da temdtica em questao, a
saber, a soteriologia. Assim, parece-me anacronico afirmar, no

18 LIVRO DE ORACAO COMUM CONTEMPORANEO, p. 95.
19 LIVRO DE ORACAO COMUM CONTEMPORANEO, p. 99.

20 Observamos que o dogma da infalibilidade papal, em assuntos de fé, foi proclamado em 1870, no
documento Pastor Aeternus, sob o pontificado de Pio IX. Entrementes, pragmaticamente, a época em
andlise, sobretudo nos paises catélicos, o papado ja era tido como infalivel.

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



contexto histérico-teoldgico dos 39 Artigos, uma inerrancia®* das
Sagradas Escrituras, sobretudo, como este conceito é entendido no
fundamentalismo evangélico. Evidéncia disto, é o valor atribuido pela
teologia anglicana a Tradicao.

2.3. O Trnipé de Hooker e a via-media: por um
ethos anglicano

O periodo de ouro de consolidacdo da Reforma Inglesa e da
sistematizacdo da teologia anglicana, se deu no reinado de Elizabeth I
(1533-1603), filha de Ana Bolena com Henrique VIII. Dois te6logos se
destacaram e deram o colorido da Reforma na Inglaterra elisabetana:
John Jewell e seu pupilo, Richard Hooker. Carlos Calvani pontua: “a
tese central de Jewell era a de que nao estava sendo criada uma ‘nova
igreja; mas sim que a Igreja da Inglaterra estava retornando as suas
origens e aos primeiros séculos do cristianismo” *. Assim, nao se
pretendia uma ruptura drastica e/ou radical com a tradicao catdlica,
herdada pela igreja inglesa. Pelo contrario, se prezava e incentiva a
preservacdo de tudo que era bom? na Tradicao da Igreja, € o caso,
p.ex., dos escritos dos Pais da Igreja. Portanto, ao contrario de um
radicalismo luterano (na Alemanha) ou, calvinista (em Genebra), o
anglicanismo ndo aderiu a uma cisdo intransigente com a tradigdo
catolico-romana. Alids, Richard Hooker contribui profundamente na

21 Segundo o Dicionario de Apologética e filosofia da religiao, por inerrancia entende-se “a doutrina
de que a Biblia é completamente confidvel e isenta de erros” (EVANS, S, Diciondrio de Apologética

e filosofia da religiao, p. 72). Todavia, essa categoria se desdobra em duas categorias, a) a inerrancia
ilimitada, grosso modo, aquela que acredita que a biblia esta isenta de erros em qualquer tematica
abordada, p.ex., cosmologia, geologia, biologia, etc. E, b) inerrancia limitada, aquela que cré que a biblia
estd isenta de erros, ‘em matéria de fé e pratica’ (EVANS, S, Dicionario de Apologética e filosofia da
religiao, p. 73). Considerando estes dois aspectos, seria correto dizer que, na definicao do LOC, se tem
no horizonte, a inerrancia limitada. Como enuncia o supracitado Artigo VI, “as Escrituras Sagradas con-
tém todas as coisas necessdrias para a salvacao” (LIVRO DE ORACAO COMUM, p. 93).

22 CALVANI, C. E. B,; OLIVEIRA, V. L. S. de., Nossa Identidade, p. 127.

23 Se entende por “bom’, aquilo que, a) estd fundamentado nas Escrituras Sagradas ou, que, b) nao
esteja proibido ou em contradicdo com as Sagradas Escrituras.
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sistematizacao e caracterizacao do quefazer teoldgico anglicano, ao
apontar como tripé do anglicanismo: Biblia, Tradicdo e Razao.

No contexto de uma Europa polarizada entre catolicismo e
protestantismo, o anglicanismo emerge como uma via-média.
Justamente por isso, desagradou a ambos: os catélicos taxavam os
anglicanos de protestantes enrustidos, enquanto os protestantes
acusavam-nos de catélico-romanos ndo assumidos. Parece-nos
que ainda hoje é assim. Um culto/missa anglicano causa esse
duplo sentimento de estranhamento, no catélico e no protestante,
mais especificamente, o evangélico. Todavia, esse estranhamento
configura-se precisamente no que caracteriza o (ou, um) ethos
anglicano, isto €, sua capacidade de lidar com a fé de modo
dialético, sintético; harmonico. O que causa incompreensao, quica,
escandalo aqueles cujo pensamento estd delimitado pelo “isto ou
aquilo’, é justamente o rompimento epistémico que tece o munus
da identidade anglicana, ou seja, nao o “isto ou aquilo’; mas “isto

e aquilo” Eis entdo a substancia anglicana, catdlico-reformada.
Logo, todo anglicano, saiba ou nao, € um catdlico atravessado pela
Reforma, ou se quiser, um reformado perpassado pela catolicidade.
Consideramos, ainda nesse topico, o elemento “razao”. A principio,
no tripé anglicano proposto por Richard Hooker, este parece ser o
elemento mais vago. Carlos Calvani avalia:

Até hoje discute-se muito o que Hooker entendia por razao. Atualmen-
te, os melhores analistas de sua obra entendem que ele nao era um
pensador Tacionalista’ ou drido. Ao contrdrio era um homem profun-
damente devoto, dedicado a oracao e a vida sacramental [...] “Razao),
deve ser entendido hoje como ‘bom senso;, ou seja, a capacidade de
avaliar os novos problemas com ponderacao, cautela, sem arroubos
ou precipitacoes, a partir da totalidade do testemunho biblico e das

724

experiéncias acumuladas™*.

24 CALVANI, C. E. B,; OLIVEIRA, V. L. S. de., Nossa Identidade, p. 140.
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Na esteira da proposta epistémica do quefazer teolégico anglicano,

a “razao” aponta para o equilibrio. Nao quer o fidefsmo, ou uma fé
alienante que exclui e/ou demoniza a razao, por conseguinte, que
desemboca no fanatismo/fundamentalismo. Por outro lado, como se
veria posteriormente, sobretudo, no liberalismo teoldgico alemdo, nao
se admite uma razao que se converta em racionalismo, que submete
a fé aos seus ditames, que faz o mistério — ou, o Grande Mistério — se
prostrar aos logicismos da prepotente racionalidade humana. Para o
cristdo anglicano, a fé nao estd em conflito com a razao, mas a razao,
todavia, ndo é capaz de abarcar a totalidade do mistério da fé. Logo, de
maneira dialética, cada qual — fé e razao — se respeitam quanto aos
horizontes de suas competéncias.

24, Lex Orandl, Lex Credendr. ser anglicano,
um ser-orante

Nao é acaso que, depois das Sagradas Escrituras, o Livro de Oracao
Comum (LOC) seja a literatura que ocupa lugar principal na
tradicdo anglicana. A maxima lex orandi, lex credendi ndo surgiu no
anglicanismo, remete aos primdrdios do cristianismo. Entretanto,
tornou-se um axioma que traduz, em muito, o ethos do ser anglicano:
ser um cristdo anglicano significa ser-orante. O que se ora é o que

se cré. A oracao € um lugar relacional, por conseguinte, um lugar
teoldgico. Assim, € da vida de oracdo que irrompe, em comunhao
com a Biblia, a Tradicao e a Razao, o quefazer teoldgico anglicano. A
priori, nem uma teologia que nasce do intelecto, nem uma teologia
que nasce do cora¢do, mas uma teologia que tem seu berco na vida
intima com Deus, nos joelhos; na oragdo. Nos chama a atencao

que, na contramdo de uma moda a época, de produzir teologias
sistematicas, dogmaticas e textos polémicos, no fervilhar do conflito
catdlico-protestante, Tomas Cranmer se ocupa em escrever um livro
cujo objetivo fundamental é inspirar, impulsionar e sistematizar/
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organizar o passo-a-passo para uma vida de oracdo. No pensamento
anglicano, embasado nas Sagradas Escrituras, cada cristao é um
templo onde habita o Espirito Divino25. Se o cristdo é um templo

do Divino, a integralidade do seu ser configura-se como lugar (do)
sagrado. Sua vida, portanto, € uma inteira liturgia. Assim, a oracao é o
oxigénio que lhe insufla vida.

Enquanto outros reformadores (ou, seus discipulos) estavam se
desgastando nas discussdes, Tomds Cranmer convoca os anglicanos
a se gastarem na oracao. Para ele, a oracao é um culto divino, a
“palavra pura de Deus, as Escrituras Sagradas”26 exorta os cristaos
a “orar sem cessar”27, “em todo o tempo, no Espirito”28. A oracao
para além do cumprimento de um dever cristdao é uma imitatio
Christi. No cultivo de uma vida de oracao, o cristdo imita a propria
vida de Jesus Cristo que se levantava cedo, quando ainda estava
escuro, para ir aos lugares desertos e orar29. As Sagradas Escrituras
dizem que os discipulos pediram a Jesus Cristo, “Senhor, ensina-nos
a orar”30. A oracdo era a dinamica da vida quotidiana dos cristaos
primitivos, “todos estes, unanimes, perseveravam em ora¢ao com
algumas mulheres, entre as quais Maria, a mae de Jesus, e com seus
irmaos”31.

O Livro de Oracao Comum oferece ora¢oes para a manha, meio-dia,
o entardecer, o anoitecer e o fim do dia32. Segundo o LOC33, “no
século IV, se nao antes, Matinas/Oracao da Manha e Vésperas/Oracao
da Tarde emergiam como horérios predominantes para realizacao

251 Cor 3,16; 6,19.

26 LIVRO DE ORACAO COMUM CONTEMPORANEQ, p. 17.

27 1Tess 5.17.

28 Ef6. 18.

29 Mc 1. 35.

30Lc1l.1.

31 Atl. 14.

32 LIVRO DE ORACAO COMUM CONTEMPORANEQ, p. 149-171.
33 LIVRO DE ORAGAO COMUM CONTEMPORANEQ, p. 49.
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littrgica e celebracgdo publica dos Oficios da Palavra” Notemos

como a vida de oracdo é inspirada e orientada fundamentada nas
Sagradas Escrituras e na Tradicdo. E, como a proposta é que a oracao
perpasse e se instaure em todo o dia do cristdao. Do despertar ao
repousar, propoe-se oracao. Nao apenas nos dias de cultos/missas
comunitérios, mas se quer fazer de toda a vida sacralidade. Nao
obstante, no ethos anglicano estd explicito o ser-orante.

Consideracoes finalis

Parece-nos credivel que o evangelho chegou aos celtas nos idos dos
séculos II-11I. Documentos e testemunhos dao-nos conta disto. H3,
portanto, uma relacao dialética que se estabelece entre cristianismo e
cultura, ambos se interpenetram. O cristianismo se infiltra, influencia
e finca marcos na cultura, assim como, a cultura fermenta, colore e
caracteriza o modus operandi de ser cristdo em cada localidade onde
se instala. Logo, temos uma ambiguidade. E possivel, até certo ponto,
falar de uma singularidade do anglo-cristianismo, entretanto, nao

de uma pureza, haja vista, o cristianismo chega as Ilhas Britanicas

ja perpassado por vdrias culturas, assim como, vai sendo fecundado
pelo préoprio romanismo, dentro de sua contextualidade. Portanto,
considerando a complexidade no qual esta eivado o anglicanismo, se
poe em questao a plausibilidade de identificar, a partir de sua histéria
e teologia, uma identidade anglicana.

Nossa andlise resultou na constatacao de que sim, ha uma
identidade, um ethos anglicano. Richard Hooker propds o tripé:
Biblia, Tradicdo e Razao, todavia, considero tais elementos como
balizadores do quefazer teoldgico anglicano. Assim como, os Credos,
ou o Quadrilatero de Lambert, cujo espaco nao nos permitiu explorar,
sdo, a meu ver, norteadores confessionais. Apontamos, assim, como
elementos substanciais do ethos anglicano, a via-média e o ser-
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orante. Os anglicanos vivem um cristianismo de sintese. E a sintese
do seu ser cristdo estd na vida de oracao, onde ele emerge para o
mundo, para servi-lo com sua missao.
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~ESUMO

Este projeto de pesquisa foca na compreensdo do amor de Cristo em Efésios
3:18, um tema central e desafiador da fé crista. O estudo busca responder
como Paulo descreve esse amor e suas implicacoes para a vida crista e a
relacdo com Deus. A hipdtese central é que Paulo apresenta o amor de
Cristo como algo que transcende a compreensao humana, sendo a base da
vida crista e capacitando os crentes a experimentarem a plenitude de Deus.
Os objetivos incluem examinar o contexto literdrio de Efésios 3:18, analisar
as metdforas de largura, comprimento, altura e profundidade, e avaliar as
implicacoes dessa compreensao para a vida crista, a espiritualidade e o
relacionamento com Deus. O método empregado ¢ o historico-gramatical,
permitindo uma andlise profunda do texto em seu contexto original e a
extracao de aplicagoes para a vida contemporanea. Espera-se que a pesquisa
contribua para o debate teoldgico, oferecendo uma reflexao aprofundada
sobre a relacao entre o amor divino e a experiéncia crista, e traga beneficios
prdticos para a igreja, estimulando uma busca mais auténtica pelo amor
de Cristo e promovendo unidade e comunhao. O estudo visa inspirar uma
renovacao da espiritualidade crista.

Palavras-chave: Amor de Cristo. Teologia Paulina. Vida Crista. Fé.

INTRODUCAO

O presente projeto de pesquisa se debruca sobre a rica passagem de
Efésios 3:18, explorando a profunda e inesgotédvel tematica do amor

de Cristo. O apdstolo Paulo, em sua carta aos Efésios, expressa o

desejo de que os crentes, em conjunto com todos 0s santos, possam
compreender a magnitude do amor de Cristo, um amor que transcende o
conhecimento humano e se torna a base da vida crista.

A escolha por essa tematica se justifica pela relevancia do amor de Cristo
na teologia paulina e na vida da Igreja. O amor de Cristo é apresentado
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como a forca motriz da salvacao, o alicerce da unidade e o fundamento
da esperanca crista. A compreensdo desse amor, portanto, se faz
essencial para a vivéncia plena da fé crista e para o desenvolvimento de
uma espiritualidade auténtica e transformadora.

O projeto se estrutura de forma a aprofundar a andlise da passagem

de Efésios 3:18, buscando responder a seguinte pergunta-chave:

“Como Paulo descreve o amor de Cristo em Efésios 3:18, e quais sao

as implicacoes dessa compreensao para a vida crista e a relacao com
Deus?” Para responder a essa pergunta, o projeto se desenvolverd em
torno da hipétese de que Paulo, em Efésios 3:18, apresenta o amor de
Cristo como algo que transcende a compreensao humana, desafiando
qualquer tentativa de definicao completa. Esse amor, no entanto, é a base
da vida crista, capacitando os crentes a experimentarem a plenitude de
Deus e a viverem em unidade e comunhao.

Com o objetivo geral de analisar a compreensao paulina do amor

de Cristo em Efésios 3:18, o projeto se desdobra em trés objetivos
especificos: 1) Examinar o contexto literario de Efésios 3:18, 2) Analisar
as metdforas de largura, comprimento, altura e profundidade em relacdo
ao amor de Cristo e 3) Avaliar as implicacoes da compreensao do amor
de Cristo como algo que excede o conhecimento para a vida crista.

A fim de alcancar esses objetivos, o projeto utilizard o método historico-
gramatical, que permitird analisar o texto de Efésios 3:18 em seu contexto
historico, literdrio e teoldgico, buscando interpretar as palavras e
expressoes no contexto original em que foram escritas.

O esboco provisdrio do projeto preve a divisao do estudo em trés topicos
principais: 1) Contexto de Efésios 3:18, 2) O amor de Cristo que excede

o conhecimento e 3) Implicacoes para a vida crista. Cada t6pico serd
subdividido em subtdpicos, aprofundando a anédlise do tema central do
amor de Cristo.
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A justificativa do projeto reside na necessidade de aprofundar a
compreensdo do amor de Cristo, um tema central na fé crista, mas

que muitas vezes € tratado de forma superficial. O estudo contribuira
para o debate teoldgico, oferecendo uma reflexao aprofundada sobre a
relacdo entre o amor divino e a experiéncia crista. Além disso, espera-se
que os resultados do estudo tragam beneficios praticos para a igreja
contemporanea, estimulando uma busca mais profunda pelo amor de
Cristo e incentivando os crentes a viverem em unidade e comunhao.

Em suma, o presente projeto de pesquisa se propoe a realizar uma
andlise aprofundada do amor de Cristo em Efésios 3:18, buscando
contribuir para a compreensao da natureza e das implicacoes desse
amor na vida dos crentes. Espera-se que o estudo traga luz sobre um dos
temas mais ricos e desafiadores da fé cristd, inspirando uma renovacao
da espiritualidade e uma busca mais auténtica pelo amor divino.

1 CONTEXTO DE EFESIOS 318

Efésios 3:18 insere-se em um contexto de oracao e revelacao da
amplitude do amor de Deus. O apdstolo Paulo ora para que os crentes
em Efeso possam compreender a “largura, e o comprimento, e a altura, e
a profundidade” do amor de Cristo. Essa passagem é fundamental para a
teologia cristd, pois expressa o desejo de que os fiéis captem a magnitude
do amor divino, que excede todo conhecimento. Conforme Foulkes
(1983, p. 89) destaca, “a oracao de Paulo em Efésios 3 ¢ um dos pontos
culminantes da epistola, revelando a profundidade do amor de Cristo
como fundamento da vida da Igreja’

A epistola aos Efésios, de modo geral, foca na unidade da igreja em Cristo
e na nova realidade dos gentios e judeus como um s6 corpo. Dentro
desse panorama, o capitulo 3 se destaca pela revelacao do mistério de
Cristo, que era oculto nas geracoes passadas, mas agora foi manifestado

Pneumna: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 05, n. 01, 2026 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



aos santos apostolos e profetas pelo Espirito. Este mistério consiste na
inclusdo dos gentios como coerdeiros, membros do mesmo corpo e
participantes da promessa em Cristo Jesus por meio do evangelho, como
observa De Boor (2019, p. 45), “a carta aos Efésios é um tratado sobre a
unidade da Igreja, e o capitulo 3 revela o amor de Cristo como a for¢a
motriz dessa unidade’”

Paulo, que se apresenta como prisioneiro de Cristo Jesus por amor aos
gentios, € o instrumento dessa revelacao. Ele enfatiza a graca de Deus
que lhe foi concedida para ser ministro do evangelho e anunciar entre os
gentios as insonddveis riquezas de Cristo. Assim, o contexto de Efésios 3
¢ marcado pela compreensao da abrangéncia do plano salvifico de Deus,
que inclui todas as nacoes.

A oracao de Paulo em Efésios 3:14-21 é um climax na epistola, onde ele
suplica a Deus para que os crentes sejam fortalecidos com poder pelo
Espirito no homem interior e que Cristo habite em seus coracoes pela fé.
O versiculo 18, especificamente, expressa a dimensao universal do amor
de Cristo, utilizando termos espaciais (largura, comprimento, altura,
profundidade) para descrever algo que € infinitamente maior do que a
compreensdao humana. Essa linguagem demonstra a impossibilidade de
se apreender o amor de Deus em sua totalidade, mas ao mesmo tempo
incentiva a busca continua por essa compreensao. Conforme diz Russel
Norman Champlin:

A palavra “..poderdes.., no original grego, “eksischusete” é a forma
intensificada por um prefixo preposicional, dando a ideia de
“completamente; ‘eminentemente’; o que nos forneceria uma tra-
ducao mais correta de “compreender totalmente”. A raiz da palavra,
neste caso, é “ischus’, ou seja, “forca incorporada” A “habitacao” vem
do poder de Cristo em nés residente. Paulo orou, antes de tudo,
pedindo “poder” (ver o décimo sexto versiculo), que € a base de
todos os demais pedidos desta oragao. O poder dado pelo Espirito
Santo que em nos habita, concede-nos o amor, entendimento e
um completo desenvolvimento espiritual, por tratar-se do mesmo

poder que operava em Cristo Jesus (Champlin, 1995, p. 588).
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A palavra grega para ‘compreender” (kotaAafécOon - katalabesthai) em
Efésios 3:18 significa “agarrar, apreender, entender plenamente” Isso
sugere que a oracdo de Paulo ndo é apenas para um conhecimento
intelectual, mas para uma experiéncia profunda e transformadora do
amor de Cristo. O amor de Deus, que é o tema central dessa passagem, é
a base para a vida crista e para a unidade da igreja.

Dessa forma, Efésios 3:18 estd inserido em um contexto que ressalta a
soberania de Deus na revelacao do seu plano de salvacao, a centralidade
de Cristo na uniao de todos os povos e a necessidade de uma experiéncia
pessoal e profunda com o amor divino.

1T CONTEXTO HISTORICO DA CARTA AOS
EFESIOS

A carta aos Efésios foi escrita pelo apdstolo Paulo enquanto ele estava
preso, provavelmente em Roma, por volta dos anos 60-62 d.C. Essa
afirmativa tem o apoio da grande maioria dos autores contemporaneos e,
também, dos pais da igreja:

Em primeiro lugar, Paulo apresenta-se como o remetente a carta (1.1).
“Paulo, apostolo de Cristo Jesus pela vontade e Deus” Embora alguns
tedlogos do século XX de viés liberal tenham ousado por em duivida

a autoria paulina essa carta, praticamente todos os eruditos desde o
século I apontam Paulo como autor dessa missiva. Willard Taylor diz
que, jano século 11, os pais da igreja atribuiram a epistola a Paulo de
Tarso. Indcio de Antioquia (martirizado em 115 d.C.) conhecia a epis-
tola para Efésios e sabia que era paulina. O bispo Policarpo de Esmirna
e também os autores da epistola de Barnabé e do pastor de Hermas
dao evidéncias de atribuir Efésios ao apdstolo Paulo. A autoria paulina
é sustentada por outros lideres cristaos do século II, incluindo Irineu
de Lyon, Clemente de Alexandria e Tertuliano de Cartago. O famoso
Canon Muratoriano (190 d.C.) traz Efésios em sua relacao de livros
cristaos autorizados (Lopes, 2010, p. 13).
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Efeso era uma das maiores e mais importantes cidades do Império
Romano na Asia Menor. Era um centro comercial, politico e religioso,
famoso pelo Templo de Artemis (Diana), uma das sete maravilhas

do mundo antigo. A cidade era um caldeirdo de culturas e crencas,
com forte influéncia de cultos pagdos e praticas de magia. A igreja em
Efeso foi fundada por Paulo em sua segunda viagem missionaria, e ele
permaneceu ali por cerca de trés anos, ensinando e consolidando a

fé crista. Segundo Stott (2001, p. 23), “Efeso representava o desafio de
estabelecer uma comunidade crista vibrante em meio a um ambiente
profundamente pagdo e pluralista’

O contexto histdrico da carta também inclui a crescente tensao entre
judeus e gentios dentro da comunidade crista. A epistola de Efésios
aborda explicitamente essa questao, enfatizando a quebra das barreiras
e a unido de ambos os grupos em Cristo como um novo homem. Paulo
escreve para reforcar a doutrina da igreja como o corpo de Cristo e a
importancia da unidade e do amor entre os crentes.

Além disso, a carta reflete o propdsito divino de reunir todas as coisas
em Cristo, tanto as celestiais quanto as terrenas. Isso contrasta com o
ambiente pluralista e fragmentado de Efeso, onde diversas divindades e
filosofias competiam pela lealdade das pessoas. Paulo busca estabelecer
uma compreensao solida da identidade e propdsito da igreja em meio

a esse cendrio. A carta também adverte sobre os perigos das heresias e
da imoralidade, exortando os crentes a viverem de modo digno de sua
vocacao em Cristo. Segundo Hoehner (2023, p. 89), ‘o contexto histérico
de Efeso explica por que Paulo enfatiza tanto a unidade da Igreja e a
transcendéncia do amor de Cristo sobre todas as divisoes humanas'’
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12 ESTRUTURA | ITERARIA DA CARTA AOS
EFESIOS

A carta aos Efésios apresenta uma estrutura literdria clara e bem definida,
dividida em duas sec¢oes principais: doutrindria e pratica. Essa divisao

¢ um padrao comum nas epistolas paulinas, onde a teologia precede a
ética e a aplicacao pratica da fé. Como destaca Grudem (1999, p. 456),

“a estrutura de Efésios segue o padrao paulino de fundamentar a prética
crista em solidas bases doutrindrias’

A primeira parte da carta, que compreende os capitulos 1 a 3, é
predominantemente doutrindria e teoldgica. Nela, Paulo expoe a
grandiosidade do plano salvifico de Deus em Ciristo. O capitulo 1 inicia
com uma saudac¢ao e uma doxologia, bendizendo a Deus por todas as
béncaos espirituais concedidas em Cristo, incluindo a eleicao, a redencao
e a heranca. O foco estd na obra de Deus para unir todas as coisas em
Cristo. Segundo Bavinck (2012, p. 178), “a doxologia inicial de Efésios
estabelece o tom teoldgico da carta, apresentando o amor de Deus como
a fonte de todas as béncaos espirituais”

O capitulo 2 descreve a nova realidade dos crentes, tanto judeus quanto
gentios, que foram vivificados em Ciristo e reconciliados com Deus e
entre si. Paulo enfatiza que a salvacdo é pela graca, mediante a fé, e ndo
por obras. Ele também aborda a derrubada da parede de separacao
entre judeus e gentios, criando um novo homem em Cristo e formando
um s6 corpo. O capitulo 3 revela o mistério de Cristo, que € a inclusdo
dos gentios como coerdeiros e participantes da promessa. Este capitulo
culmina com uma oracao apostolica em que Paulo intercede para que os
efésios sejam fortalecidos no amor de Deus.

A segunda parte da carta, abrangendo os capitulos 4 a 6, é de carater
pratico e exortativo, delineando as implicacoes éticas da doutrina
apresentada. O capitulo 4 inicia com um apelo a unidade do Espirito,
exortando os crentes a andarem de modo digno da vocacao a que foram
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chamados. Paulo discute a diversidade de dons para a edificacao do
corpo de Cristo e a necessidade de um crescimento em maturidade. O
capitulo 5 aborda a conduta cristd, contrastando a vida antiga com a nova
vida em Ciristo, e exorta os crentes a andarem em amor, luz e sabedoria,
evitando a imoralidade. Sdo apresentadas exortacoes especificas para
relacionamentos familiares: entre maridos e esposas, filhos e pais. O
capitulo 6 conclui a carta com instrucoes sobre os relacionamentos entre
servos e senhores e a necessidade de vestir toda a armadura de Deus
pararesistir as ciladas do diabo. A carta finaliza com uma saudacdo e
uma béncao.

Em resumo, a estrutura literaria de Efésios move-se da exposicao
teoldgica das realidades celestiais para as implicacoes praticas da vida
terrena, unindo a doutrina a ética crista.

13 ANALISE DO CONTEXTO IMEDIATO DE
CFESIOS 3118 (VERSICULOS 14-21)

O versiculo Efésios 3:18 nao deve ser interpretado isoladamente, mas
em seu contexto imediato, que abrange os versiculos 14 a 21 do capitulo
3. Essa secdo constitui a segunda oracdo de Paulo na carta aos Efésios e
representa um climax na primeira parte doutrindria da epistola. A oracao
é dirigida a Deus Pai, de quem procede toda familia nos céus e na terra.
Como observa Souza (2023, p. 12), “a oracao de Efésios 3:14-21 é um dos
textos mais profundos do Novo Testamento sobre a natureza do amor de
Cristo e suarelacdo com a vida da Igreja’

Paulo inicia sua oracao “por esta causa’ (v. 14), referindo-se a
grandiosidade do mistério revelado no capitulo 3, ou seja, a inclusao dos
gentios no corpo de Cristo e a formacdo de uma nova humanidade. Ele
dobra seus joelhos, uma postura de profunda reveréncia e humildade,
algo incomum para a orac¢ao judaica formal, mas que demonstra a
intensidade de sua suplica. Segundo Gama (2017, p. 34), “a postura
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fisica de Paulo ao orar reflete a profundidade de sua conviccao sobre a
importancia do amor de Cristo como fundamento da unidade da Igreja’

A suplica de Paulo se desenvolve em trés pedidos principais:

Fortalecimento interior (v. 16): O primeiro pedido é para que os crentes
sejam “fortalecidos com poder, mediante o seu Espirito, no homem
interior”. Este fortalecimento visa uma capacidade de compreensao
espiritual e resiliéncia diante dos desafios. O “homem interior” refere-se a
totalidade da pessoa, que precisa ser renovada e capacitada pelo Espirito
Santo.

Cristo habitando no coracao pela fé (v. 17a): Em seguida, Paulo ora para
que “Cristo habite pela fé nos vossos coracoes’ A habitacao de Cristo
nao é apenas uma presenca, mas um estabelecimento profundo e
permanente, enraizando os crentes Nele. Isso implica uma uniao vital
com Cristo, onde Ele é o centro da vida e das afeicoes.

Compreensido do amor de Cristo (v. 17b-19): E neste ponto que o
versiculo 18 se insere. Paulo ora para que os crentes, ‘estando arraigados
e alicercados em amor’, possam ‘compreender, com todos os santos, qual
seja a largura, e o comprimento, e a altura, e a profundidade, e conhecer
o amor de Cristo, que excede todo o entendimento’ A metafora de estar
“arraigados e alicercados’ remete a uma planta firmemente fixada na
terra e a um edificio com uma base sélida, ambas fundamentadas no
amor. As dimensoes (“largura, comprimento, altura e profundidade”)
sao utilizadas para expressar a imensurabilidade e a universalidade do
amor de Cristo, que se estende a todos e em todas as dire¢oes. Embora
esse amor seja incompreensivel em sua totalidade intelectual, Paulo ora
para que os crentes o ‘conhecam” (ywdoko - gindskd), o que implica
um conhecimento experiencial e relacional. O objetivo final é que sejam
‘cheios de toda a plenitude de Deus” (v. 19), indicando uma completa
conformidade com o cardter divino e uma vida abundante.
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A oracdo culmina com uma doxologia (v. 20-21), onde Paulo exalta a
Deus, que é capaz de fazer “muito mais abundantemente além daquilo
que pedimos ou pensamos” A capacidade de Deus é operada pelo poder
que atua em nas, e a gloria é atribuida a Ele na igreja e em Cristo Jesus,
por todas as geracoes. O contexto imediato de Efésios 3:18, portanto,

¢ uma oracdo fervorosa de Paulo para que os crentes experimentem a
plenitude do amor de Cristo, o que é fundamental para a vida crista e
para a manifestacao da gldria de Deus. Segundo Howard (2006, p. 145),
“a doxologia final de Efésios 3:20-21 serve como um selo divino sobre a
oracao, confirmando que o amor de Cristo é de fato a fonte de todo poder
e gléria na vida da Igreja’

2 O AMOR DE CRISTO QUE
=XCEDE O CONRECIMENTO

A afirmacao paulina em Efésios 3:19 de que o amor de Cristo ‘excede
todo o entendimento” ou “todo o conhecimento” ¢ uma das mais
profundas declaracoes teoldgicas sobre a natureza do amor divino. Esta
frase paradoxal destaca a inesgotdvel e incompreensivel magnitude do
amor de Jesus, que nio pode ser plenamente apreendido pela razao
humana. Como observa Erickson (2015, p. 345), ‘o paradoxo do amor de
Cristo que excede o conhecimento e, no entanto, pode ser conhecido,
revela a natureza simultaneamente transcendente e imanente do amor
divino’

O termo ‘conhecimento” (yv®o1g - gnosis) aqui nao se refere a uma
mera informacdo intelectual, mas a uma compreensao profunda e
experiencial. Paulo nao estd diminuindo a importancia do intelecto,
mas apontando para uma dimensao do amor de Cristo que transcende
a capacidade humana de categorizar, medir ou racionalizar. Esse amor,
embora real e acessivel, possui uma profundidade que estd além da
cognicao completa, o que leva os crentes a uma continua descoberta e
maravilha.
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A expressao ‘que excede” (OrepBdAim - hyperballd) sugere uma
superabundancia, algo que vai além de toda medida e expectativa.

No contexto da oracao de Paulo, a capacidade de ‘compreender”
(koradaPécOon - katalabesthai) as dimensoes do amor de Cristo - largura,
comprimento, altura e profundidade - ¢ um desejo de que os crentes
possam se relacionar com ele em sua plenitude. Contudo, mesmo essa
compreensdo experiencial ndo esgota a totalidade do amor divino, que
permanece em sua esséncia imensuravel. Como destaca Foulkes (1983,
p. 112), “o verbo hyperballo em Efésios 3:19 carrega a ideia de algo que
ultrapassa todos os limites, indicando que o amor de Cristo desafia
qualquer tentativa de contencao ou definicao completa’

Este amor de Cristo é a personificacao do amor de Deus, sendo a mais
alta expressao do cardter divino. Ele se manifestou na encarnacao, vida,
morte sacrificial e ressurreicao de Jesus, demonstrando o compromisso
de Deus com a salvacao da humanidade. O fato de que os seres
humanos, que eram “mortos em ofensas e pecados, foram vivificados e
feitos coerdeiros em Cristo ¢ uma prova da magnitude desse amor que
excede o conhecimento.

Para o apdstolo Paulo, o objetivo de conhecer esse amor imensuravel é
ser ‘cheios de toda a plenitude de Deus” (Efésios 3:19). Essa plenitude
nao ¢ uma divinizacao do ser humano, mas uma conformidade crescente
com o carater de Deus, onde o amor se torna a forca motriz da vida e

do servico. Portanto, 0 amor de Cristo que excede todo o conhecimento

é tanto uma realidade a ser experimentada quanto um objetivo a ser
buscado, levando os crentes a uma vida de adoracao e servico que reflete
a gloria de Deus. Como conclui Chan (2009, p. 89), “a plenitude de Deus
mencionada em Efésios 3:19 é o destino final de todos os que se deixam
transformar pelo amor inesgotdvel de Cristo”
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21 SIGNIFICADO DAS METAFORAS DE
L ARGURA, COMPRIMENTO, ALTURA E
PROFUNDIDADE

As dimensoes de “largura, comprimento, altura e profundidade’
mencionadas por Paulo em Efésios 3:18, sao metaforas que expressam
aimensurdvel e abrangente natureza do amor de Cristo. O apdstolo
emprega essa linguagem espacial para descrever algo que transcende a
capacidade de medicao ou compreensao humana. Nao se trata de uma
figura geométrica literal, mas de uma tentativa de transmitir a ideia de
uma grandiosidade que desafia qualquer limite.

Cada dimensdo pode sugerir um aspecto particular da amplitude do
amor divino:

Largura: Pode referir-se ao alcance universal do amor de Cristo, que se
estende a toda a humanidade, sem distincao de raca, cultura ou condicao
social. Inclui judeus e gentios, ricos e pobres, sdbios e ignorantes,
demonstrando que o amor de Deus nao é exclusivo a um grupo seleto.
Como Carson aponta, ‘0 amor de Deus é tao amplo que abrange os
pecadores de todas as partes do mundo’ Como Carson (2007, p. 112)
aponta, ‘o amor de Deus é tao amplo que abrange os pecadores de todas
as partes do mundo’.

Comprimento: Esta dimensao pode indicar a duracao eterna do amor

de Cristo, um amor que se estende através de todas as geracoes, do
passado ao futuro. E um amor constante e imutavel, que ndo tem fim

e que se manifesta desde a eleicdo antes da fundacao do mundo até a
consumacao dos séculos. Segundo Lopes (2009, p. 112), ‘o comprimento
do amor de Cristo em Efésios 3:18 aponta para sua natureza eterna, que
nao conhece principio nem fim’".

Altura: Sugere a sublimidade e a transcendéncia do amor de Ciristo, que
se eleva acima de todas as coisas e vem do proprio Deus. Aponta para
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a fonte divina desse amor, que nao é terreno, mas celestial, revelando
amajestade e a gloria de Deus que se manifestam em Jesus. Como
destaca Grudem (1999, p. 345), “a altura do amor de Cristo em Efésios
3:18 revela sua origem divina, vinda das alturas celestiais para alcancar a
humanidade caida’

Profundidade: Esta dimensao pode expressar a intensidade e

a profundidade do sacrificio de Cristo, que desceu as maiores
profundidades da humilhacao e do sofrimento para resgatar a
humanidade. Remete a profundidade do pecado do qual fomos
resgatados e a profundidade da graca que nos alcancou, mesmo em
nossa condicao mais degradada. Segundo Hoehner (2023, p. 456), “a
profundidade em Efésios 3:18 fala do abismo do qual fomos resgatados
pelo amor sacrificial de Cristo”

Juntas, essas metdforas pintam um quadro do amor de Cristo como

algo que permeia todas as coisas, em todas as dire¢oes, sem limitacoes.
A oracao de Paulo é para que os crentes possam ‘compreender, com
todos os santos, essa vastidao, o que sugere que essa compreensao nao é
apenas individual, mas uma experiéncia compartilhada na comunidade
da fé. Essa apreensao do amor de Cristo é fundamental para que os
crentes sejam ‘cheios de toda a plenitude de Deus” Como observa De
Boor (2019, p. 112), “as quatro dimensoes em Efésios 3:18 formam uma
cruz imagindria, abrangendo toda a criacao e revelando o amor de Cristo
como o centro que une todas as coisas’

2.2 A NATUREZA TRANSCENDENTE DO
AMOR DE CRISTO

A oracdo de Paulo em Efésios 3:18-19 sublinha nao apenas a imensidao,
mas também a natureza transcendente do amor de Cristo, um amor que
‘excede todo o entendimento” Transcendente significa que este amor

estd além das capacidades e limitacoes humanas, elevando-se acima de
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toda a compreensao intelectual e emocional. Nao é um amor meramente
humano, mas divino em sua origem e esséncia. Como afirma Erickson
(2015, p. 456), “a transcendéncia do amor de Cristo em Efésios 3:19 revela
que sua origem esta no proprio Deus, sendo, portanto, qualitativamente
diferente de qualquer amor humano”

Este amor transcendente € revelado na obra da salvacao. Ele se
manifestou na encarnacdo de Jesus, onde Deus se fez homem, e em seu
sacrificio na cruz, demonstrando uma profundidade de amor que desafia
a légica humana. O fato de que Deus amou o mundo a ponto de entregar
seu Filho unigénito, mesmo quando a humanidade estava em inimizade
com Ele, ¢ uma prova de um amor que vai além de qualquer conceito
terreno de reciprocidade ou mérito. Esse amor ndo é condicional a
bondade ou dignidade do objeto, mas procede da prépria natureza de
Deus.

A transcendéncia do amor de Cristo também se manifesta em sua
capacidade de operar transformacoes radicais. Paulo, em Efésios 2:4-5,
descreve como Deus, “sendo rico em misericordia, por causa do grande
amor com que nos amou, e estando nos mortos em ofensas, nos vivificou
juntamente com Cristo” Este amor tem o poder de libertar da escravidao
do pecado e da morte, elevando os crentes a uma nova vida em uniao
com Cristo. Essa obra redentora é algo que a mente humana por si s6
nao conseguiria conceber ou realizar. Como destaca Foulkes (1983, p.
134), ‘o poder transformador do amor de Cristo em Efésios 2:4-5 é a
demonstracgao prética de sua natureza transcendente, capaz de operar o
que ¢ humanamente impossivel’

Além disso, a natureza transcendente do amor de Cristo implica que

ele é inexaurivel. Mesmo apos séculos de experiéncia crista e de estudo
teoldgico, a profundidade desse amor nunca é completamente esgotada.
Como Lopes observa, “nenhuma criatura, nem mesmo os anjos mais
exaltados, pode medir a plenitude do amor de Cristo’ Isso sugere

que a compreensao do amor de Cristo é uma jornada continua, uma
descoberta progressiva que se estende por toda a eternidade.
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A oracao de Paulo para que os crentes possam ‘conhecer” esse amor

que excede o conhecimento (Efésios 3:19) nao é contraditoria. O
conhecimento aqui ¢ um conhecimento relacional e experiencial
(yvédox - gindskd), ndo um conhecimento exaustivo. E a capacidade de
vivenciar e ser transformado por esse amor, mesmo que sua totalidade
permaneca além da plena compreensao. Dessa forma, a transcendéncia
do amor de Cristo ndo é um obstdculo a experiéncia, mas um convite a
uma dependéncia continua da graca e do poder de Deus.

2.3 0 AMOR DE CRISTO COMO )
FUNDAMENTO DA EXPERIENCIA CRISTA

O amor de Cristo, em sua natureza imensurdvel e transcendente, nao

¢ apenas um conceito teoldgico a ser compreendido, mas o proprio
fundamento sobre o qual a experiéncia crista é edificada. Em Efésios
3:17, Paulo ora para que os crentes estejam “arraigados e alicercados
em amor” antes mesmo de poderem compreender as dimensoes desse
amor. Essa metdafora arquitetonica e botanica sublinha a ideia de que o
amor de Cristo € a base sdlida e a raiz vital de toda a vida e crescimento
espiritual. Como observa Grudem (1999, p. 567), “as metéforas de
enraizamento e alicerce em Efésios 3:17 revelam que o amor de Cristo
nao é um acessorio opcional, mas a propria estrutura de sustentacao da
vida crista’

Estar “arraigado” (p1l0o - rhizod) remete a imagem de uma planta com
raizes profundas, firmemente fixada ao solo. Assim como as raizes
sustentam e nutrem a planta, o amor de Cristo € a fonte da vida e da
estabilidade do crente, permitindo que ele permaneca firme diante das
tempestades e desafios da vida. E a partir dessa nutri¢cdo que o crente
pode crescer e produzir frutos espirituais. Segundo Vine (2008, p. 567), ‘0
termo rhizo em Efésios 3:17 carrega a ideia de um crescimento organico
e vital, que so é possivel quando a vida esta profundamente enraizada no
amor de Cristo"
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Por sua vez, estar “alicercado”’ (fepeloém - themelidsd) evoca a imagem
de um edificio construido sobre um alicerce s6lido. O amor de Cristo

¢ o fundamento inabaléavel sobre o qual a fé, a esperanca e todas as
virtudes cristds sdo construidas. Sem esse alicerce, qualquer estrutura
espiritual seria instdvel e sujeita a desmoronar. A igreja, como um todo, é
edificada sobre Cristo, que é a pedra angular, e cresce “edificada sobre o
fundamento dos apdstolos e dos profetas’

Essa fundacao no amor de Cristo capacita os crentes a viverem de
maneira digna de sua vocacdo. O amor nao é apenas um sentimento,
mas uma forca capacitadora que impulsiona a obediéncia, o servico

e o relacionamento com Deus e com o proximo. Quando os crentes
estao firmemente enraizados e alicercados no amor de Cristo, eles sao
capacitados a:

Andar em amor: Paulo exorta os crentes a “andardes em amor, como
também Cristo vos amou e se entregou a si mesmo por nds- O amor

i ivaca 0 .
de Cristo se torna o modelo e a motivacao para as acoes dos crentes
Segundo Stott (2001, p. 178), “andar em amor, como mencionado em

o 2 éaex _ L. i i

Efésios 5:2, é a expressao pratica de estar enraizado no amor de Cristo
mencionado em Efésios 3:17”

Viver em unidade: O amor € o vinculo perfeito que une os membros do
corpo de Cristo. A compreensao do amor de Cristo pelos gentios e judeus
como um so corpo serve como a base para a unidade e a superacdo de
divisoes.

Resistir as ciladas do inimigo: A armadura de Deus, descrita em Efésios 6,
embora ndo mencione explicitamente o amor como uma peca, é vestida
por aqueles que estio firmemente enraizados e alicercados no amor

de Cristo, pois € a partir dessa base que se pode permanecer inabalavel.
Segundo Lopes (2009, p. 178), “a armadura de Deus em Efésios 6:10-18 é
eficaz apenas quando vestida por quem estd fundamentado no amor de
Cristo”
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Em ultima andlise, o amor de Cristo como fundamento da experiéncia
crista leva os crentes a serem “cheios de toda a plenitude de Deus’
(Efésios 3:19). Isso significa que a vida crista auténtica é uma expressao
crescente do carater de Deus, que é amor. Como conclui Carson (2007,
p. 178), “a plenitude de Deus mencionada em Efésios 3:19 é o resultado
natural de uma vida fundamentada no amor de Cristo, que é a propria
esséncia de Deus

CONSIDERACOES FINAIS

O amor de Cristo é um tema central e desafiador da fé crista, conforme
explorado na pesquisa que foca em Efésios 3:18. A pergunta central da
pesquisa é: “Como Paulo descreve o amor de Cristo em Efésios 3:18,

e quais sdo as implicacdes dessa compreensio para a vida cristd e a
relacao com Deus?” A anadlise do texto através do método histérico-
gramatical permitiu responder a essa questao e verificar a hipdtese
inicial. A pesquisa confirmou que Paulo apresenta o amor de Cristo
como algo que transcende a compreensao humana, sendo a base da vida
crista e capacitando os crentes a experimentarem a plenitude de Deus. A
compreensdo desse amor é essencial para uma vivéncia plenadafé e o
desenvolvimento de uma espiritualidade auténtica.

A pesquisa mostrou que o amor de Cristo transcende o conhecimento
humano, desafiando qualquer tentativa de definicao completa. As
metdforas de largura, comprimento, altura e profundidade sdo usadas
para descrever sua natureza imensurdvel e universal. A “largura” do
amor se refere ao seu alcance universal, incluindo a humanidade sem
distincao. O ‘comprimento” indica sua duragao eterna, que se estende
por todas as geracoes. A “altura” aponta para sua origem divina e
transcendéncia, enquanto a “profundidade” expressa a intensidade
do sacrificio de Cristo. Conhecer esse amor, que ‘excede todo o
entendimento’; nao é um conhecimento meramente intelectual, mas
uma experiéncia relacional e transformadora.
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As implicacoes da compreensao desse amor para a vida crista sao
profundas e praticas. O amor de Cristo é o fundamento sobre o qual a
experiéncia crista é edificada, pois os crentes devem estar “arraigados
e alicercados em amor” Estar “arraigado’ significa ter uma base solida,
como as raizes de uma planta, enquanto estar “alicercado” se refere a
um fundamento inabaldvel, como a base de um edificio. Essa fundacao
capacita os crentes a viverem de maneira digna, a andarem em amor e
a se unirem em comunhao. A pesquisa conclui que o objetivo final de
se compreender esse amor ¢ ser ‘cheio de toda a plenitude de Deus;
refletindo o carater divino na vida. A busca por uma compreensio mais
profunda do amor de Cristo inspira a renovacdo da espiritualidade e
promove unidade na igreja.
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~ESUMO

Este artigo busca responder de que forma os principios da lideranca
eclesidstica podem contribuir para a promoc¢ao de uma igreja sauddvel, capaz
de enfrentar desafios internos e externos. A partir de uma metodologia mista,
bibliografica e quantitativa, o estudo analisa dados de pesquisas sobre a saude
psicoldgica, pastoral e literatura teoldgica relevante, com foco nas cartas
paulinas, para identificar diretrizes para a formacao, cuidado e a manutencao
de lideres espiritualmente e emocionalmente sauddveis. Também sao
explorados neste trabalho fatores que levam a desisténcia pastoral, como o
esgotamento emocional, o despreparo teoldgico e o narcisismo dos lideres. Os
resultados indicam que a centralidade de Cristo, o discipulado intencional e 0
suporte comunitario sao elementos fundamentais para a saude da lideranca.
O artigo conclui que investir no preparo integral dos lideres é essencial para
o fortalecimento da missao da igreja, e propoe estratégias praticas para
prevencao de crises e edificacio continua das comunidades de fé.

Palavras-chave: Eclesiologia. Lideranca Eclesidstica. Saide Mental. Igreja.

ABSTRACT

This article seeks to address how principles of ecclesiastical leadership can
contribute to promoting a healthy church capable of facing internal and
external challenges. Using a mixed methodology, both bibliographic and
quantitative, the study analyzes research data on pastoral psychological
health and relevant theological literature, focusing on Pauline epistles, to
identify guidelines for the formation, care, and maintenance of spiritually
and emotionally healthy leaders. The work also explores factors leading to
pastoral dropout, such as emotional exhaustion, theological unpreparedness,
and narcissism in leaders. The findings indicate that the centrality of Christ,
intentional discipleship, and community support are fundamental elements
for leadership health. The article concludes that investing in the holistic
preparation of leaders is essential for strengthening the church’'s mission and
proposes practical strategies for crisis prevention and continuous edification
of faith communities.

Keywords: Ecclesiology. Ecclesiastical Leadership. Mental Health. Church.
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INTRODUCAO

A lideranca eclesidstica, no contexto da teologia pratica e da eclesiologia,
desempenha um papel crucial no desenvolvimento saudavel das
comunidades de fé. O estudo de modelos de lideranca crista busca nao
apenas identificar principios teoldgicos que orientam os lideres, mas
também como esses principios podem ser aplicados no cotidiano das
igrejas. Ao considerar a pratica pastoral, o desafio estd em equilibrar

as demandas espirituais e administrativas de uma congregacao,
especialmente diante das pressoes culturais atuais. A investigacao

sobre lideranca eclesidstica envolve, portanto, questoes de entender o
papel, formacao de lideres, sustentacao da satide emocional e espiritual
dos pastores, lidar com as questées dos membros e o discipulado.

Como entao os principios e praticas da lideranca podem contribuir na
promocao de uma igreja sauddvel, capaz de enfrentar desafios internos e
externos?

Ao longo deste trabalho, inicialmente serd apresentada a fundamentacgao
tedrica, abordando a lideranca eclesidstica no ambito da teologia pratica
e da eclesiologia, bem como a centralidade de Cristo nesse modelo

de lideranca; em seguida, serdo explorados os principios da lideranca
nos escritos paulinos, com destaque para os textos mais relevantes e as
caracteristicas recomendadas para os lideres cristaos; posteriormente,
discute-se os desafios enfrentados no exercicio ministerial, analisando
os fatores que contribuem para a desisténcia pastoral e propondo
estratégias de apoio e prevencdo; por fim, serao examinados 0s

riscos e as consequéncias da auséncia de uma lideranca teoldgica e
psicologicamente saudével para a igreja e a comunidade ao seu redor.

Este artigo tem como objetivo analisar os principios da lideranca
eclesidstica, investigar os principais fatores que contribuem para a
desisténcia de lideres ministeriais e avaliar os impactos da auséncia
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de uma lideranca teologica e psicologicamente saudavel, propondo
estratégias de apoio e prevencao para o fortalecimento da igreja e da
comunidade.

1 ESTRUTURA E FUNCAO DA
LIDERANCA NA IGREJA

A lideranga na igreja, capacitada pelo Espirito Santo, desempenha um
papel fundamental na orientacao espiritual e na administracao das
atividades eclesidsticas. Pastores, presbiteros, bispos e didconos sao
chamados a servir a comunidade de fé com sabedoria e amor, ensinando
a sa doutrina, governando sob a lideranca de Cristo e cuidando dos
membros da igreja. Os principios de servico e humildade ensinados por
Jesus contrastam com os modelos de lideranca mundanos, destacando
a importancia de uma lideranca que serve e se sacrifica pelo bem dos
outros. Além disso, as cartas paulinas oferecem uma visao criteriosa
sobre a escolha e as qualidades necessarias para os lideres da igreja,
enfatizando a necessidade de uma lideranca plural e colegiada para
evitar a centralizacao do poder e promover a sabedoria coletiva. A
compreensdo desses aspectos ¢ essencial para garantir que a igreja
permaneca fiel a sua missao e continue a glorificar a Deus em todas as
suas acoes.

11 A LIDERANCA DA IGREJA

Allison (2021, nao paginado), refletindo sobre a lideranca da igreja
escreve que em cada igreja local, um grupo de homens é capacitado
pelo Espirito Santo para liderar os membros, sendo reconhecidos
publicamente como pastores, presbiteros, bispos ou supervisores. Sua
missao inclui ensinar a sa doutrina, governar sob a lideranga de Cristo,
orar pelas pessoas e pastorear, ou seja, liderar demonstrando uma vida
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exemplar. Ao lado desses lideres, estdo os didconos, homens e mulheres
também reconhecidos publicamente e capacitados para cuidar e liderar
uma variedade de ministérios. E através da graca e provisao de Deus
que essas igrejas se mantém puras e unidas. Além disso, contam com o
esforco de pessoas capacitadas pelo Espirito Santo para guiar e ajudar
os pecadores a se arrependerem e serem restaurados, preservando a
propria reputacao e a honra de Cristo.

De forma distante do modelo secular de lideranca, Gonzaga e Souza
(2024, p. 69-107) demonstram que o padrao de lideranca crista deve ser
o mesmo de Cristo, com humildade, servico e sacrificio. Cristo, em todo
o evangelho demonstra com seus atos como a compaixao e 0 amor sao
elementos importantes no trato com as pessoas.

12 OS PRINCIPIOS DE CRISTO PARA A
LIDERANCA ECLESIASTICA

No evangelho de Mateus, surge um mal-entendido entre os discipulos
de Jesus sobre o significado de governar no reino de Deus. Na ocasiao,
os irmaos Tiago e Joao, acompanhados de sua mae, fazem um pedido a
Jesus:

Entao a mae dos filhos de Zebedeu veio a Jesus com seus filhos. Ela se
ajoelhou diante dele a fim de lhe pedir um favor. “O que vocé quer?,
perguntou ele. Ela respondeu: “Por favor, permita que, no seu reino,
meus dois filhos se sentem em lugares de honra ao seu lado, um a sua
direita e outro a sua esquerda” (Mt 20.20-21, NVT).

Segundo Swindoll (2022, nao paginado), havia uma concep¢ao errada
entre 0os doze discipulos sobre o que Jesus se referia como “reino’ Para
eles, tratava-se de um reino terreno, liderado pelo Messias e por eles, que
tomaria o poder militarmente e derrotaria Roma e libertaria, assim, os
judeus. O pedido feito por Tiago e Jodo, enquanto se dirigiam a Jerusalém
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— centro do poder politico e religioso da Judéia —, refletia o desejo de
ocupar posi¢oes estratégicas e de prestigio no reino de Jesus.

Em resposta ao pedido, Jesus reune a todos e revela a diferenca entre a
lideranca deste mundo e a lideranca no reino dos céus:

Entao Jesus os reuniu e disse: “Vocés sabem que os governantes deste mundo tém
poder sobre o povo, e que os oficiais exercem sua autoridade sobre os suditos. Entre
vocés, porém, serd diferente. Quem quiser ser o lider entre vocés, que seja servo,
quem quiser ser o primeiro entre vocés, que se torne escravo. Pois nem mesmo o
Filho do Homem veio para ser servido, mas para servir e dar sua vida em resgate por

muitos” (Mt 20.25-28, NVT).

Sobre esse ensinamento de Jesus, Swindoll (2022, nao paginado) ressalta
que os lideres deste mundo se colocam em posicoes de alta importancia,
subjugando e dando ordens aos seus subalternos, ou seja, aqueles que
estao em uma posicao inferior para serem dominados. Entretanto, essa
imagem de autoridade em nada reflete a ordem de Deus; o modelo de
lideranca no seu Reino estd em total oposicdo a essa visao.

Jesus, na visao de Swindoll (2022, nao paginado), ensina que um

lider ndo nasce por nepotismo e ndo deve ter espaco para arrogancia,
narcisismo, autopromocao ou ambic¢oes egoistas. Pelo contrario, Ele
afirma que quem deseja ser importante deve, antes de tudo, ser servo.
Aqueles que almejam uma posicao de destaque devem se colocar como
escravos. Essa licao do Mestre para seus discipulos é finalizada com

um exemplo: o préprio Jesus, que, apesar de ser Deus, veio para servir e
resgatar vidas, entregando a sua propria vida. Esse ¢ o modelo que deve
ser seguido como um estatuto interno por cada lider eclesiastico.
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1.3 LIDERANCA DA IGREJA NAS CARTAS
PAULINAS

Dever e Leeman (2024, ndo paginado) argumentam que, embora haja
um movimento significativo para ignorar uma lideranca baseada na
Biblia, esta ainda permanece vital para uma igreja que glorifica a Deus.
Sua missao é revelar a natureza e o carater de Deus. Apesar de haver uma
distincao entre presbiteros e didconos - o primeiro voltado ao ensino

da palavra enquanto o segundo ao cuidado de outras dreas — ambos sao
liderancas que se destacam pelo servico a igreja. Este artigo abordara
ambos de maneira semelhante.

Nas cartas paulinas, observa-se uma abordagem criteriosa na escolha

de lideres da igreja, enfatizando atributos como irrepreensibilidade,
temperanca, sensatez, respeito, hospitalidade, justica, piedade, auséncia
de cobica, amor pelo bem, capacidade de governar bem a propria casa. E
destacado que o lider nao deve ser nedfito, para que nio se ensoberbeca
(1 Tm 3:1-13, Tito 1:5-9). Calvino (2018, nao paginado), ao se deparar
com esses versiculos, reflete sobre a escrita de Paulo e menciona que
esta profissao ndo gera bons rendimentos, pois ¢ uma obra e uma obra
de grande responsabilidade. O oficio ndo é qualquer oficio, mas sim uma
excelente obra, que, por sua vez, é espinhosa e cheia de dificuldades.

Por essa razdo, a lista de atributos necessdrios para tal é tao criteriosa e
extensa. O candidato deve ponderar seriamente se realmente suportaria
uma tao grande responsabilidade ao corpo de Cristo, ou seja, a igreja.

Além dos atributos necessarios para a escolha de lideres, Stott (2018,
nao paginado) destaca que eles sao vitais nao apenas para o primeiro
século, mas para todas as geracoes e locais. Para garantir a satide da
igreja, é essencial erguer ministros fiéis, com qualidades e ensinamentos
apropriados, sem ambicoes egoistas por posicdo, poder ou prestigio, mas
compreendendo que é uma fun¢do nobre de cuidar e formar os filhos de
Deus. Tornar-se um lider eclesidstico ndo deve resultar apenas de uma
aspiracao humana, mas de um chamamento divino, ele complementa:
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A selecao de candidatos para o pastorado envolve trés aspectos
essenciais: o chamado de Deus, a aspiracao e convic¢ao interiores dos
individuos envolvidos e a selecao conscienciosa por parte da igreja
no sentido de ver se eles cumprem os requisitos que o apostolo agora
continua a listar (Stott, 2018, nao paginado).

Em suas cartas, Paulo demonstra um cuidado pastoral com os lideres
das igrejas, ndo apenas exigindo deles qualidades morais e espirituais,
mas encorajando-os a serem exemplos no amor, na fé, na pureza e na
perseveranca (cf. 1 Tm 4.12-16). O ap6stolo sabia que o impacto da
lideranca se dava tanto pelo ensino quanto pelo exemplo. Por isso, ao
instruir Timateo e Tito, ele reforca que os lideres devem ser modelos do
rebanho, fiéis ao evangelho, constantes na oracdo e comprometidos com
a formacao de outros discipulos.

Outro ponto importante que Stott (2018, nao paginado) levanta é que

é necessdrio levar em conta € a respeito de uma estrutura de lideranca
plural nas igrejas locais, com a presenca de presbiteros (anciaos)
atuando de forma colegiada (At 14.23; Tt 1.5; Fp 1.1). Esse modelo evita a
centralizacdo do poder em uma tnica pessoa e favorece a prestacao de
contas, a sabedoria coletiva e o cuidado mutuo entre os lideres. Muitas
vezes o trabalho do pastor, além das funcoes pastorais, acaba englobando
a parte administrativa da igreja trazendo uma sobrecarga maior caso nao
haja essa pluralidade de pessoas.

2 05 DESAFIOS DA LIDERANCA
ECLES\AST\CA FATORES QUE
| EVAM A DESISTENCIA

As pesquisas citadas a seguir foram realizadas pelo Barna Group, uma
organizacao especializada em estudos sobre {é, cultura e lideranca
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cristd. Os dados refletem entrevistas com pastores protestantes dos
Estados Unidos, de diversas denominacoes, faixas etarias e tamanhos de
congregacoes.

Embora o contexto seja norte-americano, muitos dos desafios descritos
— como estresse, solidao, queda na satide emocional e duvidas sobre o
chamado — sao realidades universais entre lideres cristaos. Os resultados
revelam uma crise crescente na satide mental e no bem-estar de pastores,
apontando fatores que contribuem diretamente para a desisténcia do
ministério.

O que se observa é que o chamado pastoral, ainda que sagrado

e indispensavel, é exercido sob grande pressao, e muitos lideres

nao encontram apoio suficiente para permanecerem sauddveis e
perseverantes. Os dados funcionam, portanto, como um alerta para a
igreja contemporanea e um convite a reflexdo sobre como cuidar melhor
de seus lideres.

21 MOTIVOS QUE LEVAM PASTORES A
CONSIDERAREM DEIXAR O MINISTERIO

Segundo o Barna Group (20223, nao paginado), em sua pesquisa
“Pastors Who Have Considered Quitting Full-Time Ministry’, cerca

de dois em cada cinco pastores (42%) afirmaram ja ter considerado
seriamente abandonar o ministério de tempo integral. Entre os principais
motivos estao o estresse constante relacionado ao ministério (56%); a
solidao e sentimento de isolamento (43%); o impacto negativo sobre

a saude da familia (38%); as duvidas sobre a eficacia e o impacto do
ministério (29%); os problemas de satide emocional (29%); a polarizacao
politica e divisoes na igreja (25%). Esses dados revelam que muitos
lideres espirituais carregam sobre si pressoes continuas, sem encontrar
espacos de escuta ou apoio emocional eficaz.
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Figura 1: Pesquisa com pastores que consideraram desistir do ministério
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Fonte: U.S. Protestant pastors who have considered quitting full-time ministry in the past year
(2022).

Diante disso, torna-se evidente que a sobrecarga e as pressoes constantes
nao apenas fragilizam o exercicio pastoral, mas também revelam uma
caréncia estrutural de apoio que serd ainda mais aprofundada ao
analisarmos os sistemas de suporte disponiveis aos lideres eclesidsticos.

2.2 A FRAGILIDADE DOS SISTEMAS DE
APOIO PASTORAL

A pesquisa “Pastor Support Systems” (Barna, 2022b, nao paginado)
mostra que muitos pastores sentem que nao tém sistemas de apoio
suficientes para enfrentar os desafios ministeriais. Embora grande parte
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deles conte com algum tipo de suporte familiar, apenas uma minoria
afirma ter apoio emocional ou espiritual consistente de outros lideres ou
de sua comunidade.

Os dados apontam que 31% dos pastores dizem ndo ter ninguém em
quem realmente confiem para falar abertamente sobre suas lutas. Muitos
classificam como fraca a qualidade do suporte emocional ou espiritual
que recebem de suas igrejas ou denominacoes. Essa auséncia de cuidado
revela um problema preocupante: lideres que se dedicam a cuidar das
ovelhas, muitas vezes, ndo sao cuidados por ninguém.

Os dados apontam que apenas 8% dos pastores recorrem a um servico
de saude mental profissional, 13% com conselheiros espirituais, entre
outros, isso € um grande alerta sobre um esgotamento pessoal presente
na vida ministerial e a necessidade de as organizacoes suprirem e
incentivarem todo o tipo de suporte mental e espiritual para os lideres
eclesidsticos.

Figura 2: Frequéncia de visitas de suporte profissional entre pastores

Fonte: U.S. Protestant senior pastors (2015); U.S. Protestant seniors pastors (2022).
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Assim, percebe-se que a auséncia de redes de apoio solidas intensifica o
isolamento e agrava os desafios emocionais dos pastores, conduzindo-
nos, a seguir, a necessidade de refletir sobre os impactos diretos dessa
vulnerabilidade na satide mental e bem-estar do ministério pastoral.

2.3 SAUDE EMOCIONAL E PENSAMENTOS
SUICIDAS

A realidade emocional dos pastores é ainda mais preocupante. Em uma
pesquisa de 2023, intitulada “Pastors and Mental Health: Thoughts on
Suicide and Self-Harm’, Barna (2024, ndo paginado) identificou que

pelo menos um em cada cinco pastores ja enfrentou momentos em

que pensou seriamente em tirar a propria vida. Dentre os dados mais
alarmantes: 21% dos pastores entrevistados relataram pensamentos
suicidas em algum momento; 63% afirmaram que a satide emocional é o
maior desafio enfrentado no ministério; a maioria reconhece que nao foi
suficientemente preparada para lidar com a prépria saide mental.

Esses nimeros ndo apenas chocam, mas exigem uma resposta urgente
dalideranca da igreja em termos de formacdo, apoio e cuidado pastoral.
Os pastores estao adoecendo em siléncio, e muitos ndo encontram
espaco para buscar ajuda sem medo de julgamento. Além disso, a
pesquisa revelou que 39% dos pastores sentem que nao tém um sistema
de apoio adequado, o que agrava ainda mais a situacao. A falta de suporte
emocional e psicoldgico pode levar a um esgotamento severo, afetando
nao apenas a vida pessoal dos pastores, mas também a eficicia de seu
ministério.

A lideranca ministerial das igrejas precisa reconhecer a importancia

de criar um ambiente onde os lideres possam falar abertamente sobre
suas lutas emocionais e buscar ajuda sem receio de estigmatizacdo.
Programas de apoio, como aconselhamento pastoral e grupos de suporte,
sdo essenciais para promover a saide mental dos lideres religiosos. Além
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disso, é crucial que os semindrios e instituicoes de formacao teoldgica
incluam disciplinas que preparem os futuros pastores para lidar com os
desafios emocionais e psicolégicos do ministério.

Figura 3: Pastores que consideraram se automutilar ou se suicidar

PASTORES QUE CONSIDERARAM SE
AUTOMUTILAR QU SE SUICIDAR
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Fonte: U.S. Protestant pastors (2023).

Ainda a respeito da saide mental, o relatdrio ainda traz dados sobre

a correlacao entre seguranca, soliddo e o risco de pensamentos
autodestrutivos. Entre os lideres entrevistados, pastores que exercem o
ministério em tempo integral, com remuneracao adequada, apresentam
menor propensao a relatar pensamentos de automutilacao ou suicidio.
A estabilidade financeira parece estar ligada a redes de apoio mais
estruturadas, o que contribui para o bem-estar emocional e psicoldgico
do lider.

Por outro lado, a solidao desponta como um fator critico. Entre os
pastores que nao se sentem solitarios, 95% nao relataram pensamentos

Pneuma: Revista Teoldgica, Curitiba, v. 04, n. 01, 2025 | ISSN: 2965-3177 PNEUMA



suicidas. Ja entre aqueles que se sentem solitdrios e isolados, 1 em cada

4 (26%) declarou ter enfrentado tais pensamentos no ultimo ano. Isso
revela que a auséncia de comunhao e de vinculos sélidos pode contribuir
significativamente para estados de desesperanca.

Esses dados mostram que, mesmo entre lideres espirituais, treinados e
imersos em prdticas de fé, ha fragilidades humanas profundas que nao
podem ser ignoradas. Reconhecer essa realidade e investir em ambientes
de apoio, solidariedade e pertencimento se torna essencial para a
prevencdo de crises e para a saide integral do ministério pastoral.

Figura 4: Seguranga pastoral e comunidade relacionada a salide mental

SEGURANCA PASTORAL E COMUNIDADE
HELAClDNADAA SAUDE MENTAL
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Fonte: U.S. Protestant pastors (2023).

Esses dados ajudam a entender que o esgotamento emocional, a solidao
e a auséencia de suporte podem ser fatores que contribuem de maneira
significativa para a desisténcia de lideres cristaos. Nao se trata de uma
questao secunddria, mas de um ponto vital para a satude da igreja, que
depende diretamente da satide de seus lideres.
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Diante disso, é necessario que a lideranca ministerial das igrejas invista
nao apenas na capacitacao técnica de seus pastores, mas também em
estruturas de cuidado, aconselhamento e mentoria. O ministério pastoral
¢ uma vocacgao que deve ser sustentada pela graca de Deus, mas também
por uma comunidade madura e comprometida com o bem-estar
daqueles que lideram o rebanho.

30SIMPACTOSDE UMA
LIDERANCA ECLESIASTICA NAQO
SAUDAVEL

Se, por um lado, uma igreja saudavel caminha com proposito na missao
de Deus — conduzindo um povo a viver o Reino, a amar o Senhor e a
apontar o proximo para esse mesmo amor, demonstrado com atitudes de
amor e boas obras, guiada pelo Espirito Santo e pela boa organizacao de
sua lideranca —, por outro lado, hd igrejas que sofrem. As causas podem
ser diversas, mas, nesta secdo, vamos refletir especificamente sobre os
impactos de uma lideranca eclesidstica nao saudével na comunidade.

31 DESPREPARO PASTORAL, UM
OBSTACULO A MISSAO DA IGREJA

O ministério pastoral enfrenta desafios que impactam diretamente seu
propdsito e a saude da igreja. Entre esses desafios, o despreparo teoldgico
e o manejo inadequado dos recursos financeiros se destacam como dois
grandes problemas para o cumprimento da missao da igreja.

Stumme (1981, p. 347-354), refletindo sobre o papel teoldgico do pastor,
um dos requisitos listado por Paulo para o oficio, traz a tona uma tensao
real e atual: embora muitos reconhecam a importancia da teologia,
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nem sempre a consideram possivel no dia a dia exigente do ministério
pastoral. A sobrecarga de atividades, a falta de tempo, o distanciamento
académico e a solidao na atividade do estudo frequentemente
desmotivam o pastor a seguir por esse caminho. No entanto, a vocacao
pastoral é inseparavel da responsabilidade teoldgica, pois o ministério
esta profundamente ligado a integridade da mensagem crista. Lopes
(2004, nao paginado) escreve: “Deus é luz. Sua palavra é luz. Sempre
que um lider se afasta de Deus e da sua palavra, a sua luz apaga-se e
todos aqueles que o miravam como um alvo, ficam perdidos e confusos”
Em outras palavras, diz a respeito do impacto que a vida espiritual do
lider tem sobre toda a igreja. Quando ele perde a dire¢ao, aqueles que o
seguem também se desorientam, por isso, 0 compromisso com a Palavra
é essencial para quem conduz.

Barth (1963, ndo paginado) afirma que o trabalho teoldgico serve para
nos confrontar com a pergunta essencial: qual a relacao entre a nossa
fala humana e a Palavra de Deus? Nesse sentido, ndo é apenas alguém
que ensina ou consola, mas alguém que constantemente busca alinhar
sua pregacao com aquilo que Deus revelou. A teologia, entao, nao é
algo exclusivo da academia, mas um exercicio necessdrio para a saude
espiritual da igreja e para a fidelidade do ministério.

Para Chapell (2024, nao paginado), a centralidade de Cristo nas
mensagens ¢ um item obrigatorio para qualquer pregacao, pois é a partir
dela que é enfatizado os meios de redencao que Deus fornece para que
a santidade se torne possivel, pelo contrario, o lider apenas ird proclamar
um mero desenvolvimento pessoal.

E somente por meio do verdadeiro evangelho, quando exposto e crido,
que somos salvos. Segundo Keller (2014, nao paginada), a partir dessa fé,
inicia-se uma transformacao progressiva na mente, no coragao e na vida
do cristdo — e esse processo se intensifica a medida que vivemos e nos
aprofundamos na Palavra.
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Outro requisito essencial para a vida do lider eclesidstico é a auséncia de
cobica, especialmente quando o assunto envolve dinheiro e promessas
de prosperidade. Essa ¢ uma area sensivel, que exige discernimento e
integridade, pois quando o dinheiro ocupa um lugar central nas praticas
religiosas, corre o risco de distorcer o evangelho e transformar a fé em
moeda de troca. Como mostra Gabatz (2012, p. 141-157), o dinheiro
deixou de ser visto apenas como recurso e passou a ocupar um lugar
simbdlico de mediacdo entre o crente e o sagrado. A fé, nesse contexto,

¢ muitas vezes medida pela capacidade de ofertar, e a béncao esperada
¢ quase sempre de ordem material. Essa prdtica atinge especialmente

os mais vulneraveis, que, diante das dificuldades, veem nas promessas
imediatas dessas igrejas uma saida para os seus problemas. O problema,
porém, estd na troca: da-se para receber. [sso nao apenas esvazia o
verdadeiro sentido do evangelho, como também transforma a relacdo
com Deus em uma negociacao. O sofrimento € visto como sinal de
fracasso espiritual, e o sucesso como sinal de fé. Essa logica pode ser
perigosa, porque coloca o mérito humano no centro e esvazia a graca.
Aigreja, chamada a ser espaco de cuidado, comunhdo e transformacao
interior, corre o risco de se tornar uma prestadora de servigos religiosos,
onde a fé se resume ao que se pode conquistar aqui e agora. A missao da
igreja é formar discipulos, ndo consumidores.

3.2 QUANDO O LIDER ADOECE, O CORPO
SOFRE

Darrell Puls, pesquisador norte-americano, traz uma contribui¢cao
significativa sobre os efeitos do narcisismo em lideres cristaos, ao refletir
sobre como esse traco de personalidade pode influenciar negativamente
a saude das igrejas. Em seu artigo “Narcissistic Pastors and the Making

of Narcissistic Churches, publicado no Great Commission Research
Journal, ele argumenta que o narcisismo estd crescendo na cultura
contemporanea e, inevitavelmente, alcanca também a lideranca pastoral.
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Segundo Puls (2020, p. 67-92), hd sinais claros de que se vive em uma
cultura cada vez mais autocentrada. Desde a década de 1950, o nimero
de jovens que se consideram “importantes’ aumentou drasticamente,

e com a popularizacdo das redes sociais, a exposi¢cao exagerada da
prépria imagem — como no fenémeno das selfies — reforca esse
comportamento narcisista. O problema se torna mais grave quando esse
padrao é reproduzido por lideres espirituais.

Puls (2020, p. 67-92) observa que pastores nao estao imunes a tracos
de personalidade disfuncionais presentes na sociedade. Quando o
narcisismo atinge niveis extremos, especialmente sem autopercepcao

e disposicao para mudanca, pode gerar lideres toxicos. Esses lideres
possuem tracos como arrogancia, senso de superioridade, falta de
empatia, manipulacdo, dificuldade de perdoar, necessidade constante de
admiracdo e resisténcia a criticas. Sua lideranca tende a ser centrada no
controle, e ndo no cuidado, na imagem, e nao no servico.

Mesmo que alguns lideres narcisistas parecam carismaticos e
inspiradores a primeira vista (narcisismo grandioso), outros adotam
uma postura mais introvertida e sensivel, mas ainda assim altamente
autocentrada (narcisismo encoberto). Ambos os tipos compartilham
uma dificuldade profunda de reconhecer falhas e costumam transferir
a culpa para os outros, inclusive suas equipes e membros da igreja. A
igreja, nesse ambiente, deixa de ser um corpo saudavel e se torna um
espaco de desgaste e desconfianca. Muitos desses lideres enxergam a si
mesmos como vitimas, incompreendidos e injusticados, e demonstram
hostilidade ou ressentimento diante de qualquer tipo de correcao ou
confronto. Seu ego, fragil por dentro, resiste a qualquer ideia de que
podem estar errados. O resultado é uma igreja adoecida, marcada por
tensoes, rupturas e falta de direcao espiritual. Quando um pastor com
esse perfil assume a lideranca de uma igreja, é provavel que comece,
conscientemente ou nao, a molda-la a sua propria imagem. O que
comeca como um estilo pessoal, logo se torna um padrao que contamina
toda a cultura da comunidade  (Puls, 2020, p. 67-92).
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Esse contagio é descrito por Godkin e Allcorn (2011, p. 61-72), que
afirmam que os comportamentos disfuncionais de um lider narcisista
se traduzem, com o tempo, em comportamentos e crengas coletivas.
Essa influéncia é sutil, mas profunda. A presenca continua e o

contato constante com esse tipo de lideranca afeta a maneira como a
congregacao pensa, sente e age. O pastor, em vez de apontar para Cristo,
passa a ser o centro — e isso se manifesta em uma igreja cada vez mais
voltada para si mesma.

4 A IMPORTANCIA DOS LIDERES
PARA UMA IGREJA SAUDAVEL

Stott e Chester (2021, ndo paginado) destacam que a relevancia das
liderancas eclesidsticas se evidencia ao analisarmos o papel da igreja
no mundo. O Novo Testamento mostra que Deus designou pessoas
para conduzir a comunidade, e a saide da igreja depende diretamente
da maneira como essa lideranca ¢ exercida. Assim como Jesus se
apresenta como o bom pastor, disposto a dar a vida por suas ovelhas,
cabe aos lideres da igreja orientar, proteger, aconselhar e alimentar
espiritualmente a comunidade, além de manteé-la ativa na missao de
evangelizar.

Em Atos (At 2:42), sao apresentados principios fundamentais para a vida
da igreja, como o ensino biblico, a comunhao, o partir do pado e a oracao.
Conforme destacam Souza e Lima (2018, p. 239), a existéncia da igreja
deve ser sustentada pela doutrina evanggélica, pela liturgia e pelo partir
do pao, mantendo-se firme na oracao e na comunhao. A vivéncia desses
principios € essencial para que a igreja nao se desvie de sua missao.

Sem eles, outras atividades podem tomar prioridade, a oracdo pode ser
deixada de lado, o tempo pode ser consumido por entretenimentos em
vez do estudo da Palavra de Deus, as necessidades do préoximo podem
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ser negligenciadas e a comunhao tornar-se enfraquecida. Nesse contexto,
cabe aos lideres eclesidsticos ensinar e garantir que a doutrina biblica
seja transmitida de maneira clara e fiel.

CONSIDERACOES FINAIS

A lideranca eclesiastica, conforme revelada nas Escrituras e
especialmente nas epistolas paulinas, nao existe apenas para o bom
funcionamento da igreja, mas para a manutencao espiritual. Essa
lideranca deve estar firmemente alicercada na centralidade de Cristo,
que € o maior exemplo de servo que conduz com amor, humildade e
fidelidade. Toda pratica ministerial e decisao pastoral precisa refletir
esse foco cristocéntrico, evitando que o lider ou qualquer outra coisa se
tornem o centro da comunidade. E um chamado que exige maturidade,
integridade, preparo teol6gico e compromisso com o bem-estar da
comunidade. No entanto, como os dados apontados neste artigo
demonstram, além da necessidade de um bom preparo para o oficio,
muitos lideres tém enfrentado sérios desafios em sua satide emocional,
espiritual e relacional.

A pesquisa apresentada revela que uma grande parcela dos pastores vive
sob forte pressao emocional, enfrentando crises de soliddo, esgotamento
e até pensamentos suicidas. Essa realidade, muitas vezes negligenciada,
pede por uma resposta urgente e cheia de empatia por parte da igreja.

O cuidado com os lideres nao deve ser secunddrio, mas prioritario, pois

a saude do corpo estd profundamente ligada a saide de sua lideranca.
Além das questoes emocionais, a lideranca eclesidstica enfrenta o desafio
constante de equilibrar o discipulado, o cuidado espiritual dos membros,
e as demandas administrativas da congregacao. A execucao dessas
multiplas funcoes requer preparo, sabedoria e apoio, para que o lider nao
se sobrecarregue e possa cumprir fielmente sua missao sem perder o
foco no crescimento espiritual da igreja.
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Além disso, o despreparo teoldgico, a ma gestdo de recursos e, sobretudo,
a presenca de tracos narcisistas em alguns lideres contribuem para

um cendrio preocupante. Quando o ministério se torna um palco para
exibicao pessoal, e ndo uma plataforma para o servico humilde, toda

a comunidade sofre. Igrejas lideradas por pastores que se colocam

como centro da igreja tendem a perder o foco da missao, tornando
ambientes de tensdao, manipulacdo e de uma espiritualidade superficial.
O narcisismo pastoral, por exemplo, nao afeta apenas o lider, mas molda
a cultura da igreja, afastando-a de sua vocacao cristocéntrica.

Portanto, é urgente que a lideranca da igreja repense sua maneira de
formar, sustentar e acompanhar seus lideres. Isso implica investir nao
apenas em capacita¢ao técnica e teoldgica, mas também em estruturas
de cuidado, mentoria e prestacao de contas. O lider saudavel é aquele
que reconhece sua humanidade, busca apoio, vive em comunidade e
mantém sua identidade firmada em Cristo — e ndo em sua performance
ou imagem.

Por fim, é importante ressaltar que o futuro da igreja passa,
necessariamente, pela satde de sua lideranca. Quando pastores sao
cuidados, formados e sustentados com graca, verdade e comunidade,
o resultado é uma igreja mais forte, mais fiel ao evangelho e mais
preparada para cumprir sua missdo no mundo.
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~ESUMO

A Trindade é uma das doutrinas centrais do cristianismo e, por isso, qualquer
questao que possa afetar sua compreensao, ou colocar em duvida sua
esséncia, exige uma atencao especial. O texto de Mateus 24.36 apresenta um
desafio teoldgico ao aparentemente comprometer a divindade do Filho, pois o
proprio Jesus declara sobre o seuretorno que “‘quanto ao dia e a hora ninguém
sabe, nem os anjos dos céus, nem o Filho, senao somente o Pai’ Se Cristo é
plenamente Deus, como ele pode afirmar ndo conhecer algo? Este artigo tem
como objetivo analisar essa passagem por meio de uma abordagem centrada
na Trindade e na natureza da pessoa de Cristo. Ao longo do texto, o leitor sera
levado a compreender que, em sua encarnacao, Cristo assumiu limitagoes
humanas sem deixar de ser plenamente Deus. Além disso, entendera que,
nas relacoes entre as pessoas da Trindade, a submissao funcional do Filho ao
Pai ndo compromete a igualdade ontoldgica.

Palavras-chave: Trindade. Natureza de Cristo. Unido Hipostdtica. Kenosis.

INTRODUCAO

O capitulo 24 do Evangelho de Mateus contém o registro de um dos mais
importantes textos escatoldgicos da Biblia. Nele, ao tratar de seu retorno,
Jesus afirma que ‘quanto ao dia e a hora ninguém sabe, nem os anjos dos
céus, nem o Filho, sendao somente o Pai” (versiculo 36). Essa declaracao
de Jesus tem sido alvo de intensos debates teoldgicos ao longo da histéria
por aparentemente colocar em duivida sua divindade. Afinal, se Jesus é
verdadeiramente Deus, como ele pode afirmar nao conhecer algo?

Os conceitos de Trindade Ontoldgica e Trindade Econdmica auxiliam

na compreensdo de que a declaracao de Jesus pode ser interpretada
como uma manifestacao da submissao funcional do Filho ao Pai, e nao
como uma submissao ontoldgica. Embora o Pai, o Filho e o Espirito Santo
compartilhem a mesma esséncia divina, existem diferencas na maneira
como cada pessoa da Trindade se manifesta e age.
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No ambito da Cristologia, os conceitos de uniao hipostdtica e Kenosis
contribuem para a interpretacao de que o texto de Mateus sugere uma
limitacao tempordria auto imposta por Cristo devido sua natureza
humana, sem, contudo, implicar uma negacao de sua divindade.

Para assegurar, portanto, uma compreensdo adequada da divindade de
Cristo, faz-se necessdrio analisar as interpretacoes de Mateus 24.36 a luz
das contribui¢oes teolégicas desenvolvidas ao longo da histéria da Igreja.
Isso inclui reflexdes de tedlogos dos periodos Patristico, Escoldstico e da
Reforma, bem como de te6logos contemporaneos.

Isso posto, o presente artigo tem como objetivo analisar a afirmacao

de Jesus em Mateus 24.36, adotando uma abordagem fundamentada
na Trindade e na natureza da pessoa de Cristo. Busca-se ainda
apresentar, de forma nao exaustiva, as posicoes de tedlogos historicos e
contemporaneos sobre o tema. Essa andlise visa demonstrar que Cristo,
embora nao seja inferior ao Pai em esséncia, desempenha uma func¢ao
subordinada a ele e, em sua encarnacao, assumiu limitacoes humanas
sem deixar de ser plenamente Deus.

1 A TRINDADE E SUAS
DIMENSOES ONTOLOGICA E
ECONOMICA

A doutrina da Trindade ocupa um lugar central na fé crista e na

teologia historica da Igreja. Ela expressa, de forma misteriosa, mas
profundamente fundamentada nas Escrituras, a verdade de que

Deus € tinico em esséncia, mas subsiste eternamente em trés pessoas
consubstanciais e distintas: o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Ryrie, citando
Warfield, apresenta de forma sucinta o conceito de Trindade:
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Existe apenas um Deus tnico e verdadeiro, mas na unidade
da divindade existem trés pessoas coeternas e coiguais, da
mesma substincia, mas de subsisténcia distinta (Warfield
apud Ryrie, 2012, p. 33).

Essa verdade, embora transcenda a plena compreensao humana, nao é
uma invencao da Igreja ou mero constructo teoldgico, mas uma realidade
revelada progressivamente nas Escrituras e evidenciada na historia da
redencao.

Desde os primeiros séculos do cristianismo, a Igreja reconheceu a
necessidade de formular com precisao essa verdade a luz das Escrituras,
com o intuito de combater heresias que negavam ora a unidade divina,
ora a distin¢ao pessoal entre as pessoas da Trindade. Concilios como

o de Nicéia (325 d.C.) e Constantinopla (381 d.C.) foram fundamentais
para delimitar a linguagem teoldgica apropriada a Trindade, sem
comprometer o mistério que a envolve.

Uma forma de compreender adequadamente a Trindade, especialmente
no que diz respeito a relacao entre as pessoas do Pai, do Filho e do
Espirito Santo na unidade da divindade, ¢ diferenciando as dimensoes
ontoldgica e econdomica da doutrina. Esses aspectos, embora

distintos, estdo profundamente interligados e representam uma chave
hermenéutica essencial para o estudo trinitdrio.

110 CONCEITO DE TRINDADE
ONTOLOGICA

A Trindade Ontoldgica refere-se a esséncia de Deus. O termo “ontoldgico”
deriva do grego ontos, que significa “ser”. No contexto trinitdrio, trata
daquilo que Deus é em si mesmo, independentemente de sua relacao
com a criacao. Segundo esse conceito, o Pai, o Filho e o Espirito Santo
compartilham igualmente a mesma esséncia divina (homoousios). Nao
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ha hierarquia ou subordinacao entre as pessoas da Trindade em termos
de esséncia; todas sdo igualmente eternas e plenamente divinas. Essa
perspectiva destaca a unidade da substancia divina e a distincdo entre as
trés pessoas em termos de identidade pessoal.

1.2 0 CONCEITO DE TRINDADE
FCONOMICA

A Trindade Economica refere-se a maneira como Deus se revela e age
na histéria da criacao, redencao e santificacao da humanidade. O termo
‘economico” vem do grego oikonomia, que significa “administracao de
casa’ ou ‘gestao doméstica’ No contexto trinitdrio, trata o papel funcional
de cada pessoa da Trindade no desdobramento do plano divino. De
acordo com esse conceito, o Pai é identificado como o criador, o Filho
como o salvador e o Espirito Santo como o santificador, embora estas
obras ndo sejam exclusivas de cada pessoa, mas do ser divino completo.

Ainda que essa abordagem evidencie uma hierarquia funcional — como,
por exemplo, a submissao do Filho ao Pai na encarnacao e do Espirito
Santo como enviado pelo Pai e pelo Filho -, tal hierarquia nao implica
inferioridade em esséncia, mas uma ordem no cumprimento da missao
divina.

2 A NATUREZA DA PESSOA DE
CRISTO

Conforme as Escrituras, Jesus Cristo é Deus encarnado, sendo
plenamente divino e plenamente humano. Ele possui uma natureza
divina, sendo verdadeiramente Deus em sua esséncia, coeterno e
consubstancial com o Pai e o Espirito Santo. Ao mesmo tempo, ele
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também possui uma natureza humana completa — original, sem pecado
-, evidenciada em aspectos como seu nascimento, vida, limitacoes,
emocoes, sofrimentos e morte.

210 CONCILIO DE CALCEDONIA, 451 DC.
A UNIAO HIPOSTATICA

A reflexao sobre a natureza de Cristo teve inicio nos primeiros séculos

do cristianismo, quando telogos buscavam entender como Cristo

podia ser Deus e homem ao mesmo tempo. Durante esse periodo, as
heresias emergiram, o que impulsionou a necessidade por concilios

para consolidar o entendimento sobre a natureza de Cristo de forma
consistente. O mais importante concilio realizado foi o de Calcedonia em
451 d.C,, onde foi estabelecida a doutrina da uniao hipostdtica. De acordo
com essa doutrina, Cristo é uma tinica pessoa — ou hipostase — que
possui duas naturezas completas e distintas: uma divina e outra humana.
Essas duas naturezas estdo unidas de forma insepardvel, inconfundivel,
imutavel e indivisivel, de modo que Cristo é plenamente Deus e
plenamente homem.

A “Definicao de Calcedonia” foi um marco na definicao do ensino biblico
sobre a natureza da pessoa de Cristo:

Fiéis aos Santos Pais, todos nos, perfeitamente unanimes, ensinamos
que se deve confessar um s6 e mesmo Filho, nosso Senhor Jesus Cristo,
perfeito quanto a divindade, e perfeito quanto a humanidade; verdadei-
ramente Deus e verdadeiramente homem, constando de alma racional
e de um corpo, consubstancial com o Pai, segundo a divindade, e
consubstancial a nds, segundo a humanidade; em tudo semelhante a
nos, excetuando o pecado; gerado segundo a divindade pelo Pai, antes
de todos os séculos, e nestes dltimos dias, segundo a humanidade, por
nas e para nossa salvacao, nascido da Virgem Maria, mae de Deus; um
e s6 mesmo Cristo, Filho, Senhor, Unigénito, que se deve confessar, em
duas naturezas, inconfundiveis, imutaveis, indivisiveis, inseparaveis; a
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distincdo de naturezas de modo algum é anulada pela uniao, antes é
preservada a propriedade de cada natureza, concorrendo para formar
uma s6 pessoa e em uma subsisténcia; nao separado nem dividido em
duas pessoas, mas um s6 e o mesmo Filho, o Unigénito, Verbo de Deus,
o Senhor Jesus Cristo, conforme os profetas desde o principio acerca
dele testemunharam, e o mesmo Senhor Jesus nos ensinou, e o Credo
dos Santos Pais nos transmitiu (Grudem, 1999, p. 459-460).

22 ATEORIA KENOTICA

A Kenosis — do grego “esvaziamento’ — é um conceito teoldgico que

estd relacionado a ideia de que Cristo, ao encarnar, voluntariamente se
esvaziou de alguns atributos divinos, como a onisciéncia e a onipoténcia,
para assumir a condicdo humana. Esse conceito tem como base a
passagem de Filipenses 2.5-8.

A teoria da kendtica comecou a ser formalmente discutida no século XIX,
embora tenha suas raizes nas reflexdes dos primeiros tedlogos cristaos
sobre a encarnacao de Cristo. O conceito foi explorado especialmente na
tentativa de compreender como Cristo poderia ser plenamente divino e
plenamente humano ao mesmo tempo.

Os defensores da Kenosis geralmente argumentam que ela permite uma
compreensao mais profunda da encarnacgao de Cristo e do seu sacrificio.
Eles sustentam que o esvaziamento de Cristo foi um ato voluntario de
amor e humildade, essencial para a redencao.

Por outro lado, hd te6logos que criticam a Kenosis, afirmando que

essa teoria compromete a plena divindade de Cristo e pode levar a
interpretacoes inadequadas da Trindade. Esses criticos argumentam
que Cristo, mesmo encarnado, nunca deixou de ser plenamente Deus e
de possuir todos os atributos divinos, ainda que os tenha manifestado de
forma velada durante sua vida terrena.
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Por fim, apesar de receber muitas criticas de te6logos contemporaneos,
a teoria da Kenosis continua sendo um tema de debate teoldgico, com
implicacdes importantes para a cristologia e a compreensao da natureza
de Cristo.

3 ABORDAGENS TEOLOGICAS
DE MATEUS 24,36

31 INTERPRETACOES HISTORICAS

Agostinho de Hipona (354-430 dC.)

Agostinho interpreta a ignorancia atribuida a Cristo como algo funcional
e temporario, devido a sua natureza humana, além de ter um carater
pedagogico e intencional, ajustada a capacidade de compreensao dos
discipulos ou ao tempo oportuno da revelacao:

Como Deus, tudo o que pertence ao Pai, pertence ao Filho: E tudo o
que meu é tey, e tudo o que teu é meu (Jo 17.10). Revestido da nature-
za humana, a doutrina nao é sua, mas de quem o enviou (Jo 7.16).
E disse ainda: Daquele dia e hora, ninguém sabe, nem os anjos do céu
nem o Filho, somente o Pai (Mc 13.32). Ele ignora o que nao quer dar
a conhecer, isto €, ignorava-o, para manifesta-lo aos discipulos. As-
sim se deu com Abraao, a quem foi dito: Agora, sei que temes a Deus
(Gn 22.12), ou seja, “agora te dei a conhecer’, pois provado na ten-
tacao, ele mesmo passou a conhecer que temia a Deus. O Senhor
revelaria aos discipulos no tempo oportuno, o segredo sobre o dia
e ahora (...). Pois, a eles mesmos lhes declarou: Tenho ainda muito
avos dizer, mas nao podeis agora compreender (Jo 16.12). Entre essas
coisas estd compreendido: daquele dia e hora. No mesmo sentido,
disse o Apdéstolo: Pois ndo quis saber outra coisa entre vos a nao ser
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Jesus Ciristo, e Jesus Cristo crucificado (1 Cor 2.2). Dirigia-se aos que
ndo tinham capacidade de compreender as coisas sublimes sobre
a deidade de Cristo. A eles diz um pouco depois: Nao vos pude falar
como a homens espirituais, mas tao-somente como a homens carnais
(1 Cor 3.1). Ignorava, portanto, junto deles o que nao poderiam
compreender sobre os seus ensinamentos. E ensinava apenas o
que convinha que soubessem por meio dele (Agostinho, 1994, p.
54-55).

Tomas de Aquino (1225-1274 dC.)

Ao responder se a alma de Cristo conhece todas as coisas no Verbo,
Aquino busca esclarecer a extensao do conhecimento de Cristo em
relacao ao Verbo divino, diferenciando dois possiveis sentidos para
“todas as coisas” No primeiro sentido, mais restrito, ele afirma que a
alma de Cristo conhece plenamente tudo o que existe, existiu ou existir4,
incluindo as acoes e pensamentos humanos. No segundo sentido, mais
amplo, que incluiria até mesmo as infinitas possibilidades que nunca se
concretizaram, ele argumenta que a alma de Cristo ndo conhece tudo,
pois isso implicaria compreender a esséncia divina em sua totalidade,
algo que excede qualquer intelecto “criado” Desta forma, Aquino sugere
que Cristo, enquanto homem, conhece tudo o que esta no poder de Deus
relacionado as criaturas, mas nao o poder divino de forma absoluta:

Quando se pergunta se Cristo conhece todas as coisas no Verbo,
devemos notar que a expressao — todas as coisas — pode-se entender
em dois sentidos. Num, o préprio, abrange todas as coisas que de
qualquer modo existem, existirao ou existiram; ou que foram feitas,
ditas ou pensadas por qualquer e em qualquer tempo. E entao, deve-
mos afirmar, que a alma de Cristo conhece todas as causas no Verbo.
Pois, cada intelecto criado conhece no Verbo, ndo todas as causas
absolutamente falando; mas tanto mais quanto mais perfeitamente vé
no Verbo. Mas, nenhum intelecto de bem-aventurado deixa de conhe-
cer no Verbo tudo o que lhe concerne. Ora, a Cristo e a sua dignidade
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concernem de certo modo todas as causas, enquanto que tudo esta
sujeito a ele, como diz o Apostolo. E também ele, no dizer do Evange-
lho, foi constituido por Deus juiz de todas as coisas, porque € Filho do
Homem. E portanto, a alma de Cristo conhece no Verbo tudo o que
existe, em qualquer tempo, e também os pensamentos dos homens,
dos quais é juiz. Por isso, o dito do evangelista: Ele bem sabia por si
mesmo o que havia no homem, pode entender-se ndo s6 da ciéncia
divina, mas também da ciéncia que a sua alma tem no Verbo. Noutro
sentido, todas as coisas ¢ uma expressao susceptivel de sentido mais
lato, abrangendo ndo so todas as coisas atuais num tempo qualquer,
mais ainda todas as poténcias, que nunca serdo atualizadas. - Ora,
destas, certas dependem s6 do poder de Deus. E tais a alma de Cristo
ndo as conhece a todas no Verbo. Pois, o contrario seria compreender
tudo o que Deus pode fazer; o que seria compreender o poder divino
e, portanto, a esséncia divina; pois, toda virtude se conhece conhecen-
do o que ela pode fazer. - Mas hd outras causas que estao no poder,
nao so de Deus, mas também da criatura. E essas a alma de Cristo as
conhece a todas no Verbo. Pois, compreende, no Verbo, a esséncia de
toda criatura; e por consequéncia, a poténcia, a virtude e tudo o que
estd no poder da criatura (Aquino, 2017, p. 2986-2987).

Joao Calvino (1509-1564 dC)

Calvino argumenta que a ignorancia de Cristo deve ser entendida no
contexto de sua natureza humana e de seu papel como Mediador.
Ele sustenta que a ignorancia nao diminui a divindade de Cristo,
pois, enquanto encarnado, a natureza divina estava em um estado
de “repouso’ quando a natureza humana de Cristo agia de forma
independente para cumprir seu proposito redentor:

Pois sabemos que em Cristo as duas naturezas eram unidas em
uma pessoa de tal maneira que cada uma reteve suas proprieda-
des; e mais especialmente a natureza divina estava em um estado
de repouso, e de forma alguma se esforcava, (158) sempre que
era necessario que a natureza humana agisse separadamente,
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de acordo com o que era peculiar a ela, no exercicio do cargo de
Mediador. Nao haveria impropriedade, portanto, em dizer que
Cristo, que sabia todas as coisas (Jo 21.17), era ignorante de algo a
respeito de sua percep¢dao como homem; pois de outra forma ele
ndo poderia estar sujeito a tristeza e ansiedade, e ndo poderia ser
como nds (Hb 2.17) (Calvino, 2021, p. 731).

Calvino acrescenta ainda que essa ignorancia nao é um defeito ou uma
consequéncia do pecado, mas uma expressao da condescendéncia

de Cristo ao assumir a forma humana com suas limitacoes, a fim

de se identificar plenamente com os seres humanos e suportar as
consequéncias do pecado da humanidade. Ele rejeita as objecoes

que consideram indigno atribuir ignorancia a Cristo, destacando

que a ignorancia, nesse contexto, ¢ coerente com a funcao que ele
desempenhou como Mediador:

Novamente, a objecdo levantada por alguns — que a ignorancia nao
pode se aplicar a Cristo, porque ¢ a puni¢do do pecado - é além da
medida ridiculo. Pois, primeiro, ¢ uma loucura prodigiosa afirmar que a
ignorancia atribuida aos anjos procede do pecado; mas eles descobrem
que sao igualmente tolos em outro terreno, por nao perceberem que
Cristo se revestiu de nossa carne, com o proposito de suportar o castigo

devido aos nossos pecados. E se Cristo, como homem, nao conheceu o
ultimo dia, isso nao menospreza a sua natureza divina do que ter sido
mortal (Calvino, 2021, p. 731-732).

E finalmente, Calvino vé essa ignorancia como parte do mistério da
encarnacao e do ministério de Cristo, mostrando que, enquanto esteve
entre os seres humanos, seu conhecimento estava subordinado ao
proposito especifico de sua missao, revelando a humildade de Cristo

e sua obediéncia ao plano do Pai. Desta forma, essa ignorancia foi algo
tempordrio, ndo se mantendo apos a ressurreicao:
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Nao tenho duvidas de que ele se refere ao cargo que lhe foi desig-
nado pelo Pai como em uma instancia anterior, quando disse que
nao lhe cabia colocar esta ou aquela pessoa a sua direita ou a sua
esquerda (Mt 20.23; Mc 5.40). Pois (como expliquei nessa passagem
(159)) ele nao disse absolutamente que isso nao estava em seu
poder, mas o significado era que ele nao tinha sido enviado pelo
Pai com esta comissao, enquanto ele viveu entre mortais. Portanto,
agora eu entendo que, na medida em que ele veio até nds para ser o
Mediador, até que ele tenha desempenhado totalmente seu oficio,
aquela informacao que ele recebeu nao foi dada a ele depois de sua
ressurreicao; pois entao ele declarou expressamente que o poder
sobre todas as coisas havia sido dado a ele (Mt 28.18) (Calvino,
2021, p. 732).

3.2 INTERPRETACOES
CONTEMPORANEAS

Robert C. Sproul

Para Sproul, a natureza humana de Cristo ndo era onisciente, embora
sua natureza divina fosse. Ele chama a atencdo para a declaracao de
Calcedonia que afirma: ‘cada natureza retendo seus proprios atributos)
destacando que Cristo nao abandonou nenhum de seus atributos
divinos. Ao tratar da natureza de Cristo, ele afirma:

(...) as duas naturezas, a divina e a humana, nao sao mescladas de
modo a produzir uma natureza humana deificada ou uma natureza
divina humanizada. A natureza humana é sempre humana, sujeita

as limitacoes normais da humanidade, e a natureza divina é sempre
divina. Por exemplo, a mente divina ndo perde sua onisciéncia na
encarnacdo; a mente divina sabe tudo, embora a mente humana nao o
saiba (Sproul, 2014, p.201).
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Sobre Mateus 24.36, Sproul afirma que, ao dizer que ndo sabia o tempo
especifico de seu retorno, Jesus estava refletindo sua humanidade. Ele
destaca a importancia de fazer uma distincao entre as naturezas divina e
humana, sem, no entanto, sugerir qualquer separacao entre elas:

(..) quando Jesus disse que nao sabia o tempo especifico da consuma-
cao do século, isso foi obviamente uma afirmacao de sua humanidade.
Alguns se opoem dizendo que, se Deus sabe tudo, e se em Cristo hd
uma unido perfeita da natureza divina com a natureza humana, como
poderia haver qualquer coisa que Jesus nao soubesse? Isso é o mesmo
que perguntar como Jesus, com sua natureza divina, pode ter experi-
mentado fome, algo que a Biblia diz com muita clareza. O importante
¢ que facamos distin¢ao entre a natureza divina e a natureza humana
para que ndo as confundamos ou as mesclemos de modo que obscu-
recamos a realidade de uma ou de outra. O fato de que Jesus nao sabia
o dia nem a hora do fim do século ndo indica uma separacao entre a
natureza humana e a sua natureza divina. Nao ha nenhuma separacao,
e sim distincao. A mente humana de Jesus sempre esteve unida com

a sua mente divina, e no Novo Testamento, vemos Jesus manifestar
frequentemente conhecimento sobrenatural. Ele revela coisas que
nenhum ser humano poderia saber. Onde ele obteve tal informacao?
Ele a obteve daquele que é onisciente. Entretanto, uma coisa é a natu-
reza divina transmitir conhecimento a natureza humana; outra coisa
bem diferente ¢ a natureza divina engolir a natureza humana e deificar
amente humana de Cristo. A mente humana tinha acesso a mente
divina, mas nao eram a mesma coisa; por isso, havia certas coisas que
Jesus nao sabia, por seu proprio testemunho (Sproul, 2014, p. 201-202).

Wayne Grudem

Grudem atribui a ignorancia de Jesus em Mateus 24.36 somente a sua
natureza humana, nao a sua natureza divina. Ele sustenta que Jesus
possuia duas vontades distintas, uma vontade humana e uma divina.
Ele defende ainda que Cristo possuia dois centros de consciéncia ou
inteligéncia:
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Uma vez que hé duas naturezas distintas, humana e divina, ha
necessariamente duas inteligéncias e duas vontades, uma falivel e
finita, e outra imutével infinita (Hodge apud Grudem, 1999, p. 463).

Grudem prossegue afirmando que essa distin¢ao de duas vontades e
dois centros de consciéncia ajuda a compreender como Jesus podia, ao
mesmo tempo, aprender e saber todas as coisas:

Por um lado, com respeito a sua natureza humana, ele possuia conhe-
cimento limitado (Mc 13.32; Lc 2.52). Por outro lado, Jesus conhecia
evidentemente todas as coisas (Jo 2.25; 16.30; 21.27). Ora, isso SO € com-
preensivel se Jesus aprendeu coisas e possuia conhecimento limitado
no que diz respeito a sua natureza humana, mas estava sempre cons-
ciente no tocante a sua natureza divina, sendo assim capaz de trazer a
mente a qualquer momento qualquer informacao necessdria para seu
ministério. Desse modo, podemos compreender a declaragao de Jesus
sobre o tempo da sua volta (...). Essa ignorancia do tempo de sua volta
so dizia respeito a natureza humana e a consciéncia humana de Jesus,
pois em sua natureza divina certamente era onisciente e sabia o tempo
em que retornaria a terra (Grudem, 1999, p. 463)

Charles Hodge

Em suas reflexdes sobre a natureza dual de Cristo, Hodge destaca que as
naturezas divina e humana de Cristo estao unidas na pessoa, mas nao
se misturam. Nao ha transferéncia de atributos de uma natureza para
outra; cada uma preserva os atributos que lhes sao proprios. Entretanto,
ele enfatiza que hd uma comunhao desses atributos na pessoa de Cristo,
de modo que tudo o que pode ser afirmado sobre qualquer uma das
naturezas, pode ser afirmado da pessoa:

Como de um homem pode-se afirmar tudo o que é verdadeiro de
sua natureza humana, e tudo o que é verdadeiro de sua divindade;
como podemos dizer que uma pessoa é mortal e imortal, que é uma
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criatura do pd e é filha de Deus, igualmente podemos dizer que Cristo
é finito e infinito; que é ignorante e onisciente; que ¢ menor que Deus
e igual a Deus; que existiu desde a eternidade e nasceu no tempo; que
criou todas as coisas e foi vardo de dores. E com base neste principio,
de que o que é verdade de ambas as naturezas é verdade da pessoa,
que uma multiddo de passagens das Escrituras deve ser explicada
(Hodge, 2001, p. 774-775).

No caso de Mateus 24.36, Hodge classifica essa passagem como uma
das “passagens nas quais a pessoa € o sujeito, porém o predicado s6 é
procedente da natureza humana” (Hodge, 2001, p. 772). Assim, ele sugere
que a ignorancia de Cristo mencionada no Evangelho de Mateus decorre
unicamente de sua natureza humana.

Millard J. Erickson

Em sua tentativa de apresentar uma solucdo para o dificil problema
cristolégico das duas naturezas em uma pessoa, Erickson declara que
a encarnacao foi um acréscimo de atributos humanos ao invés de uma
perda de atributos divinos. Ele apresenta uma outra perspectiva da
Kenosis, afirmando que Jesus se esvaziou da igualdade com Deus, mas
nao da forma de Deus:

Apesar de Jesus nao deixar de ser como o Pai no que diz respeito a
natureza, ele se tornou funcionalmente subordinado ao Pai durante o
periodo de encarnacao (Erickson, 1997, p. 306).

Erickson ainda acrescenta que a natureza humana assumida por Cristo
na encarnacao impos certas limitacoes a sua natureza divina:

A unido das duas naturezas significa que elas nao atuaram indepen-

dentemente. Jesus nao exerceu sua deidade em certas ocasioes e sua
humanidade em outras. Seus atos sempre eram da divindade e da hu-
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manidade. Essa é a chave para compreender as limitacdes funcionais
que a humanidade impos sobre a divindade (Erickson, 1997, p. 306).

Segundo a perspectiva de Erickson, ao assumir voluntariamente a
natureza humana na encarnacao, Cristo aceitou certas limitacoes no
exercicio de seus atributos divinos. Essas limitacoes nao resultaram de
uma perda de seus atributos divinos, mas do acréscimo dos atributos
humanos. Assim, pode-se concluir que, para Erickson, a ignorancia de
Cristo em Mateus 24.36 decorre das limitacoes que a natureza humana
impos sobre a natureza divina.

Augustus H. Strong

Em suas consideracoes sobre a uniao das naturezas humana e divina em
Cristo, Strong defende que Cristo nao é tanto Deus quanto homem, mas
Deus-homem. Cristo é uma pessoalidade totalmente indivisivel:

Erramos quando dizemos que algumas palavras de Jesus relativas

ao nao conhecimento Dele de quando seria o dia final (Mc 13.32) se
referem a natureza humana, enquanto outras palavras relativas ao seu
ser no céu ao mesmo tempo em que Ele estava na terra (Jo 3.13) se
referem a natureza divina. Nunca ha separacao da natureza humana
para com a divina, ou da divina para com a humana; todas as palavras
de Cristo foram proferidas e todas as obras de Cristo foram feitas por
uma pessoa: o Deus-homem (Strong, 2007, p. 1210-1211).

Porém ele sugere que o elemento divino em Jesus se manifesta dentro
das limitacoes humanas, apesar de Cristo possuir toda a plenitude da
divindade (Cl 2.9):

E lei da hidrostdtica que a coluna menor de dgua se nivele a maior. O
lago Erie ndo serd mais elevado que a dgua do tubo ao qual estd ligado.
Assim a pessoa de Cristo alcanca o nivel de Deus, apesar de limitado
em extensao e ambiente. Ele é Deus manifesto na carne (Strong, 2007,
p.1224).
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Strong ainda sustenta que a existéncia das duas naturezas nao envolve
uma dupla pessoalidade no Deus-homem, ou seja, Cristo ndo possui
duas consciéncias e duas vontades:

Visto que a natureza de Cristo ndo tem e nunca teve uma subsis-
téncia separada, é impessoal e, no Deus-homem, o Logos fornece o
principio de pessoalidade. E igualmente importante observar que
a autoconsciéncia e autodeterminac¢ao nao pertencem a natureza
como tal, mas apenas a pessoalidade. Por essa razao, Cristo ndo
tem duas consciéncias e duas vontades, mais uma somente cons-
ciéncia e uma s6 vontade. Essa consciéncia e vontade, contudo,
nunca é simplesmente humana, mas é sempre teantrépica (Strong,
2007, p. 1227).

Fazendo referéncia a Marcos 13.32 e Lucas 22.42, ele acrescenta:

Dizer que, embora em Sua capacidade humana Ele fosse ignorante, ao
mesmo tempo em Sua capacidade divina Ele era onisciente, é acusar
Cristo de inveracidade. Sempre que Ciristo falava, nao eram duas pes-
soas que falavam, mas a pessoa em quem ambas as naturezas estavam
unidas (Strong, 2007, p. 1228).

Outro ponto ressaltado e defendido por Strong é que a uniao das
naturezas divina e humana em Cristo torna a natureza humana cheia dos
poderes pertencentes a natureza divina, sem modificar a sua esséncia.
Por isso Cristo tinha poder para ser, conhecer e agir como Deus.

Assim, pode-se concluir que, segundo Strong, a comunhao das naturezas
em Cristo era tal que, apesar de a natureza divina em si ser incapaz de
ignorancia, a pessoa de Jesus Cristo era capaz de desconhecer o tempo
especifico de seu retorno, em virtude da uniao da natureza divina com a
humana.
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CONSIDERACOES FINAIS

A passagem de Mateus 24.36 revela a profundidade e a complexidade
da Trindade, bem como da natureza da pessoa de Cristo. A partir da
andlise das interpretacoes de tedlogos historicos e contemporaneos
sobre o texto, conclui-se que a ignorancia de Cristo em relacao ao dia e
a hora de seu retorno deve ser compreendida a luz de sua humanidade.
Embora Cristo nao tenha perdido ou abandonado nenhum de seus
atributos divinos durante sua encarnacao, sua natureza humana impos
certas limitagdes a sua natureza divina. E importante destacar ainda que
a condescendéncia de Cristo ao assumir a condicao humana em nada
diminuiu sua divindade, mas, ao contrario, evidencia sua obediéncia ao
Pai e seu compromisso com a redencao da humanidade.
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O AUTOR DO LIVRO

C.S. Lewis (1898-1963) ¢ o autor da famosa série As Cronicas de Ndrnia

(1950-1956), bem como de Cartas de um diabo a seu aprendiz (1942), e

da Trilogia Espacial (1938-1945). Todavia, apds sua conversao, em 1929,
escreveu diversas obras teoldgicas e apologéticas, como O peso da gldria
(1941) e Cristianismo puro e simples (1952). Foi Professor de Literatura

Inglesa nas Universidades de Oxford e Cambridge e morreu em 1963.

INTRODUCAO

O grande divodrcio (1945) é uma obra literdria ficcional de C. S. Lewis,
que surge como uma resposta ao livro O matrimonio do céu e do inferno
(1790), de William Blake. Enquanto Blake, em sua obra, afirma que a
dicotomia entre o bem e o mal é apenas inven¢dao humana, nio havendo
diferenca real entre os conceitos (Blake, 2020, p. 15, 19, 39, 49-51), Lewis
propoe que ndo ha nenhuma relacao entre Céu e Inferno que nao seja de
total antagonismo.

1 Mestre em Letras pela Universidade Federal do Parana — UFPR (Bolsista CAPES) (2025). Especia-
lista em Teologia e Interpretacao Biblica pela Faculdade Batista do Parand - FABAPAR (2018). Gra-
duado em Letras - Portugués e Inglés pelas Faculdades Integradas Santa Cruz de Curitiba - FARESC
(2016). Graduando em Teologia pela Faculdade Batista do Parana - FABAPAR (2019-atual). E-mail:
Flavianosiedeliske@gmail.com.
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Para isso, Lewis apresenta um enredo com base na teologia medieval

do Refrigerium, em que as almas humanas do inferno poderiam,

gracas a misericordia de Deus, experimentar um tempo no Céu para
arrependerem-se de seus pecados (Lewis, 2020, p. 80; Clark, 2012; Da
Silva, 2016, p. 110). Assim, o leitor é apresentado a personagem de Lewis
numa parada de 6nibus na Cidade Cinzenta, a representacio do Inferno
na obra. Algum tempo depois, o 6nibus chega e leva algumas almas
para o Céu, e acontecem diversos didlogos entre Fantasmas (almas
condenadas) e Espiritos (almas dos salvos), em que o segundo grupo
tenta convencer o primeiro a permanecer no Céu.

AS PRINCIPAIS TESES
DESENVOLVIDAS NA OBRA

O grande divorcio pode ser considerado como parte da tradicao

da Teologia Imaginativa, ou seja, obras que expressam reflexoes
teoldgicas sem se preocupar com o racional ou o sistematico (Caldas
Filho; Lima, 2020, p. 840). Em outras palavras, sao obras ficcionais que
carregam ensinamentos relacionados a Biblia e a Teologia. Entdo, a
obra em questao possui diversos elementos teolégicos que refletem o
pensamento do autor.

Em primeiro lugar, estd a Doutrina do Livre Arbitrio, pois, como George
MacDonald, uma das personagens do livro, explica: “todos os que estao
no Inferno escolheram ir para la. Sem essa escolha pessoal, o Inferno nao
existiria’ (Lewis, 2020, p. 87).

Outra ideia que aparece na obra é a do Purgatério. Uma das doutrinas
menos ortodoxas defendidas pelo autor, o Purgatdrio aparece na obra

no seguinte sentido: os Fantasmas podem escolher se permanecem no
Inferno ou seguem para o Céu; logo, caso escolham o Céu, entao o tempo
que passaram no Inferno serd considerado o Purgatdrio para suas almas.
Quem explica isso é, novamente, a personagem de George MacDonald:
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- Depende da maneira como voce usa as palavras. Se deixarem

a cidade cinzenta para trés, nao terd sido o Inferno. Para quem

a deixa, é o Purgatorio. Outra coisa: talvez seja melhor vocé nao
chamar este lugar aqui de ‘Céu’ - quer dizer, nao Céu Profundo.

- Nesse momento ele sorriu pra mim. - Pode chama-lo de Vale
da Sombra da Vida. S6 que, para quem ficar aqui, tera sido o Céu
desde o inicio. Da mesma maneira, vocé pode chamar as ruas
tristes daquela cidade isolada de Vale da Sombra da Morte. Mas,
para os que 14 permanecerem, tera sido o Inferno desde o princi-
pio (Lewis, 2020, p. 81).

Por fim, talvez o pensamento mais importante de Lewis expresso na
obra é o de que O Céu é mais s6lido que o mundo material. Ao chegar
ao Céu, a personagem de Lewis percebe que os Fantasmas, as almas do
Inferno, sao translicidos, enquanto tudo que existe no Céu é mais sélido
(Lewis, 2020, p. 35, 36). Também infere que, ao permanecerem no Céu,
os Fantasmas também se tornarao mais solidos, “pessoas reais” (p. 66, 96,
109). Isso d4 a entender que, para Lewis, o Céu e toda a Eternidade sao
nao solidos, ou seja, mais reais que a realidade conhecida. E é possivel
notar como este entendimento € presente em diversas obras do autor.

CONSIDERACOES FINAIS

O grande divdrcio é, em certa medida, uma das obras mais controversas
de C.S. Lewis. Isso se dd pela utilizacao, por parte do autor, de, pelo
menos, duas doutrinas medievais pouco ortodoxas: o Refrigerium e o
Purgatdrio. Entretanto, o uso dessas doutrinas nao ¢ uma tentativa do
autor explicar ou estabelecer uma nova escatologia, mas Lewis se vale
das mesmas para chegar até seu objetivo.

A obra em questdo possui muito mais reflexdes morais que teologicas. A
ideia central presente no texto é que, no final, todas as decisdes morais
que sao tomadas em vida levam para dois caminhos distintos: o Céu
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ou o Inferno. Pode-se afirmar que, no universo estabelecido nesta obra
literdria, tudo diz respeito a Eternidade.

Além disso, uma das ideias mais importantes de Lewis aparece nesse
livro: a solidez do Céu. Como deixa claro em diversos escritos, Lewis era
atormentado constantemente pela ideia de Eternidade, Céu, Inferno,
ressurreicao, vida apds a morte, entre outros. Isso ocorre porque, para o
autor, a Eternidade é a realidade mais sélida que o mundo atual: o Céu é
mais solido porque é mais real que este mundo.
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VIDA DO 'NAO FEZ MAIS
QUE A OBRIGACAY!

HOW TO BECOME A UNPROHTABLE SERVANTS: A LIFE OF IT WAS THE
LEAST YOU COULD DO’

COMO CONVERTIRSE EN UN CRISTIANO INUTIL: UNA VIDA DE 'NO
HACER MAS QUE SU DEBER'



Tony de Freitas Wippich®

Bibo, Rodrigo. Como se tornar um cristao inutil. 1 ed. Rio de
Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2025. 176 p.

O AUTOR DO LIVRO

Rodrigo Bibo de Aquino é casado com a Alexandra, pai da Milena e do
Kalel. Criou e atua como produtor e diretor do Bibotalk, um portal de
podcasts cristaos, que inclui o BTCast, o maior podcast de teologia e
biblia do Brasil, para difundir a Biblia e a teologia em uma linguagem
simples e acessivel. Em 2022, fundou a EBT - Escola Bibotalk de Teologia,
uma escola online que capacita cristaos na rica tradicdo da fé crista. E
graduado em Teologia pela Faculdade Luterana de Teologia e Mestre em
Teologia pela Faculdades Batista do Parand.

INTRODUCAO

Logo na introducao o autor define que o livro ¢ uma continuacao de
outro livro dele, O Deus que destroi sonhos, onde foi defendido que

0 tnico sonho para um discipulo de Cristo é obedecer ao chamado

de Deus (Bibo, 2021, p.107). No livro anterior o objetivo era recalibrar
planos e projetos pessoais em busca da santidade, do reino e da vontade
de Deus, e consequentemente pedidos que encaminham para o que é
essencial para a vida: “pao, perdao e peleja”

A esséncia do livro estd em sanar um entendimento confuso do que

1 Bacharelando em Teologia nas Faculdades Batista do Parana (FABAPAR). Brasil. E-mail para conta-
to: tonywippich@gmail.com
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representa ser um seguidor de Cristo. Existem pessoas sobrecarregadas
procurando fazer algo para Deus, enquanto ele nos chamou para a
comunhdo com ele, pessoas que perdem a satisfacdo de servir por terem
como foco o valor perante Deus. Enquanto outros cristaos estdo no lado
contrdrio, sendo apenas uma audiéncia cativa, testemunhando distantes
a fé e aguardando que outros notéveis facam o trabalho.

O titulo do livro traz a palavra “inutil; podendo levar alguns a pensar que
o objetivo seja defender o cristdo passivo, ou ainda um ataque as muitas
pregacdes atuais que tém exaltado o protagonismo. Porém, o objetivo

é apresentar que o reino precisa de servos que desempenham suas
funcoes com alegria, fidelidade e entendendo que nao teremos mérito
nisso, somente graca.

AS PRINCIPAIS TESES
DESENVOLVIDAS NA OBRA

A pardbola do servo intitil que encontramos em Lucas 17:7-10 inspira

e baseia o desenvolvimento do livro. A intuicdo nao é desvalorizar o
servico ordindrio, ou ainda que o servo intitil nao tenha valor ou funcao,
mas que ele seja uma pessoa que nao se ensoberbeca por cumprir seu
dever. Ou seja, o servo inttil da pardbola é aquele para quem o servir ndo
ird comprar o amor de Deus, mas serd uma reacdo ao amor que ele ja
recebeu.

Assim como é apresentada essa critica aos servos que, fazendo a sua
obrigacdo, esperam reconhecimento, na sequéncia é estudada a visao
de Jesus sobre servico. O autor prossegue trazendo a pardbola de Lucas
12:35-40, que apresenta um senhor servindo seus escravos. E Jesus
algumas vezes reverteu a logica em declaracoes e acoes como, por
exemplo, o lava-pés relatado em Jodo 13:1-17, que claramente é uma
inversao destes papéis.
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Jesus ndo fica impressionado com o que fazemos ou ndo fazemos,

ou seja, nossas boas obras nao impressionam Deus, mesmo que elas
resultem em algo importante para o testemunho cristao no mundo.
Assim, o cristdo ndo deve procurar ou esperar o mérito e reconhecimento
por sua reveréncia e por fazer a coisa certa. Porém, isso nao quer

dizer que o cristao nao deve fazer nada, pelo contrério, Cristo espera
imitadores dele, crentes maduros que tenham empatia com os irmaos
que estao iniciantes na fé, ou que ainda tém uma fé fragil.

Em Cristo, somos todos servos uns dos outros e nao existe mais
hierarquia entre o povo de Deus. Assim, a Igreja nao é composta por duas
categorias de pessoas, Pastores e lideres em uma e os membros em outra.
Mesmo que uma pessoa esteja em uma posicao de lideranca ela nao

¢ mais especial, ungida ou capacitada para enaltecer o nome de Deus.
Nao é necessdrio novos sacrificios, Jesus ja realizou o sacrificio perfeito
em Cristo, e o sacrificio do cristao agora é a sua propria vida no altar da
rotina. Devemos nao s6 proclamar as maravilhas de Deus por meio de
expressoes verbais, mas também por meio de uma vida decente entre
pessoas que nao tem a mesma fé.

Bibo frisa que ‘chamado” ndo é o que pensam comumente. Chamados
individuais na Biblia estao atrelados em um contexto maior, e no para
abencoar cada um deles. O chamado no Antigo Testamento estava
conectado a salvacao, a santidade e ao servico, enquanto no Novo
Testamento o principal chamado é para seguir Jesus.

Todos os casos em que Paulo emprega o vocdbulo ‘chamado’
(klesis), ele se refere ao convite soberano de Deus para a pessoa se
tornar participante da salvacao. Em momento algum vemos uma
ordem para aceitar uma responsabilidade ou um cargo (Shedd,
citado por Bibo, 2025, p. 104).

Chamado no Novo Testamento significa principalmente “um convite
para viver em comunhao com Jesus, como povo santo de Deus” (Bibo,
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2025, p.105). O autor ressalta que o chamado é muito mais sobre a
transformacao a imagem de Cristo servindo onde ele o posiciona do que
um papel especifico. Pertencer ao povo de Deus, santidade (uma vida
em busca de maturidade e nao um estado de ser perfeito) e o servico
sdo as caracteristicas do chamado, sendo que a tltima caracteristica nao
¢ exercida somente na igreja, mas fora dela também, em todo trabalho
honesto; todo ato de cuidado com o proximo e atitude generosa fazem
parte das nossas expressividades do chamado para o servico.

Diferente do que normalmente é entendido como missao atualmente,
um cristio dedicado a ir pelo mundo anunciando o evangelho e a
salvacao, o autor lembra que é ter a compreensao que Deus nos convida
a participar do que Ele estd fazendo pelo mundo. Para isso, o cristao é
chamado a viver de tal maneira que a presenca em qualquer lugar seja
uma representacao do que Cristo quer operar nesse lugar. Assim, uma
igreja missional promove a compreensao e percepcao que o cristao ¢ um
enviado de Deus para o cotidiano ordindrio.

O autor apresenta o trabalho como parte do propdsito de Deus para o
mundo e para a prépria vida do cristao. Pode ser que muitos, por terem
dificuldade em enxergar isto, por estarem em um trabalho de que nao
gostam, tenham a convic¢ao de que nao estao fazendo algo importante
para Deus. O cristao é chamado para participar da histéria que Deus
estd escrevendo. O cristao precisa colocar toda a sua vida, incluindo seu
trabalho, para fazer parte desta historia. Ao invés de ser um cristao que
reclama da vida, ¢ melhor reconhecer que essa histéria agora estd nas
maos de Deus e serd melhor se encarada com uma visao missional.
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CONSIDERACOES FINAIS

Atualmente a cultura esta tomada por pessoas obcecadas por realizacoes
e qualidades pessoais. Algumas igrejas tém transformado Deus e a fé em
uma ferramenta de conquista, ou um recurso para conquistar objetivos.
O autor propos em contrapartida que o verdadeiro discipulado nao é
definido pelo que conseguimos e sim por aquele a quem servimos.

Ser um cristao inutil nao é ser insignificante, mas também nao é uma
busca por sucesso e reconhecimento, mas admitir que deve-se entregar
a um servico para o reino por amor e obediéncia. Vivendo para o reino,
abandonando a gloria pessoal e entendendo que se estd a servico de algo
maior do que nds proprios.

Diferente da visao contemporanea de empoderamento, o cristao precisa
levar uma vida firmada na graca, poder e sabedoria de Deus. Reconhecer
que somos limitados e frageis e entender que s6 conseguiremos superar
esse estado pelo dom gracioso de Deus, que ird nos capacitar para uma
vida frutifera de verdade.

REFERENCIAS
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Thomas Nelson Brasil, 2021.
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Israel Medeiros Charao’

BERTI, Marcelo. O cristao pode beber?: o que a biblia tem a dizer
sobre bebidas alcodlicas. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2024.
(Colecao Teologia para todos).

O AUTOR DO LIVRO

Marcelo Berti é tedlogo, graduado em Missoes pelo Semindrio Biblico
Palavra da Vida e mestre em Teologia pelo Dallas Theological Seminary
(EUA), com especializacdao em grego do Novo Testamento. Pastor da
Igreja Batista Fonte em Sao Paulo, atua também como professor em
diferentes seminarios e integrou a equipe de tradu¢ao da NV123.2

INTRODUCAO

A obra O Cristao pode beber?, de Berti, aborda uma das discussoes mais
sensiveis no contexto da fé crista: a relacao entre o discipulo de Cristo e o
consumo de bebidas alcodlicas. Questdes recorrentes, como se o ato de
beber constitui pecado, se qualquer tipo de bebida deve ser evitado ou
ainda se o consumo moderado em ambientes sociais pode ser aceitavel,
sdo analisadas de maneira cuidadosa pelo autor.

O tema, muitas vezes silenciado em comunidades de fé, tende a ser
tratado como tabu, despertando reacoes negativas ja em sua simples
mencao. Diante disso, Berti propde uma investigacao biblica e teoldgica
que busca oferecer clareza e equilibrio, afastando tanto as posturas
legalistas quanto as atitudes de libertinagem.

1 Bacharelando em Teologia (FABAPAR). Bacharel em Direito (UNISOCIESC). Pos-graduado em
Gestao de Pessoas (FACULDADE FOCUS). Brasil. E-mail para contato: medeiros.charao@gmail.com.

2 BERTI, Marcelo. Sobre. Substack — Marcelo Berti. Disponivel em: <https://marceloberti.substack.
com/about>. Acesso em: 3 set. 2025.
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Para fundamentar sua reflexao, o autor apresenta quatro perspectivas
principais acerca da bebida alcodlica: a proibicionista, a abstémia, a
moderada e a libertina. Além de expor tais correntes, ele recorre as
Escrituras para explicar como o vinho era produzido e consumido no
contexto biblico, destacando o principio da moderacdo. Nesse sentido,
enfatiza que o cristdo é chamado a reconhecer o vinho como uma dédiva
divina, mas também a exercitar a sobriedade diante dos riscos que
acompanham a indulgéncia.

AS PRINCIPAIS TESES
DESENVOLVIDAS NA OBRA

No primeiro capitulo, Berti dedica-se a demonstrar, com base em
evidéncias biblicas, histdricas e linguisticas, que o vinho citado nas

Escrituras era efetivamente uma bebida fermentada. Para isso, recorre

a textos do Antigo Testamento, como Jeremias 48:11, que descrevem

o processo natural de fermentacao, bem como a termos hebraicos e
gregos que indicam diferentes tipos de vinho, variando em teor alcodlico,
qualidade e forma de consumao.

A pergunta que muitos fazem é: Como a escritura pode elogiar e
condenar o vinho a0 mesmo tempo?

Para alguns, a melhor explicagao esta no fato de haver dois tipos

de bebida feito a partir da uva: um néao fermentado (positivo) e
um fermentado (negativo). A maioria dos artigos encontrados na
internet parte do pressuposto de que, quando os santos do AT e do
NT bebem vinho, na verdade, estavam tomando suco de uva. Deste
modo, a perspectiva positiva sobre a bebida seria, na verdade, em
relacdo ao suco de uva, ao passo que a condenacao se referiria ao
vinho.
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Para outros, o vinho apresentado na escritura é alcoolico, e é possivel
sugerir um teor alcodlico diferente para cada vinho mencionado na
Biblia. O juizo de valor que a Escritura faz em relacao a bebida diz
respeito ao uso: sobriedade (positiva) e embriaguez (negativa). (Berti,
2024, p.14-15)

O autor destaca que o vinho tinha papel central na cultura hebraica,
sendo considerado, assim como o pao e o azeite, parte essencial da
alimentacao e um sinal das béncaos divinas. Além disso, explica que,
tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, o vinho era associado a
alegria, a celebracao e até mesmo ao culto, como no caso das ofertas de
libacao.

A provisao das condi¢oes climaticas necessérias a producao de
vinho era reconhecida como generosidade divina (Dt 11:14-15), de
modo que a presenca de vinho nas casas era uma demonstracao
das ricas béncaos divinas (Dt 28:1-2). Em Israel, portanto, os
santos reconheciam que era Deus quem lhes dava o vinho para ce-
lebrar a vida em sua presenca. Nao é a toa que eles, desde cedo na
histéria, tenha se dedicado para cultivar uvas (Berti, 2024, p.15-16).

Diante dessas evidéncias, Berti refuta a visao proibicionista, que afirma
que o vinho biblico seria apenas suco de uva ndo fermentado. Segundo
o autor, essa interpretacio desconsidera dados histéricos e textuais,
resultando em uma leitura equivocada. Para ele, a distincdo que as
Escrituras fazem nao estd entre vinho fermentado ou nao fermentado,
mas entre o uso moderado, aprovado por Deus, e a embriaguez,
condenada como pecado.

O erro dos proibicionistas estd em importar suas preferéncias a
interpretacao do texto, criando um vinho nao fermentado a partir
de tradugoes equivocadas dos termos, algo que a evidéncia textual
disponivel demonstra ser impossivel (Berti, 2024, p.23).
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O autor cita com detalhes os tipos de vinho apresentados no AT e no
NT, com confirmacao testamentdria citando os textos biblicos onde
se encontram, conforme apresentado na planilha anexo para melhor
compreensao.

O segundo capitulo apresenta uma andlise abrangente do papel do

vinho no Antigo Testamento, destacando-o como simbolo recorrente

de béncao divina, celebracao e provisido de Deus. O vinho é descrito
como parte essencial da vida cotidiana, desde o sustento agricola e o
fruto do trabalho humano até sua presenga nos momentos de alegria

e festividade. Mais do que um simples alimento, ele representa a
generosidade de Deus, a fidelidade do povo a alianca e, em contrapartida,
até mesmo a maldicao diante da desobediéncia.

A manifestacao da benevoléncia divina é apresentada como a fiel
resposta do Senhor a obediéncia do povo (Dt 7:12-13; 11:1-13). Isso
demonstra que a presenca do vinho novo em Israel era condicionada a
sua fidelidade (Lv 26:1-13).

Por isso, em Israel, a auséncia de uva, vinha e vinho era um marcador
da maldicao divina (Dt. 28:15) Entre as maldicoes decorrentes da
desobediéncia, estavam a auséncia de prosperidade (Dt 28:16-17) e 0
fracasso na plantacao (v.18). De acordo com Deus sem obediéncia aos

mandamentos, os hebreus seriam “amaldicoados em tudo que fizerem”
(v.19). O povo “plantarda uma vinha, mas nao provard dos seus frutos”
(v30b) (Berti, 2024, p.25).

Na religido de Israel, o vinho ocupava lugar de destaque no culto e
na vida espiritual: era oferecido em sacrificios, libacoes e ocasides
especiais, consumido em festas e visto como expressao da provisao
graciosa de Deus. Além disso, aparecia nas refeicoes comuns, na
mesa de reis e trabalhadores, sendo armazenado e partilhado em
celebracoes. O vinho alegrava o coracao do homem, era recompensa
pelo trabalho e expressao da resposta humana as obras de Deus,
mesmo havendo alertas quanto ao consumo excessivo e seus efeitos
negativos.
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A vida religiosa de Israel ndo era centrada no vinho, mas na adoracao
ao Senhor no templo. Contudo, muitas atividades religiosas
dependiam do vinho para sua realizacdo (Berti, 2024).

Conforme conclui o autor, dificilmente alguém poderia ler o Antigo
Testamento sem perceber a perspectiva positiva atribuida ao vinho.
Desde sua producao até o consumo, ele € celebrado como simbolo de
béncao divina, sustento, alegria e cuidado de Deus. Essa valorizacao
chega até mesmo as expectativas escatoldgicas, nas quais o vinho
figura como sinal de fertilidade, felicidade e festividade em um
mundo renovado. Embora nao seja o centro, sua presenca permanece
como marco da benevoléncia divina, elemento de celebracao e
expressao da alegria que vem do Senhor.

A expectativa escatologica de Israel incluia simbolos que reforcavam
o vinho como déadiva divina. A imagem de fertilidade € recorrente
entre os profetas, como um anuncio da restauracao futura (Ez 34:26;
36:30; 47:12) (Berti, 2024).

O terceiro capitulo, intitulado “Jesus bebia vinho?’, discute o lugar

do vinho na cultura judaica e a relacdo de Cristo com essa pratica.

O texto mostra que o vinho estava presente tanto na vida comum de
Jesus e de seus discipulos quanto nas festas e celebracoes judaicas.
Os evangelhos relatam que o Senhor celebrou a Péscoa judaica em
pelo menos duas ocasides, 0 que permite concluir que certamente
bebeu vinho na companhia de seus discipulos, alinhado a tradicao de
seu povo.

Além disso, o capitulo destaca que momentos centrais do ministério
de Cristo foram marcados pela presenca do vinho. O primeiro
milagre, nas bodas de Cané (Jo 2:1-11)* e a dltima ceia com seus
discipulos revelam o valor simbdlico atribuido a essa bebida. O
vinho, estabelecido por Jesus como simbolo da nova alianca, tornou-

3 BIBLIA. A Biblia Sagrada: Nova Versao Internacional. Sao Paulo: Editora Vida, 2011.
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se elemento central do memorial cristdo, mostrando que ele nao
apenas aceitava seu lugar na vida social e religiosa, mas o elevava a
um significado espiritual profundo.

Na conclusao, o autor ressalta que, embora Cristo divergisse do
judaismo primitivo em varios aspectos, ndo o fez em relacao ao
vinho. Pelo contrario, reafirmou seu valor como dadiva divina,
presente nas celebracdes comunitarias, nas festividades e na vida
cotidiana. Assim, a questao nao € o vinho em si, mas o mau uso
que a humanidade faz dele. Tanto no Antigo Testamento, com os
hebreus, quanto no Novo, com o proprio Senhor, o vinho aparece
como sinal de béncéo e de celebracao da vida diante de Deus.

Ele estabeleceu o vinho como simbolo de sua alianca com os discipu-
los. Ele optou por celebrar a ceia nos moldes do judaismo primitivo,

e fez do vinho elemento central de seu memorial. Portanto, podemos
dizer que Jesus esta alinhado com o testemunho do AT, que entendia

o vinho como uma dadiva, um bem a ser desfrutado na presenca do
Senhor, em celebracoes comunitarias, festividades e na vida ordinaria.
Para Jesus, o vinho nao era um problema, mas um presente divino para

celebrar a vida.

(..) Podemos dizer que, de acordo com o testemunho da Escritura, a
questdo nao é o vinho, mas a humanidade que nao sabe desfruta-lo e
o transforma em vilao. O vinho como sinal da béncao divina, foi consu-
mido pelos hebreus do AT, com aprovacao divina, e por nosso Senhor
no NT, com a apreciacao divina (Berti, 2024, p.53-54).

O ultimo capitulo, intitulado “O cristao pode beber?; aborda a relacdao
entre a fé cristd e o consumo de vinho. O autor examina quatro
perspectivas historicas: proibicionista, abstémia, moderada e libertina.

A postura libertina é logo descartada por ser contraria ao ensino biblico.
A posicdo proibicionista também ¢é afastada, pois as Escrituras nao
apresentam proibicao absoluta ao uso do vinho, mas sim condenacao ao
consumo excessivo, a embriaguez e ao vicio. O foco, entdo, recai sobre as
duas visoes principais: a abstinéncia e a moderacao.
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A abstinéncia é tratada como uma virtude que pode ser adotada

em contextos especificos. O autor destaca que, biblicamente, ela é
apresentada como um compromisso voluntdrio, temporal, vocacional

e recomendado, geralmente vinculado a votos, fungoes sacerdotais ou
reais, e missoes que exigiam discernimento e julgamento sobrio. Ja a
moderacao é definida como a caracteristica central da novidade de vida
em Cristo, manifestada por sobriedade, autocontrole e dominio préprio.
Para Paulo, a embriaguez ndo era causada pelo vinho em si, mas por uma
disposicdo corrompida do cora¢ao humano.

O apdstolo Paulo orienta que cada cristao examine sua propria
consciéncia diante de Deus, buscando agir com fé e responsabilidade:
“Cada um tenha opinido bem definida em sua propria mente. [...| Quem
come, come para o Senhor, porque da gracas a Deus; e quem ndo come,
para o Senhor nao come, e da gracas a Deus” (Rm 14.5-6).4

Paulo nao propoe que a resposta a embriaguez seja proibir o vinho,
mas o exercicio do dominio préprio. Essa virtude é impelida pelo poder
do Espirito Santo, de modo que o cristao capacitado pelo Espirito esta
apto arejeitar, evitar e vencer a embriaguez em sua vida. (...)

Paulo, pelo contrdrio, estabelece que a vida crista estd relacionada ao
uso correto do corpo, que, em funcdo de sua fragilidade e disposi¢cao ao
pecado, precisa ser capacitado pelo Espirito para abandonar a imorali-
dade e a embriaguez.(...)

Paulo afirma que o poder para refrear a embriaguez nao advém da
capacidade humana, de sua determinacao ou restricao de estimulos
externos. Ao contrario, o dominio préprio ensinado por Paulo é impeli-
do pelo proprio poder de Deus (BERTI, 2024, p.74).

Assim, se o consumo do vinho causa tropeco ou escandalo, o cristao
deve abster-se por amor ao irmao e por zelo ao evangelho (Rm 14.21)5.
Contudo, se feito com gratidao e moderacao, reconhecendo-o como dom
divino, pode ser desfrutado para a gléria de Deus, conforme ensina Paulo:

4 BIBLIA. A Biblia Sagrada: Nova Versao Internacional. Sao Paulo: Editora Vida, 2011.
5 BIBLIA. A Biblia Sagrada: Nova Versao Internacional. Sao Paulo: Editora Vida, 2011.
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“Portanto, quer comais, quer bebais, ou facais qualquer outra coisa, fazei
tudo para a gloria de Deus” (1Co 10.31).6

O capitulo conclui afirmando que o cristao pode, sim, consumir vinho,
desde que o faca nos limites da sobriedade. A Escritura exige que o
discipulo de Cristo viva em vigilancia, maturidade espiritual e obediéncia
ao ensino apostolico, evidenciando o fruto do Espirito em sua vida. Beber
ou ndo beber vinho ndo é determinante para a vida crista, sendo parte da
liberdade que cada um possui diante de Deus. Assim, um cristao pode
seguir o caminho da moderac¢ao ou da abstinéncia, mas nunca optar
pela libertinagem, marcada pela embriaguez, nem pelo proibicionismo
legalista, pois ambos os extremos sao condenados pela Palavra.

Aresposta da Escritura a pergunta proposta no titulo deste capitulo
é clara: o cristao pode consumir vinho somente se o fizer dentro dos
limites de sobriedade (BERTT, 2024, p.75).

Considerando a sobriedade um imperativo da Escritura, é evidente
que ninguém ¢é obrigado a beber vinho nem a se sentir constrangido
ou coagido a isso. Tomar vinho ou qualquer outra bebida alcodlica nao
¢ uma caracteristica determinante da vida crista, nem um elemento

de sua esséncia, exceto talvez pela pratica da ceia na igreja primitiva. E
parte da liberdade crista. Um cristao pode seguir os passos de Cristo e
trilhar o caminho da moderacao em sobriedade, autocontrole e domi-
nio proprio. Outro cristao pode seguir os passos de Joao Batista e trilhar
o caminho da abstinéncia. O que os cristdos nao devem fazer é violar

o ensino da Escritura e optar por uma postura de libertinagem, dada a
embriaguez, ou de ascetismo, inclinado ao proibicionismo. A escritura
claramente condena os dois extremos (BERTI, 2024, p.76).

E importante ressaltar que a biblia adverte sobre os males do alcool:
alerta para seus efeitos fisicos, emocionais e espirituais.

6 BIBLIA. A Biblia Sagrada: Nova Versao Internacional. Sao Paulo: Editora Vida, 2011.
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De quem sdo os ais? De quem as tristezas? E as brigas, de quem
sdo? E os ferimentos desnecessarios? De quem sdo os olhos verme-
lhos? Dos que se demoram bebendo vinho, dos que andam a pro-
cura de bebida misturada. Nao se deixe atrair pelo vinho quando
esta vermelho, quando cintila no copo e escorre suavemente! No
fim, ele morde como serpente e envenena como vibora. Seus
olhos verao coisas estranhas, e sua mente imaginara coisas
distorcidas. Vocé serd como quem dorme no meio do mar, como
quem se deita no alto das cordas do mastro. E dira: “Espancaram-
-me, mas eu nada senti! Bateram em mim, mas nem percebi!
Quando acordarei para que possa beber mais uma vez?” (Pv
23.29-35)7.

CONSIDERACOES FINAIS

A andlise apresentada ao longo do livro evidencia que o vinho, nas
paginas da Escritura, jamais foi tratado como um vilao em si mesmo. No
Antigo Testamento, sua presenca remete ao cuidado providencial de
Deus, sendo associado a béncao, a fertilidade e a alegria comunitaria.

Ja nos Evangelhos, Jesus nao apenas partilhou o vinho nas festividades
judaicas, mas também o consagrou como simbolo de sua alianca no
memorial da Ceia. Assim, tanto os autores veterotestamentdarios quanto
o proprio Cristo consideraram o vinho um dom divino, destinado a ser
desfrutado dentro da perspectiva da celebracdo e da comunhao.

O ponto central, portanto, ndo estd no vinho em si, mas no modo

como a humanidade se relaciona com ele. O problema denunciado

pela Escritura é o abuso, a embriaguez e o vicio, frutos de uma vontade
corrompida que deturpa um presente de Deus. Nesse sentido, o cristao é
chamado a sobriedade como principio maior: seja pela via da abstinéncia
voluntdria, em contextos especificos de missao, vocacao ou consagracgao,
seja pela via da moderac¢ao, marcada pelo autocontrole e dominio
proprio.

7 BIBLIA. A Biblia Sagrada: Nova Versao Internacional. Sao Paulo: Editora Vida, 2011.
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Dessa forma, a conclusao do livro é também o convite ao leitor: viver a
liberdade cristd com responsabilidade. Ninguém ¢ obrigado a beber nem
deve se sentir constrangido a isso; contudo, aquele que opta por faze-lo
deve andar em moderacao, consciente de que todas as coisas sao para a
gléria de Deus (1Co 10.31)% O equilibrio entre liberdade e sobriedade
se apresenta, entdo, como a resposta madura e biblica para a
questao, afastando tanto os extremos do proibicionismo quanto da
libertinagem.

8 BIBLIA. A Biblia Sagrada: Nova Versao Internacional. Sao Paulo: Editora Vida, 2011.
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TEXTOS BIBLICOS - TIPOS DE VINHO (AT-NT)

reconhecidamente inebriante

ANTIGO TESTAMENTO
Termo Descricao Referéncia Biblica
Anavim
) Suco de uvas Gn40:11
waeschat
. Vinho novo, recém produzido
Tirosh . Pv3:9-10
no lagar, algum teor alcodlico
) Vinho suave, fermentado, doce,
Asis Is 49:26
com alto teor de acticar
Mamethaqqgim | Vinho doce, comparado a figos Jz9:11; Ct 2:3;
/ Mathoq e macas Pv27:9; Ec 5:12; Ne 8:10
Vinho fermentado, espumante,
Hamar L o —
usado em libacoes e comércio
. Vinho maturado,
Yayin

Dam-‘anavim

Vinho tinto (sangue de uvas)

Pv23:31; Gn 49:11;
Dt 32:14

Vinho misturado com mel e

S175:9; Pv9:2-5; 23:30; Is 65:11; Ct 7:2;

Moskhah yayin . S160:3; Is 51:17,22; Pv 23;30; Is 65:11; Is
especiarias
1:22; Os 4:18; Na 1:10
) Vinho envelhecido, limpido e
Shemarim _ _
de qualidade
Vinho forte, de alto teor
Shekar

alcoolico (c. 15%)

Dt 14:26; Pv 20:1;
Is 5:11,22;27:8; 56:12

Hamets

ANTIGO TESTAMENTO

Vinho azedo (vinagre), diluido

em agua

Rt 2:14; Nm 6:3; S1 69:22

Termo Descricao Referéncia Biblica
) Vinho doce, pouco alcodlico,
Gleukds . , At2:13
vinho novo’ ou mosto
o Termo mais comum para . o
Oino6s . Diversas referéncias
vinho, geralmente fermentado
o Vinagre, consumido por classes | Mt 27:48; Mc 15:36; Lc 23:36; Jo 19:29-
XOS
pobres, dado a Jesus na cruz 30
) Bebida forte, fermentada, nao
Sikera } ) Lc 1:15
tomada por Jodo Batista
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TEXTOS BIBLICOS - OS SANTOS BEBIAM VINHO?

Termo Descri¢ao Referéncia Biblica
Generosidade divina no sustento Gn 1;S18, 19,29, 148.
Provisao de Deus aos santos no cultivo da
Gn 2:5,15.
terra
Fruto do Trabalho (alegra o corac¢ao) S1104:15.

Alegrar o coracao como eufemismo para
) Rt 3:7; Ec 3:13; 5:19; 7:14; 9:7; 10:19.
embriaguez

sucesso - Dt 11:14-15; pouca chuva - Am 4:7; muita

Deus como responsavel pelo sucesso da
chuva - 1 Sm 12:15-15; Pv 28:8; chuvas adequadas,

. nacao
Vinho ¢ abundancia - Dt 7:13-14
como Benevoléncia divina pela fidelidade e
o Dt 7:12-13; 11:1-13; Lv 26:1-13.
béncao obediéncia do povo
divina Maldicao divina - Dt 28:15; Auséncia de

Maldicao devido a desobediéncia do povo .
Prosperidade - Dt 28:16-17

Fertilidade como antincio da restauracao,
) Ez 34:26; 36:30; 47:12;J1 3:18
vinho abundante

Vinho novo usado para esquecer das dores Am 9:13-14

Graca divina, oferta de sustento espiritual T
s 55:
gratuito, provisao de Deus

Festividade (Banquete preparado por Deus s
s 25:
com o melhor vinho)
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Termo

Vinho na

religiao de

Descricao
Oferta de vinhos como sacrificios diarios —

Libacao

Referéncia Biblica
Didrios - Ex 26:41; Nm 28:7-8. Semanais - Nm 28:9-
10; Mensais - Nm 28:14

Oferta de vinhos em ocasioes especiais

Voto narizeu - Nm 6:17; Coroacao de um novo
rei - 2 Cr 29:35; Tempo de renovacao espiritual - Ez
45:17

Vinho como oferta ao Senhor em local

santo, derramado junto ao cordeiro

Nm 28:7

Israel Consumo no lugar santo Dt 14:23; 14:26
srae Do taberndculo - 2 Cr 8:13; Bx 23:16; 34:22; Do
Vinho em festas Senhor - 1v 23:39,41; Designada - Lv 2:6-7; Os 12:9;
festa— 1 Rs 8:2,65; 12:32
Dizimo de tudo que era bebido e comido Dt 14:23,26.
Simbolo da provisdo graciosa de acordo
o ‘ Dt28:5,17, 39
com os critérios da alianca
Vinho usado em refei¢oes ordindrias Gn 27:25; 1 Cr 12:40;-41; 27:27; 2 Cr 2:9-14; 11:11; Is
(refeicoes completas) 22:13Jr40:1,12
Vinho como acompanhamento de pao Gn 14:18; 1Sm 16:20; 25:18; Rt 2:14; Ec 9:7; 10:19
Vinho na mesa de reis e trabalhadores Nm 5:15,18; 2Cr 2:9,14; Ne 2:1
Vinho na Costume de levar vinho em odres para
) J2.19:19; 1Sm 1:24; 10:3; 16:20; 25:18
mesa dos viagem
Santos Armazenamento em cidades fortificadas 2Cr11:11;32:28

Armazenamento nos templos

1 Cr 9:29; 27:27

AT - Vinho servido em todo tipo de
celebracao

Jo 1:4-5; Gn 40:20; Gn 29:22-25; J7 14:10, 12, 17; Jz
9:27;1 Sm 25:2; Gn 26:30; 2 Sm 3:20; 1 Rs 12:40; 2
Sm 3:20; 2 Rs 6:23; Et 9:17-18,22; Am 6:6; Jr 15:5-36
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Termo Descricao Referéncia Biblica
Alegria completa produzida pela Tord, pelo | S116:9;32:11; 1 Cr 16:10; Tora SI 19:8; Senhor SI 4:7;
Senhor e por elementos como vinho 33:21; Ordinérios 1 Cr 12:40; Z¢c 10:7
Coracdo alegre em resposta as obras de
1 Rs 8:66; 2 Cr 7:10; Et 5:9
Deus
Negativamente, consumo em excesso -
i . i J2.19:10,25; 1 Sm 25:36; 2 Sm 13:28; 1 Rs 21:7; Et 1:10
Alegria como eufemismo para embriaguez
Vinho para Embriaguez como efeito desejado -
. Gn 43:34;729:27;1Is 9:3; Rt 3:7;
alegrar o Celebragao intensa
coracao | Presente de Deus para alegrar o coracao do
5 . 5 . S1104:14-15.
homem
Recompensa pelo trabalho - Presente de
Ec 3:13;5:19
Deus
Comer e beber com alegria - sem incentivar
. ) Ec 2:24-26; 3:12-13,22; 5:18-20; 8:15
a embriaguez ou extravagancia
Vinho torna a vida alegre Ec 10:19
Recomendacdo para os tristes e
. 1Sm 16:2
desanimados
Conforto Calice da consolacao Jr16:7
em dias de | Consolacao com pao e vinho apds o jejum
Ez 24:17,22; Dt 26:14; 2 Sm 3:35; Os 9:4
sofrimento dos enlutados
Vinho para os desesperados e aflitos
. ) Pv31:6-7
ajudando a esquecer de suas tristezas
Intimidade do casal, comparacao das i
. caricias como agradaveis como o vinho '
Celebracao
L Ct4:1-7;4:10;5:1; 7:9; 8:2
do amor

Celebracao do amor de um casal mais que

o vinho

Ctl4
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TEXTOS BIBLICOS - O VINHO NO TEMPO DE JESUS

TEXTOS DE REFERENCIA

Lugar do vinho na

cultura Judaica

Descricao
“Harose” possibilitavam o consumo do vinho durante

a celebracdo da Pascoa

Referéncia Biblica
Tratado de Pascoa 10.3 /
Mishnah Pesachim 10.1

Festas e celebracoes judaicas - Tabernaculo,

Dedicacao e Pascoa

Tabernaculos-Jo 7 /
Dedicacao Jo 10 / Pascoa Jo 4;
6;13.

Alegria nas festas

Salmos 104:15

Jesus participando das celebracoes de Pdscoa em
duas oportunidades

Jo 4:45; 6:4

Ceia do Senhor

Mt 26:1; Mc 14:1; Lc 22:1

Mishnah Shabbath - reserva de barril de vinho

Tratado do sébado 16:3

Rabis ensinavam o Kiddush, oracao de santificacao

sobre taca de vinho

Bavli. Pesahim - Tratado de
Pascoa 105.

Jesus participando de trés refeicoes com os fariseus

Lc7:36;11:37; 14:1

Jesus chamado de amigo de publicanos e pecadores

Mt11:19;Lc 7:34

Jesus participou de uma festa oferecida por Levi,

Mt 9:9-13; Mc 2:13-17; Lc

publicano 5:27-32
Refeicao na casa de Simao, o leproso Mt 26:6; Mc 14:3
Pernoite na casa de Zaquel, chefe dos publicanos Lc 19:1-10

Banquete para todo tipo de gente

Mt 14:13-21; Mc 6:32-44; Lc
9:10-17; Mt 15:32-39; Mc 8:1-10

Jesus considerado pelos fariseus como comilao e

beberrao, amigo de publicanos/pecadores

Mt 7:34
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TEXTOS DE REFERENCIA

Descricao

Referéncia Biblica

O vinho no ensino

de Jesus

Parabolas, Jesus utilizando a imagem da vinha para

ensinar sobre o reino.

Parabola dos Trabalhadores -
Mt 21:28-32; Lc 7:29-30

Pardbola dos trabalhadores, plantacdo de vinha e
assertividade de Jesus nos processos de produgao do

vinho

Mt 21:33-46; Mc 12:1-12; Lc
20:9-19

Informacoes precisas sobre a dificuldade no

armazenamento do vinho

Mt 9:17; Mc 2:22; L.c 5:37-38

Lucas referindo-se ao ensino de Jesus. Vinho novo,

O milagre em

Cana

Lc5:39
vinho velho, O vinho velho é melhor
Primeiro milagre - Transformacao da dgua em vinho Jo2:1-11
Talhas cheias - cerca de 80 a 120 litros por talha, no 027
02:

total de 480 a 720 litros

Expectativa de abundancia de vinho no reino

estabelecido por Deus do AT

Jr31:12; Os 14:7; Am 9:13-14

Plantacao que produzird videiras com vinho em

1 Enoque 10:19

abundancia
Producao abundante de vinho 2 Baruque 29:5
Qualidade do melhor vinho servido por Jesus na festa J02:10
02:

de casamento

Contexto judaico do primeiro século mostra a
diferenca do vinho inferior ao de melhor qualidade,

maturacao

Lc 5:39; Eclesiéstico 9:10;
Mishnah Pirqe Abot 4:20

Expectativa judaica moldada a mensagem dos
profetas, banquete messianico marcado pela

presenca do vinho

Is 25:6; Ne 8:10
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MARTINS, Yago. Esse Deus é meu diabo: reflexdes e aplicacoes
praticas da mensagem de J6 1-10. Rio de Janeiro: GodBooks, 2023.
176 p.

O AUTOR DO LIVRO

Yago de Castro Martins é um tedlogo, escritor, pastor batista, podcaster
e youtuber brasileiro, sendo um dos principais expoentes do Novo
Calvinismo no Brasil. E presidente do Instituto Schaeffer de Teologia e
Cultura e dono do canal do YouTube Dois Dedos De Teologia, o maior
canal de teologia reformada do Brasil.

INTRODUCAO

Esse Deus é meu diabo traz uma profunda e detalhada exposicao biblica
dos dez primeiros capitulos do livro de J6. Ao longo da obra, Yago Martins
oferece explicacoes fundamentais para a compreensao desse importante
trecho das Escrituras e aplica o texto com brilhantismo a vida do leitor
contemporaneo.

AS PRINCIPAIS TESES
DESENVOLVIDAS NA OBRA

Yago inicia sua obra abordando algo muito importante: A Dificuldade
do Livro de Jo e a Soberania de Deus, descrevendo o texto como um dos

1 Bacharel em Ciéncias Economicas pela Universidade Positivo, bacharelando em Teologia pela
FABAPAR. Brasil. E-mail para contato: luisoliveira.econ@gmail.com
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mais “agressivos e indigestos” da Biblia, uma vez que apresenta um Deus
cujo proposito principal € glorificar o proprio nome em Sua criacao, sem
medir esforcos para isso, inclusive enviando sofrimento. Para alguns
coracoes que desprezam a Deus, o livro de J6 ¢ um argumento contra
Ele, mas o livro argumenta que este Deus, que para muitos € o diabo, é na
verdade o bom e soberano Senhor sobre nossas vidas.

J6 é introduzido como o personagem principal, possuindo quatro
caracteristicas notdveis. Era integro, reto, temia a Deus e se desviava do
mal (MARTINS, 2023, p.19.) Nao havia motivo pessoal para o sofrimento
que ele enfrentou. Era o homem mais rico de todo o Oriente; seus filhos
viviam em paz, harmonia e comunhdo, fazendo banquetes entre si. J6
cuidava da vida de fé de sua familia, levantando-se de madrugada para
oferecer holocaustos e santificar os filhos, preocupado com possiveis
pecados ocultos.

A origem do sofrimento de J6 ndo estava em suas circunstancias terrenas,
mas nos céus. Satands apresentou-se diante do Senhor, demonstrando
que ndo é uma forca autonoma igual a Deus, mas um “‘cachorrinho na
coleira do Senhor”2 que precisa de permissao. Algo que é destacado é
que € o proprio Deus quem comeca a conversa, perguntando a Satands
se ele reparou em Seu servo J6. O sofrimento, mesmo que o agente seja
Satands, muitas vezes vem por iniciativa de Deus, e nao apenas por
permissao.

J6 perdeu seus bens, servos e todos os seus dez filhos em desgracas
simultaneas. Diante da destruicao total, J6 se levantou, rasgou o manto,
rapou a cabeca, prostrou-se e adorou. J6 nao pecou nem atribuiu falta
alguma a Deus. Ele pode permanecer porque ja exercia fidelidade
durante a bonanca.

2 Aformulacao exata ‘o diabo é o cao de Deus” é frequentemente atribuida a lideres da Reforma Pro-
testante, como Martinho Lutero ou Joao Calvino, que enfatizaram a soberania absoluta de Deus sobre
todas as coisas, incluindo o mal.
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O argumento central é que Deus ndo s6 permite o mal, mas planeja que
o mal caia sobre nos. Deus faz isso para que Seu nome seja glorificado
em nads, pois nosso bem-estar ¢ menor comparado aos planos secretos
de Deus. Deus sacrifica nossa estabilidade e satiide para nos dar coisas
maiores, como mais comunhao com Ele.

Deus usa o sofrimento do fiel como um referencial tedrico e pratico

para humilhar Satands diante do reino espiritual. Ao perseverar na fé, o
crente é usado por Deus como um argumento eterno da Sua grandeza

e da fraqueza do diabo. Deus nos coloca a prova para mostrar que a
nossa fé é genuina, ndo apenas para nds, mas para o mundo espiritual.

O sofrimento é consolador porque “Quando Satands trabalha, Deus
trabalha. Quando o diabo trabalha, Deus est4 trabalhando” (MARTINS,
2023, p.30). Deus, de forma misteriosa, planeja trabalhar por meio da
atuacao do diabo para produzir o bem em no6s. Isso humilha o diabo, que
tenta nos destruir, mas, na verdade, estd beneficiando os fiéis.

J6 compreendeu que tudo o que tinha foi dado por Deus e, portanto, Ele
tinha o direito de tomar. Sua confissdo: “Nu sai do ventre de minha mae e
nu voltarei” (J6 1:21) revela a compreensao de que esta vida é um estado
intermedidrio ou um paréntese. Deus nao é um sadico que ri de nossas
dificuldades, Ele se coloca nas nossas dificuldades. O Deus grande e
impassivel escolhe gemer em nossa dor (pelo Espirito Santo, conforme
Romanos 8), garantindo que Ele nunca nos colocara na dor sem Se
colocar conosco.

Embora J6 tenha sido fiel, a aceitacao do crente nao se baseia na sua
capacidade de permanecer, mas na permanéncia e perfeicao de Jesus
Cristo, que sofreu muito mais do que J6 e levou sobre Si todas as
nossas falhas. E a graca de Jesus que garante a permanéncia dos santos,
pois Deus nao entra em um jogo que Ele vai perder, Sua gloria serd
manifestada através da nossa vitoria.

Na sequéncia o autor traz uma abordagem que me tocou muito e que
gostaria de discorrer com maiores detalhes, dada a importancia da
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perspectiva. O titulo do segundo capitulo ja é por si s6 um convite a
reflexdo: A Fé Em Um Caco De Telha, onde se aborda a natureza da
fé e da perseveranca em meio a circunstancias anormais e sofrimento
extremo, destacando a soberania de Deus sobre o mal e as provacoes.

Ha uma contextualizacio da vida moderna em tempos de anormalidade
como na pandemia, luto, isolamento, situacoes para as quais o individuo
Nnao se preparou.

O Palco Celestial é o lugar onde a Soberania de Deus sobre o Sofrimento
¢ evidenciado, afinal a razao do sofrimento de J6 nao estava na terra,
mas nos céus, em um plano de Deus que ndo era acessivel a J6. Do ponto
de vista humano, muito do sofrimento é “sem motivo” ou “sem porqué’
Esta é uma declaracao do proprio Deus (J6 2:3). O consolo nao estd em
explicacOes racionais, mas na fé de que Deus sabe o motivo.

E é nesse ponto que o autor traz a perspectiva da Fé no “Caco de Telha’
Ap6s perder bens, filhos e servos em desgracas simultaneas, naturais e
sobrenaturais, J6 é ferido com tumores malignos. J6 perde a saude e usa
um “caco de barro para com ele raspar as feridas” Este “caco de telha”
simboliza a tnica coisa que lhe restou para alivio, mostrando que J6 nao
tinha mais nada para se orgulhar da béncao de Deus, s6 tinha a fé e um
caco de telha.

O propdsito maior da fé ¢ a fidelidade. A fé genuina deve persistir mesmo
quando as circunstancias se transformam e sao adversas. O objetivo

da fé ndo é garantir felicidade, saide ou prosperidade. A fé pode, na
verdade, tornar a vida mais dificil, mas leva a algo muito mais valioso

do que a alegria momentanea: a perseveran¢a e uma comunhao mais
profunda com Deus. J6 compreendeu que a vida terrena é um estado
intermedidrio, um “por enquanto’ entre a nudez de seu nascimento e a
nudez de sua morte. As perdas nesta vida sdo insignificantes comparadas
amorada eterna.
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Aqui é possivel inclusive estabelecer um paralelo: o sofrimento de J6
pode ser visto como um paradigma do sofrimento de Cristo. Se o crente
se sente incapaz de manter a integridade de J6 em circunstancias
extremas, deve lembrar-se que Jesus foi muito mais fiel que J6 e enfrentou
tentacoes e sofrimentos piores. A nossa aceitacao diante de Deus se
baseia na fidelidade de Cristo, ndo na nossa capacidade de perseverar.

A esséncia da fé de Jo é a capacidade de continuar louvando a Deus
mesmo quando todas as circunstancias mudam. J6 louvou a Deus
quando era rico e quando era miserdvel. A fé verdadeira é aquela que
se agarra ao Deus soberano e bom, mesmo que tudo que se tenha seja
apenas um caco de telha, mesmo quando Ele permite que o mal nos
toque, porque Ele tem graca suficiente para nos sustentar.

Yago continua nos instigando com a pergunta que intitula o capitulo
seguinte do livro: “Como crer se eu quero morrer?; abordando a profunda
crise de fé e o desespero de Jo diante do sofrimento extremo, focando

no paradoxo da vontade de morrer e na necessidade de perseveranca,
mesmo quando a existéncia parece ser um fardo. Muitas vezes, a vontade
de morrer surge de uma crise depressiva, desilusao ou traumas, levando
o individuo a julgar todo o valor de sua existéncia por um tempo de
sofrimento momentaneo.

Ap6s perder bens, filhos e satide, em um sofrimento grotesco e anormal,
o homem mais justo da terra sucumbe a ideia da morte no capitulo 3 do
livro de J6, marcando um ponto de inflexao em sua historia. J6 lamenta
profundamente, desejando explicitamente nunca ter vindo a existéncia,
amaldicoando o dia de seu nascimento, querendo que fosse um dia de
luto e trevas, onde o riso fosse proibido.

Ao amaldicoar seu nascimento, J6 estd, de certa forma, amaldicoando o
plano de Deus para sua vida. O autor observa que desejar nao ter nascido
é uma afirmacao que, biblicamente, é associada apenas a pessoas
condenadas, como Judas, e que, se J6 ndo tivesse nascido, nao poderia
contemplar sua propria redencao (MARTINS, 2023, p.87).
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O texto faz uma distin¢ao importante entre o ato e o desejo da morte,
sendo o suicidio pecado, enquanto a vontade de morrer é uma tentacao,
um mau desejo ou impulso maligno que surge devido ao pecado. Crentes
fiéis podem ter pensamentos terriveis e lutar contra ideagdes suicidas,
mas devem lutar contra o impulso e ndo o alimentar.

J6 expressa o desejo de morrer como um descanso e libertacao,
invejando a paz dos mortos, dos abortos e dos que nunca viram a luz,
ansiando por uma Teodiceia, uma justificacao dos motivos de Deus para
o sofrimento, mas Deus ndo a fornece. O consolo reside na fé de que
Deus sabe o motivo. Esse exemplo mostra que homens santos também
podem fraquejar na dor, falando palavras tolas e perdendo o senso de
perspectiva.

A dor de J6 o fazia esquecer-se da eternidade, focando apenas na cova
como fim do sofrimento. O sofrimento, porém, deve nos fazer olhar
para o Deus eterno que estd por tras da dor. J6 sentiu-se cercado por
Deus para a destruicao, mas, na verdade, Deus o cercou para protege-lo,
limitando a atuacao do diabo. Deus o manteve vivo na crise para que ele
pudesse ver o motivo do sofrimento.

J6 é um exemplo de fé e perseveranca, mas é apenas uma sombra. A
verdadeira esperanca reside em Jesus Cristo, que sofreu muito mais do
que Jo, foi tentado e perseverou perfeitamente em nosso lugar. Nossa
aceitacdo por Deus baseia-se na fidelidade de Cristo, e ndo na nossa
capacidade de permanecer.

Yago aborda a natureza do sofrimento injusto, a soberania de Deus
sobre a dor e, principalmente, a inadequacdo da teologia da retribuicao
aplicada ao sofrimento individual, focando nas acusacoes dos amigos de
J6, discursos que o torturam e repreendem por sua fraqueza. A principal
acusacao que recebe ¢ a de que seu sofrimento é causado por algum
pecado oculto e ndo arrependido.
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Aplicando essa teologia da retribuicao, vemos a ideia de que o individuo
recebe de acordo com o que fez, prosperidade para o justo, pobreza
para o pecador, de maneira esttipida e cruel a vida de J6, questionando
a coeréncia de Jo, que ajudava o fraco, mas agora, na sua vez, estd
apavorado, sugerindo que se J6 ajudou os outros, ele deveria ser
autossuficiente agora.

A abordagem de Elifaz, um dos amigos de J6, é o oposto dos
ensinamentos de Jesus, duro e sem misericordia, insistindo que nenhum
inocente perece, logo, J6 deve ser culpado, chegando ao ponto de o
condenar por pecados como ira, insensatez e inveja, ligando a morte dos
10 filhos de J6 a esses pecados, chegando a justificar seus juizos com
uma experiéncia de revelacao divina e espiritual.

Embora Deus, em Sua soberania, tenha razoes eternas e um propdasito,
desse lado da eternidade, o sofrimento nem sempre tem um “lado

bom” ou uma licao clara. Tentar encontrar o sentido de cada dor leva ao
perecimento. A fé nao é encontrar o motivo das coisas ou a explicacao
racional; a fé é confiar em um Deus que tem certezas, razdes e propositos
para tudo o que faz, mesmo que nao os revele.

Embora seja verdade que Deus disciplina quem ama, o grande erro de
Elifaz ¢ jogar sobre J6 a responsabilidade pelo favor de Deus. Devemos
ter certezas teoldgicas calibradas com graca e misericérdia ao lidar com
quem sofre. A palavra de Deus pode ser usada como bisturi para sarar
ou como instrumento de tortura. O cristao deve ser aquele que ouve e
cuida, evitando arigidez e a dureza de quem julga sem ter misericordia
do coracao.

O lamento de J6 no Capitulo 6 ¢ um momento de destaque no livro,

um momento de profunda miséria onde ele responde as acusacoes

dos amigos, que o tratam como um pecador castigado. J6 afirma que

sua queixa era menor do que sua miséria. Ele expressa que a sua dor
“pesaria mais do que a areia dos mares” (Jo 6:3). Ele via seu sofrimento
como provindo do proprio Deus, descrevendo “flechas do todo-poderoso
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cravadas em mim” (J6 6:4). O autor observa que a fé nem sempre
elimina a tristeza ou a dor, as vezes, ela se manifesta apenas por limitar o
alcance da dor no coracao. Hd um Deus maravilhoso que recebe oracoes
precipitadas e ouve reclamacoes injustas, pois Ele nao estd esperando a
nossa falha para nos punir.

J6 argumenta que lamentar diante do sofrimento ndo deveria ser uma
surpresa nem ser tratado como algo anormal, usando analogias da
natureza, como o jumento zurrando junto a relva ou o boi berrando junto
ao pasto, para mostrar que, em momentos ruins, ¢ normal lamentar. A fé
nao impede as pessoas de sofrerem.

O lamento de J6 ndo o faz negar a Deus; apesar de desejar a morte, J6
afirma que nao negou as palavras do Santo. Yago destaca que esse desejo
de morrer logo era para diminuir seu tempo de sofrimento, pois temia
nao aguentar mais tempo fiel se o sofrimento continuasse. Essa ideagao
de morte é vista como um impulso ou tentacao a ser combatida pela fé, e
nao deve ser vista como um sinal de que Deus o abandonou.

J6 se sentiu traido e enganado pelos amigos que deveriam ser fonte de
consolo, declarando que um amigo deve mostrar compaixio, mesmo
que o sofredor pareca ter abandonado o temor de Deus. Os amigos nio o
ajudaram em nada, nao oferecendo recursos ou tratamento médico, mas
apenas se sentando para acusa-lo.

J6 questiona o proposito da repreensao dos amigos, pedindo que lhe
mostrem onde ele errou, pois estava disposto a mudar. Descrevendo o
que falava como “palavras desesperadas jogadas ao vento, indicando que
nao eram heresias teologicas frias, mas sim o produto de um desespero
vazio. O erro que vem da dor nao € corrigido com informacao, com uma
teologia sistemadtica, mas sim com amor, abracgo e a pessoa sentindo que
alguém se importa.

A narrativa de J6 prefigura Cristo, o servo sofredor. Ele foi culpado e
abandonado no sofrimento, foi tratado como um criminoso. O nosso
sofrimento nao é punicao, pois a punic¢ao ja foi tomada por Cristo.
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Yago caminha para o final da obra, explorando a diferenca entre a
humildade genuina, que confia em Deus, e uma humildade maligna que
se disfarca de virtude, mas ¢, na verdade, um orgulho travestido. Bildade,
um dos amigos de J6, manifesta mais uma forma de agir do diabo ao
aplicar uma teologia simplista de causa e efeito ao sofrimento de Jo.

Os amigos de J6 afirmam que, se ele buscar a Deus e for “puro e reto,’
sua prosperidade serd restaurada. Yago tece uma critica a essa visao,
afirmando que ela é uma teologia rasa, uma forma de “teologia da
prosperidade” que ndo suporta o mistério do sofrimento, pois pressupoe
que sofrimento em um homem santo é injusto.

J6 responde com uma humildade real, ferida, temperada com dor e
confusao, reconhecendo a correta humildade ao afirmar que ‘o mortal
nao pode ser justo diante de Deus” (J6 9:2). Ele exalta a soberania, o
poder e a sabedoria de Deus sobre os montes, o sol e as estrelas. No
entanto, essa soberania é vista com terror. J0 se vé como uma presa na
mao desse grandioso Deus. Ele se sente esmagado pela atencao divina,
lamentando-se por ser um alvo e sentindo que Deus o destrdi ‘sem
motivo.

O texto adverte contra a neurose de pecados ocultos ou a busca por
“maldicoes hereditdrias” para justificar o sofrimento. Em Cristo, ha
perdao total e completo, inclusive de pecados que nao se sabe que
cometeu. J0 teme que Deus tenha prazer em oprimir e destruir a obra de
Suas maos, chegando a acreditar que o seu sofrimento significa rejeicao
divina, levando-o ao desespero e a desejar a morte.

Averdadeira humildade nao se manifesta na condenacao simplista,
como seus amigos afirmaram, mas na perseveranca de J6, que, mesmo
confuso e proferindo contradi¢oes, se agarra a Deus. A defesa contra

a humildade do diabo é a certeza de que toda a punicao ja foi tomada
por Cristo. O sofrimento, para o crente, nao é condenac¢ao, mas um
instrumento de Deus para nos fazer mais parecidos com Jesus.
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O Cristo que J6 ansiava é o unico mediador. A dor no tempo presente é
apenas a estrada que pavimenta um céu de gldria. O sofrimento presente
nao é um sinal de que Deus nos abandonard no futuro, mas uma
oportunidade para a fé inabalével. Se a fé de J6 se expressava na confusio
e na luta, a nossa fé, sob a Nova Alianca, se apoia na humildade de Cristo,
que se submeteu ao sofrimento injusto por nds, garantindo que ha mais
graca em Cristo do que pecado em nos.

CONSIDERACOES FINAIS

O livro aborda a complexidade do sofrimento de J6 e a soberania de Deus
sobre 0 mal e as provacoes. O sofrimento de J6 nao teve origem terrena,
mas celestial, com Deus no controle, inclusive sobre as acoes de Satands.
A fé genuina manifesta-se na perseveran¢a em meio a circunstancias
adversas, agarrando-se a Deus mesmo quando tudo o mais falha,
simbolizado pelo “caco de telha” Deus usa o sofrimento para glorificar
Seu nome, aprofundar a comunhao com Seus fiéis e humilhar Satands,
mostrando a autenticidade da fé. O texto refuta a ideia simplista de que
todo sofrimento é resultado de pecado oculto. A aceitacdo final do crente
baseia-se na fidelidade e no sofrimento de Jesus Cristo, que suportou a
puni¢cdo em nosso lugar, garantindo a vitoria sobre a dor e o pecado.
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O AUTOR DO LIVRO

C.S. Lewis (1898-1963) é o autor da famosa série As Cronicas de Narnia

(1950-1956), bem como de Cartas de um diabo a seu aprendiz (1942), e

da Trilogia Espacial (1938-1945). Todavia, apds sua conversao, em 1929,
escreveu diversas obras teoldgicas e apologéticas, como O peso da gldria
(1941) e Cristianismo puro e simples (1952). Foi Professor de Literatura

Inglesa nas Universidades de Oxford e Cambridge e morreu em 1963.

INTRODUCAO

C.S. Lewis ndo era e nem se considerava tedlogo. Ele admite ser um
leigo e ndo nega o fato de ndo propor um trabalho ou discussao de alto
nivel académico. Todavia, em Reflexdes sobre Salmos (1958), apresenta
algumas ideias sobre este conjunto de poemas e cancoes biblicas que
provém de sua propria curiosidade e reflexdo religiosa: “Escrevo para os
leigos sobre coisas nas quais eu mesmo sou leigo” (LEWIS, 2023, p. 11).

Assim, ndo com o intuito de produzir teologia de maneira exaustiva,
mas de compartilhar suas reflexdes com outros leigos para, assim, sanar
algumas duvidas (LEWIS, 2023, p. 11), Lewis trata de julgamentos,
maldi¢oes, morte, natureza, segundos significados, entre outros temas
que aparecem ao longo do saltério.

1 Mestre em Letras pela Universidade Federal do Parana — UFPR (Bolsista CAPES) (2025).
Especialista em Teologia e Interpretacao Biblica pela Faculdade Batista do Parand - FABAPAR (2018).
Graduado em Letras - Portugués e Inglés pelas Faculdades Integradas Santa Cruz de Curitiba -
FARESC (2016). Graduando em Teologia pela Faculdade Batista do Parand - FABAPAR (2019-atual).
E-mail: Flavianosiedeliske@gmail.com.
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AS PRINCIPAIS TESES
DESENVOLVIDAS NA OBRA

Pode-se afirmar que sao duas as principais teses que Lewis desenvolve
em Reflexoes sobre Salmos. A primeira delas é sobre o género dos Salmos
em si: “é preciso dizer que os salmos sdo poemas, e poemas criados para
serem cantados: ndo sao tratados doutrindrios, nem mesmo sermoes’
(LEWIS, 2023, p. 12). Segundo o autor, os salmistas eram poetas, logo,
estavam produzindo poesia. Assim, havia uma maneira especifica cujos
poetas esperavam que seus textos fossem lidos e interpretados, e Lewis,
como homem versado em Literatura, tentou ao maximo respeitar essa
caracteristica poética dos textos (p. 96).

A segunda tese de Lewis diz respeito a autoria e escrita dos Salmos. E
possivel notar, no decorrer do livro, que Lewis leva em consideracao
aquilo que pode ser chamado de “contexto autoral” dos textos: em sua
reflexao teologica ele nunca esquece que se trata de poemas escritos
por humanos derramando sua alma e seus sentimentos no papel.
Assim, 0 mesmo explica a existéncia de maldicoes nos Salmos gracas
ao sentimento de ressentimento dos autores ao observar que os impios
nao eram punidos quando praticavam o mal (LEWIS, 2023, p. 29). Ou
que algumas préticas religiosas e ritualisticas do povo de Israel sdo mais
préximas do paganismo antigo do que do cristianismo moderno (p. 48).
Ou, por fim, que a tendéncia do leitor atual dos Salmos é sempre buscar
um sentido oculto no texto, pois, “aparentemente, ¢ impossivel para

a inteligéncia do homem conceber a narrativa na qual a inteligéncia

de outro homem nao pode, de forma plausivel, encontrar um sentido
oculto” (p. 97).
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CONSIDERACOES FINAIS

Reflexaoes sobre Salmos, como bem descrito em suas primeiras linhas,
‘nao é um trabalho académico” (LEWIS, 2023, p. 11). Lewis nao era
tedlogo, hebraista, critico biblico, historiador ou arquedlogo: era um leigo
disposto a compartilhar suas reflexdes e inquietagoes com outros leigos,
a fim de possibilitar a construcao conjunta do conhecimento.

Lewis nao se preocupa com a linguagem original, as diferentes traducoes
ou as possiveis tradicoes teologicas que decorreram dos textos. Sua
preocupacao estd em analisar os temas dos Salmos encarando os
mesmos como poemas, capturando a esséncia e beleza literaria dos
mesmos.

Ndo apenas isso, mas, através de suas reflexoes teoldgicas e religiosas,
Lewis relembra o leitor de algo que costumeiramente passa
despercebido nos estudos sobre tais textos: eles foram escritos por seres
humanos. Assim, sdo poemas repletos de emocoes e sentimentos: paixao,
odio e ressentimento. Sao textos, sim, inspirados por Deus e que revelam
muito de Sua pessoa. Todavia, sdo textos escritos por humanos falhos e
limitados, que dedicam suas palavras ao Criador, levando até ele queixas,
duavidas e, principalmente, gratidao e louvor.
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