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APRESENTACAO

A presente edicdo dos ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizag&o
Teologica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 da FABAPAR reune uma série de
materiais e textos académicos desenvolvidos por pesquisadores comprometidos com a
reflexdo biblica, teologica e ministerial. Os textos aqui publicados evidenciam o esforgo
de integrar pesquisa cientifica, fidelidade as Escrituras e relevancia para a igreja da
sociedade contemporanea, com exposi¢cao de temas e abordagens que caracterizam a
investigacao teoldgica dos dias atuais.

Os trabalhos contemplam diferentes areas do conhecimento, abrangendo estudos
exegéticos e hermenéuticos, teologia sistematica, teologia pastoral, educagéao crista,
missiologia, historia da igreja, aconselhamento biblico e analises de fenbmenos sociais
contemporaneos a luz da cosmoviséo cristad. Tais temas demonstram ndo apenas a
riqueza da pesquisa desenvolvida, mas também o compromisso dos autores em dialogar
com desafios atuais sem perder de vista os fundamentos da fé crista.

No campo dos estudos biblicos, os leitores encontrardo pesquisas voltadas a
interpretacéo de textos do Antigo e do Novo Testamento, abordando temas como a
unidade da igreja em Galatas, o ministério do Bom Pastor em Joao, o chamado do cristao
para ser sal da terra em Mateus, a mensagem profética de Sofonias, a vocagao de Isaias,
aléem de investigacbes exegéticas e linguisticas de textos do hebraico biblico e da
literatura paulina. Esses estudos reafirmam a importancia da interpretagao cuidadosa das
Escrituras para a compreensao da mensagem divina e sua aplicagéo a realidade atual.

A edigdo também apresenta reflexdes teoldgicas sobre temas que tém despertado
amplo interesse no contexto eclesiastico, como a questdao das chamadas maldicbes
hereditarias, a atuagédo do Espirito Santo, a relagao entre gragca e dominagéo religiosa, a
profissdo de fé, a lideranca pastoral e a identidade da igreja. Tais pesquisas buscam
contribuir para o fortalecimento doutrinario das comunidades cristds e para o
desenvolvimento de uma pratica ministerial fundamentada na Palavra de Deus.

Outro destaque desta publicagao € o dialogo entre teologia e sociedade. Questdes
como perseguicao religiosa, narcopentecostalismo, vulnerabilidade emocional infantil,
pos-modernidade, educacdo e formacdo humana sao abordadas de forma critica e
propositiva, evidenciando a capacidade da teologia de oferecer reflexdo consistente
diante dos desafios culturais, sociais e éticos do nosso tempo. A area da educacao crista
também ocupa lugar de relevancia nesta edigdo, com estudos que analisam os
fundamentos, objetivos e implicagbes pedagdgicas da formagao cristd, bem como sua
relagdo com modelos educacionais contemporaneos.

Esses trabalhos reforcam a importancia de uma educagdo comprometida nao
apenas com a transmissao de conhecimento, mas também com a formagéao integral da
pessoa humana. Da mesma forma, pesquisas voltadas a histéria da igreja, ao movimento
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pentecostal, a missao cristd e as contribuicdes de personagens relevantes para a
expansao do evangelho ampliam a compreens&o dos processos historicos que moldaram
a experiéncia crista e continuam influenciando a atuagao da igreja na atualidade.

A publicacdo desta edicdo representa o resultado do empenho de autores,
orientadores, avaliadores e equipe editorial, que contribuiram para a construgcdo de um
espaco de dialogo académico comprometido com a exceléncia cientifica e com o servigo
ao Reino de Deus. A todos eles registramos nossa sincera gratiddo. Desejamos que os
estudos aqui apresentados promovam reflexdo, aprofundamento teoldgico e crescimento
espiritual, servindo de incentivo para novas pesquisas e contribuindo para o
fortalecimento da igreja, da academia e da sociedade. Que esta edigdo seja instrumento
de conhecimento, edificacao e inspiragcao para todos os seus leitores.

Desejamos uma excelente leitural

Dra. Marivete Zanoni Kunz e Dra. Gleyds Silva Domingues
Editoras dos Anais do VX Seminario Internacional de Atualizagdo Teolbgica e Préticas
Ministeriais da FABAPAR

Os artigos publicados sao de inteira responsabilidade de seus autores e dos pareceristas que
aprovaram sua publicacdo. Os textos foram avaliados e aprovados por docentes das respectivas
areas tematicas.
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MALDIGAO HEREDITA‘RIA: ORIGEM, CONTEXTO E INTERPRETAGAO
A LUZ DAS ESCRITURAS

Alexandre Ricardo do Carmo’
RESUMO

O trabalho propde uma analise sobre o conceito de maldi¢cao hereditaria, frequentemente
associado a ideia de que pecados ou falhas de geragcbes passadas podem repercutir
negativamente na vida de seus descendentes. A pesquisa examina as raizes historicas
e culturais dessa crencga, além de investigar seu fundamento nas Escrituras, com atengéo
especial aos textos do Antigo e do Novo Testamento. Também serédo explorados textos
biblicos que abordam a obra redentora de Cristo. O trabalho procura apresentar uma
resposta teologica a luz da Palavra de Deus, buscando assegurar que, para aqueles que
estdo em Cristo, ndo ha condenacao hereditaria, mas liberdade, cura e uma nova
identidade espiritual. Este artigo tem como objetivo analisar o tema em trés perspectivas:
o contexto biblico de Deuterondmio 5.9b-10, a pratica antibiblica de "quebra de maldi¢cao"
e, por fim, a liberdade que o sacrificio de Jesus Cristo garante ao crente. A pesquisa
busca oferecer esclarecimento teoldgico, equilibrio doutrinario e orientagéo pratica para
lideres e cristaos, independentemente de sua denominagao.

Palavras-chave: Maldigdo Hereditaria; Béncéao; Biblia.
INTRODUGCAO

O termo "maldi¢cao hereditaria" é recorrente em diversos contextos religiosos e
denominacionais. Tal conceito pressupde que determinados acontecimentos que
marcam a vida do individuo de forma negativa, seja na area espiritual, emocional ou
fisica, possam ser transmitidos de geragdo em geragdo como consequéncia de pecados
ou transgressdes cometidas por seus ancestrais. Ainda que essa ideia esteja presente
em discursos teoldgicos e praticas doutrinarias contemporaneas, ela suscita inumeras
controvérsias no campo da interpretacdo biblica. Neste sentido, torna-se necessario
examinar o fundamento biblico dessa doutrina, suas implicagdes teoldgicas e até mesmo
psicoldgicas, bem como os efeitos que tais crengas exercem sobre a vida dos cristaos e

da igreja como um todo. Este artigo busca oferecer uma analise critica sobre o tema,

1 O autor é Diacono na Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil Para Cristo na cidade de ljui/RS. Bacharel
em Teologia pela FBP Faculdade Batista Pioneira de ljui/RS. Pds-graduado em Teologia pela Uniasselvi.
Mestrando Profissional em Teologia pela FABAPAR Faculdades Batista do Parana de Curitiba/PR.
Empresario no ramo de tecnologia e informagédo com énfase em sistema de automacéo comercial. Contato:
alexandre@jainformatica.com Orcid: https://orcid.org/0009-0009-5477-6860 Curriculo Lattes
https://lattes.cnpq.br/756586562800881 1
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abordando suas raizes historicas, suas interpretacdes a luz das Escrituras e a resposta

teoldgica centrada na obra redentora de Jesus Cristo.

1. ORIGEM E CONTEXTO HISTORICO DO CONCEITO DE MALDIGAO
HEREDITARIA

Deuteronémio trata de uma obra voltada para a nova geragéo, que nao conheceu
os milagres do Senhor no Egito (PEREIRA, 2021, p. 12). O texto biblico relatado no livro
de Deuterondmio 5.9b-10 insere-se no discurso mosaico de despedida ao povo de Israel,
as vésperas da entrada na Terra Prometida. O trecho apresenta a formula de béncéao e
maldicdo como consequéncia da obediéncia ou desobediéncia a Lei (WRIGHT, 2008, p.
275).

...pois eu, o Senhor, teu Deus, sou Deus zeloso. Eu castigo o pecado dos pais
nos filhos até a terceira e quarta geracdo daqueles que me rejeitam, mas sou
misericordioso com mil geragdes dos que me amam e guardam 0s meus
mandamentos (Deuterondmio 5.9b-10, ALMEIDA, 2011).

Nesse relato, Moisés estava em pé, entre Deus e eles (judeus), no pé do monte, e
levava mensagens, tanto para a instauragcéo dos preliminares como para as alteragdes
das ratificagdes (HENRY, 2015, p. 1823). Deste modo, Moisés exortou e propds aos
israelitas para que eles escolhessem entre o caminho da vida ou o caminho da morte; da
béncédo ou da maldicdo (SANTOS, 2022, p. 88). As condigdes para obteng¢ao do favor
divino sao: obediéncia a lei e devogao total a Deus. Se fossem desobedientes e se
moldassem a conduta idolatra dos cananeus, os israelitas s6 poderiam esperar o cativeiro
(SCHULTZ, 2009, p. 108).

Deus esta fazendo uma alianca com seu povo. A Biblia evidencia que Deus se
relaciona com o homem através de aliangas, onde ambas as partes tém compromissos
a cumprir. Deus sempre cumpre a sua parcela e o homem precisa cumprir a sua para ser
alcangado pela béncéao (ALMEIDA, 2016, p. 5). A paz e o bem-estar de Israel, toda a vida

enfim, dependia do relacionamento correto com Deus (SBB, 2008, p. 218).

Prestem atencao! Hoje estou pondo diante de vocés a béncdo e a maldigéo.
Vocés terdo béncéo, se obedecerem aos mandamentos do Senhor, o seu Deus,
que hoje lhes estou dando; mas terdo maldigdo, se desobedecerem aos
mandamentos do Senhor, o seu Deus e se afastarem do caminho que hoje Ihes
ordeno, para seguir deuses desconhecidos (Deuteronémio 11.26-28, ALMEIDA,
2011).
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Através da obediéncia é que Israel prosperaria, mas a desobediéncia atrairia
contra eles a maldicao do exilio e da servidao, do que recentemente o povo fora libertado.
A fim de impressionar profundamente as mentes do povo com isso, Moisés instruiu-os
para que lessem essas béncaos e maldi¢cdes, diante da congregacgao inteira, quando
entrassem em Canaa (SCHULTZ, 2009, p. 109).

A ideia de béncido aparece com frequéncia com sua oposta, a “maldicdo”, que
estdo ligadas a atos de injustica. Em Génesis 1-11, bengdo ocorre cinco vezes e

“maldicao” ocorre seis vezes (SMITH, 2001, p. 163).

1.1. Bengao decorrente da obediéncia

A béncao é frequentemente relacionada a presenga de Deus, saude, abundancia
e favor, enquanto a maldigao é associada a dificuldades, aflicbes e escassez (PHILLIPS,
2019, p. 177). No Antigo Testamento, em geral, a béncgao refere-se a bem-estar terreno,
a seguranga, ao poder, a riqueza, a descendéncia e esta expressamente condicionada a
obediéncia aos mandamentos do Senhor (MALAFAIA, 2014, p. 7). O texto biblico do livro
de Deuteronémio contém maldi¢dées bem como bengaos, ou seja, o Deus que salva se
torna o Deus que abengoa (SMITH, 2001, p. 163).

Se ouvires atentamente a voz do Senhor, teu Deus, tendo o cuidado de guardar
todos os seus mandamentos que hoje te ordeno, o Senhor, teu Deus, te exaltara
sobre todas as nagdes da terra. Se ouvires a voz do Senhor, teu Deus, todas
estas béncgaos virdo sobre ti e te alcangarao: Bendito seras na cidade e no campo.
Benditos serdo o fruto do teu ventre, o fruto do teu solo, o fruto dos teus animais
e as crias das tuas vacas e ovelhas. Benditos serdo o teu cesto e a tua vasilha
de amassar pao. Bendito seras quando entrares e quando saires. O Senhor
derrotara os inimigos que se levantarem contra ti; sairdo contra ti por um caminho,
mas fugirdo da tua presenca por sete caminhos. O Senhor mandara que a béngao
esteja contigo nos teus celeiros e em tudo em que puseres a mao; e te abencgoara
na terra que o Senhor, teu Deus, te da (Deuteronémio 28.1-8, ALMEIDA, 2011).

Foram pronunciadas seis béncgaos, “se vocés obedecerem”. Eram béncaos
materiais de paz, prosperidade, terra fértil, filhos, vitéria na guerra. Acima de tudo, Deus
faria deles um “povo santo” (SBB, 2008, p. 218).
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1.2. Maldigao decorrente da desobediéncia

A qelalah (n%7y7) € um termo hebraico que significa "maldigdo" ou "imprecagao".
Nos textos biblicos, ela € frequentemente usada em contextos de violacdo de alianca,
abuso pessoal ou expectativa de calamidade iminente (THISELTON, 2009, p. 811).
Segundo Gusso, a palavra mostra ainda, o resultado terrivel da possivel quebra da
alianca feita entre Deus e Israel, conforme se apresenta na forma substantiva em
Deuteronémio 11.26-28 e 30.19 como o contrario da Béngao, que gozariam se fossem
fieis (GUSSO, 2023, p. 41).

O dicionario da Biblia de Almeida define “maldicdo” como chamamento de mal,
sofrimento ou desgraga sobre alguém. Os que quebram a Lei estdo debaixo da maldigéo
(KASCHEL, 2005, p. 105). Veja a pericope:

Se, porém, ndo ouvires a voz do Senhor, teu Deus, ndo cumprindo todos os seus
mandamentos e os seus estatutos, que hoje te ordeno, todas estas maldi¢cdes
virdo sobre ti e te alcangardo: Maldito seras na cidade e no campo. Malditos seréo
o teu cesto e a tua vasilha de amassar pao. Malditos seréo o fruto do teu ventre,
o fruto do teu solo e as crias das tuas vacas e ovelhas. Maldito seras ao entrares
e ao saires. O Senhor mandara sobre ti a maldi¢édo, a derrota e o desapontamento
em tudo o que puseres a mao para fazer, até que sejas destruido e morras
repentinamente, por causa da maldade das tuas obras, pelas quais me
abandonaste (Deuterondmio 28.15-20, ALMEIDA, 2011).

No hebraico, os versiculos 15 a 19 tem 0 mesmo padréo ritmico dos versiculos 3-
6. As maldi¢gdes sao o contrario das béncgaos: doenga, fome, derrota, sujeigdo a outros

povos, exilio, perda da terra natal e de todas as alegrias da vida (SBB, 2008, p. 218).

2. MALDICAO E BENGAO A LUZ DAS ESCRITURAS

As palavras que proferimos sdao como sementes que caindo em solo propicio,
achando condigbes favoraveis, germinam, crescem e frutificam. Sdo dois os seus frutos,
palavras que produzem bencgéo e palavras que produzem maldi¢ao (LINHARES, 1993,
p. 16). Em todo o Oriente Antigo, inclusive em Israel, a maldi¢do esta ligada a crenga no
poder da palavra falada e também escrita (GUSSO, 2023, p. 54).

Se as palavras que proferimos podem constituir maldicao, elas tém igualmente
poder de produzir efeito contrario. Elas tém poder de criar situacdes favoraveis e isso ndo
€ um endosso a pratica de pensamento positivo (LINHARES, 1993, p. 20). Sendo a

palavra de béng¢ao um instrumento capaz de criar situagdes favoraveis, naturalmente, era
8



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

usada em grande escala, nas mais diversas ocasides. Citado por Gusso (2023, p. 53), o
autor Every-Clayton, ressalta que essas palavras podem ser entendidas como mera
formalidade, mas a luz do contexto elas funcionam como sinais de uma fé viva, expressa

no cotidiano.

2.1. Génesis 9.24-25

A maldigao é a prova mais contundente do poder que tem as palavras (LINHARES,
1993, p. 16). Exemplo disso, € o drama familiar de Noé, que ao exagerar no consumo de
vinho, é flagrado mais tarde por seu filho Cam, enquanto estava dormindo e totalmente

despido.

Quando Noé acordou do efeito do vinho e descobriu 0 que seu filho Ihe havia
feito, disse: Maldito seja Canaa”! Escravo de escravos sera para os seus irmaos.
Disse ainda: Bendito seja o Senhor, o Deus de Sem! E seja Canaa seu escravo.
Amplie Deus o territério de Jafé; habite ele nas tendas de Sem, e seja Canaa seu
escravo (Génesis 9.24-25, ALMEIDA, 2011).

As palavras de Noé contém uma revelagao profética: os desvios morais de Cam
seriam manifestados futuramente em Canaa e em sua descendéncia (ALMEIDA, 2016,
p. 20). Naquela tenda, cenario de uma das reunides familiares mais importantes da
histéria, um pai tratava com seus filhos. Ali houve uma béncgao liberada sobre os filhos
Sem e Jafé e suas respectivas descendéncias, porque eles honraram ao Senhor quando
nao desonraram seu pai (ALMEIDA, 2016, p. 24).

Infelizmente a atitude de Cam, trouxe uma maldicdo sobre seu filho Canaa e as
consequéncias alcangaram varias nagdes: desviaram-se de Deus, serviram a deuses
estranhos e foram escravos (ALMEIDA, 2016, p. 25). A maldicao especifica é, servo dos
servos (isto €, o servo mais insignificante e mais desprezivel) sera, até mesmo de seus
irmaos. Aqueles que por nascimento eram seus companheiros serao, por conquista, os
seus senhores (HENRY, 2015, p. 228).

2.2. Exodo 20.5-6

Os mandamentos demonstram a preocupacao de Deus com todos os aspectos da
vida humana. Deus estabelece os padrbes para os relacionamentos familiares, impde
respeito pela vida humana, o sexo, a propriedade, a palavra e o pensamento (SBB, 2008,
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p. 168). Nao é a chave do estabelecimento de uma relagdo com Deus, mas antes a
férmula para sua continuagao e prosperidade (DILLARD, 2017, p. 68 ).

No Egito era comum a adoragao a muitos deuses. As pragas tinham sido dirigidas
contra os deuses egipcios. Os habitantes de Canad também eram politeistas. Israel
deveria ser distinto e singular, na qualidade de povo peculiar de Deus, caracterizado por
uma devogéao exclusiva a Deus. Nem mesmo uma imagem ou semelhanga de Deus era
permissivel (SCHULTZ, 2009, p. 77). Observe o texto:

Nao te curvaras diante delas, nem as cultuaras, pois eu, o Senhor teu Deus, sou
Deus zeloso. Eu castigo o pecado dos pais nos filhos até a terceira e quarta
geragao daqueles que me rejeitam; mas sou misericordioso com mil geragdes
dos que me amam e guardam os meus mandamentos (Exodo 20.5-6, ALMEIDA,
2011).

As maldi¢des sao langadas contra aqueles que fabricam e servem as imagens de
escultura, demonstrado assim que s&o inimigos do Deus de Israel, o qual ndo aceita a
concorréncia de nenhum outro deus (GUSSO, 2023, p. 155). Isto indica o cuidado que
Deus tem com as suas proprias instituicdes, o seu 6dio a idolatria e a toda falsa adoragao,
0 seu desprazer com os idolatras e o fato de que Ele se ressente com tudo, na sua
adoracao, que se pareca com idolatria, ou que conduza a ela. O zelo é perspicaz
(HENRY, 2015, p. 920).

2.3. Ezequiel 18.1-4

No texto biblico de Ezequiel 18, a responsabilidade individual significa que cada
pessoa € unicamente responsavel pelas suas proprias acdes perante Deus, e nao deve
ser punida pelos pecados dos seus antepassados, nem colher a gléria pela justica destes.
O capitulo confronta o provérbio popular que culpava os pais pelos pecados dos filhos,
afirmando que a justiga ou a impiedade de uma pessoa é exclusivamente sua, e que a
cada um sera dado conforme os seus caminhos.

O exilio ocorrera em parte como resultado da culpa cumulativa de geracdes de
israelitas que haviam vivido em rebeli&do a Deus e a sua lei. Embora a culpa sempre tenha
essa dimensao coletiva, Ezequiel, mais do que qualquer profeta antes dele, enfatizou as
consequéncias individuais tanto da obediéncia quanto da transgressao (DILLARD, 2006,
p. 314).
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No Antigo Testamento, o pecado é quase sempre pessoal. E resultado de uma
decisao consciente. Os pecadores sao responsaveis por suas escolhas, atitudes e agdes.
(SMITH, 2001, p. 269).

De novo a palavra do Senhor veio a mim: Que quereis dizer, quando citais este
provérbio na terra de Israel: Os pais comeram uvas verdes, e os dentes dos filhos
€ que ficaram embotados? Tao certo como eu vivo, diz o Senhor Deus, nunca
mais se citara este provérbio em Israel. Todas as vidas sdo minhas, tanto a do
pai como a do filho; e aquele que pecar é que morrera (Ezequiel, 18.1-4,
ALMEIDA, 2011).

O povo repetia um provérbio que na verdade afirmava que Deus era injusto (18.2)
por castigar a sua geracao pelos pecados dos antepassados. Ao fazer isso, os israelitas
estavam desconsiderando qualquer necessidade de encarar os seus proprios pecados.
Mas Deus nao lhes permitiria evitar a questao do préprio pecado e da culpa. Os pecados
da geracao dos exilados também contribuiram para a destruicdo de Jerusalém.
(DILLARD, 2006, p. 314).

Deus tem o propdsito de purificar, como o fogo que refina, o propdsito de corrigir,
COMO O prumo e o propaosito de renovar como quando se limpa um prato. Deus € sempre
livre para exercer misericordia. Isso nao € o mesmo que cancelar o castigo, mas retira
dele o aspecto de condenagao irrevogavel. A dor de parto abre caminho para a promessa
de vida. (SMITH, 2001, p. 285)

2.4. Galatas 3.13-14

O apodstolo Paulo diz que a redengao € “em Cristo Jesus” que resgatou o homem
da maldicao da lei, o que leva a outro pensamento, de que Ele se tornou “maldicido em
nosso lugar”. Cristo é ligado a justificacado, perdao e vitéria do homem. Ele trouxe paz,
esperanga, filiacao, promessa da vida eterna, luz e riquezas em gléria. (MORRIS, 2003,
p. 62).

Cristo nos resgatou da maldi¢cdo da lei, tornando-se maldicdo em nosso favor,
pois esta escrito: Maldito todo aquele que for pendurado em um madeiro. Isso
aconteceu para que a béngéo de Abrado chegasse aos gentios em Jesus Cristo,

a fim de que recebéssemos a promessa do Espirito pela fé (Galatas 3.14-14,
ALMEIDA, 2011).

A maldicao recai sobre as pessoas que procuram observar a lei, mas ndo cumprem

todos os seus mandamentos e proibi¢gdes, sendo esse um principio extraido da propria
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lei (Dt 27.26). A lei falha em nao ser baseado no principio biblico da fé, mas nas obras.
Paulo é claro em afirmar que Cristo libertou aqueles que creram, tomando para si essa
maldi¢cdo. Desse modo, pela crenga em Cristo, a bencido prometida e experimentada por
Abrado é recebida pelos cristdos, sendo identificada como a experiéncia do Espirito.
Logo, a fé é o meio pelo qual obtemos um beneficio que nos foi assegurado por Cristo.
(MARSHAL, 2007, p. 192).

2.6. Apocalipse 22.3-4

O texto biblico em destaque, descreve a bem-aventuranga eterna e a presenca
gloriosa de Deus e do Cordeiro na Nova Jerusalém. Neste trecho, a "maldicao” e a "noite"
sao eliminadas, e o povo de Deus servira diretamente ao Senhor, vendo a Sua face e
tendo o seu nome selado em suas testas, simbolizando total unido e acesso a Sua

presenca.

Ali jamais havera maldigdo. Nela estara o trono de Deus e do Cordeiro; seus
servos o servirdo e verdo a sua face, e na testa deles estara o seu nome
(Apocalipse 22.3-4, ALMEIDA, 2011).

Jodo retrata a nova Jerusalém como o local em que o povo do Senhor tem acesso
direto e constante a presenca do Senhor. A nova Jerusalém cumpre a expectativa
profética de quem um dia, Deus estaria totalmente presente entre seu povo quando
restaurasse a sorte dele (THIELMAN, 2007, p. 780).

3. O SACRIFICIO DE CRISTO E A ESPERANGA DE REDENGCAO

Ha uma profecia messianica de libertagao para aqueles que estao aprisionados e
para a restauracao de cidades assoladas e destruidas. Trazendo para o contexto atual,
essas cidades sdo simbologias de familias (observagdo: aqui trata-se de aplicagao
homilética e ndo do significado original do texto) quem tem passado por todas essas
devastagoes (ALMEIDA, 2016, p. 73).

O Espirito do Soberano, o Senhor, estd sobre mim, porque o Senhor ungiu-me
para levar boas noticias aos pobres, enviou-me para cuidar dos que estdo com o
coragao quebrantado, anunciar liberdade aos cativos e libertagdo das trevas aos
prisioneiros, para proclamar o ano da bondade do Senhor e o dia da vinganga do
nosso Deus; para consolar todos os que andam ftristes, e dar a todos os que
choram em Sido uma bela coroa em vez de cinzas, o dleo da alegria em vez de
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pranto, e um manto de louvor em vez de espirito deprimido. Eles serdao chamados
carvalhos de justica, plantio do Senhor, para manifestagcdo da sua gloria. Eles
reconstruirdo as velhas ruinas e restaurardo os antigos escombros; renovaréo as
cidades arruinadas que tém sido devastadas de geragdo em geracao (lsaias
61.1-4, ALMEIDA, 2011).

Em Lucas capitulo 4.18-21, Jesus faz mencao das palavras do profeta Isaias e
ratifica que Ele era o cumprimento dessa profecia. A igreja € o local onde se concentra o
maior numero de pessoas que foram desenganadas e desacreditadas pela sociedade.
Sao homens e mulheres que vieram com cargas de maldi¢gdes geracionais, que foram
vitimas das iniquidades de seus antepassados, que tiverem o seu passado interferindo
no presente, levando-os ao estado de ruinas e escombros espirituais, mas que a partir
do momento que tiveram um encontro real com Jesus e crucificaram essas maldigdes
através do sangue de Jesus, tiveram suas vidas transformadas (ALMEIDA, 2016, p. 81).

O cerne da mensagem crista repousa na afirmacgao de que Jesus Cristo, por meio
de sua morte e ressurreicdo, trouxe plena liberdade ao ser humano. Essa liberdade é
espiritual, definitiva, acessivel pela fé e transformadora, fundamentada na vitéria de

Cristo sobre o pecado, a morte e as forgas do mal.

3.1. Espiritual

Uma vez que o Espirito procede do Pai e o Filho habita em cada cristao, € possivel
ter certeza do amor de Deus pelo mundo, bem como da autodoacédo de Cristo pela
salvagao do homem (SHEDD, 1996, p. 80). O evangelho € a boa noticia de salvagao para
a pessoa espiritualmente desesperada e perdida em seus pecados (KUNZ, 2020, p. 113).

O amor de Deus é derramado no coragao dos crentes pelo Espirito, e 0 mesmo
Espirito gera amor reciproco. O cristao é capacitado e guiado pelo Espirito de Deus, que
mora nele (MORRIS, 2003, p. 93).

Quem esta cheio do Espirito manifesta seus frutos, e tem dominio préprio. Zelar
pela vida espiritual ndo pode ser algo que ocorre apenas uma vez, mas deve ser uma
experiéncia continua na vida do cristdo. E preciso afastar-se de tudo o que distancia de
Deus e assim havera uma vida espiritual exitosa na presenga de Deus (KUNZ, 2020, p.
148).
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3.2. Definitiva

O perdao de Deus € decorréncia de Seu carater e Sua natureza imutavel. Deus
deseja nos revelar que Sua capacidade de perdoar € maior do que a nossa de pecar e
que todos tém igual acesso ao Seu perdao, por intermédio do Senhor Jesus Cristo
(TOZER, 2016, p. 198).

A morte de Jesus toma o lugar do merecido castigo dos pecadores culpados.
Sendo inimigos de Deus por causa do antagonismo que lhe faz o pecado, “fomos
reconciliados com Deus mediante a morte de seu filho” (Romanos 5.10, ALMEIDA, 2011).
A morte de Cristo faz expiacao pelo pecado, retira a culpa e pacifica a justa ira de Deus
sobre nossos pecados e nossa rebeldia (SHEDD, 1996, p. 88).

A salvacao que Cristo da ao seu povo, ¢ libertacdo do pecado em todas as suas
horriveis manifestacdes, e libertagcdo para uma nova vida de servigo, até finalmente se
obter a gloriosa liberdade dos filhos de Deus (STOTT, 2010, p. 122).

O sacrificio de Cristo alcanga seu fim perfeitamente e de uma vez por todas, e
assim inaugura uma nova alianga debaixo da qual as pessoas podem de fato ser
purificadas do pecado (MARSHALL, 2007, p. 525).

3.3. Acessivel pela fé

Na carta aos Hebreus, no capitulo 11, as pessoas sdo convocadas a confiar em
Deus quando tudo parece estar indo contra e ndo se vé nenhuma saida bem-sucedida
para o que quer que se busque. Mas ¢é pela fé e pela perseveranca que o homem se
torna herdeiro das promessas de Deus (MORRIS, 2003, p. 375).

Os gentios sdao chamados a obediéncia por fé, cujo significado € o de que a
confianga salvadora no Senhor produz a obediéncia as ordens do Senhor de modo tao
natural quanto a boa arvore produz bons frutos. Recebedor a Jesus Cristo como Senhor
e Salvador, implica a decisao de obedecer (SHEDD, 1996, p. 117). Jesus ¢é a revelagao
final de Deus, o unico que esta capacitado para ocupar a funcao de lider da fé, o unico
que esclarece o caminho que leva a humanidade até a presenga de Deus (THIELMAN,
2007, p. 737).
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3.4. Transformadora

No Antigo Testamento, Deus é descrito como o unico Deus. Sua gldria enche a
terra toda. No Novo Testamento, a gléria do Pai € compartilhada com o Filho. Jesus ora
para que a gloria que Pai lhe deu possa ser vista por seus seguidores. Os cristdos que
contemplam a gléria de Cristo sdo transformados em sua semelhangca (2Co 3.18)
(SHEDD, 1996, p. 74). A grande alegria de Deus é ter comunh&o com os redimidos. A
salvagao nao se trata apenas de ir para o Céu, mas de se ter um relacionamento pessoal
e intimo com o Senhor a qualquer momento (TOZER, 2016, p. 9).

Os cristaos estao unidos com Cristo, participando de Sua morte e ressurreicdo. O
batismo significa que a velha vida estd morta e sepultada. O dominio do pecado foi
quebrado. E a presenca de Cristo que convence cada redimido, de que é um filho amado
de Deus (SBB, 2008, p. 686).

CONSIDERAGOES FINAIS

O conceito de maldi¢ao hereditaria precisa ser cuidadosamente analisado a luz da
Palavra de Deus. Textos como Deuteronémio 5.9-10, que mencionam a visitacdo da
iniquidade dos pais sobre os filhos, devem ser compreendidos dentro do contexto da
antiga alianga. No entanto, mesmo no Antigo Testamento, encontra-se sinais de transicéo
para a responsabilidade individual, preparando o caminho para a plenitude dessa
doutrina no Novo Testamento.

Com a vinda de Cristo e a instituicdo da nova alianca, estabelece-se um novo
paradigma espiritual: o crente € redimido da maldigdo da lei por meio da obra substitutiva
de Jesus na cruz conforme aponta o texto de Galatas 3:13. Isso implica que toda maldigcao
— seja pessoal, familiar ou estrutural — encontra em Cristo sua condenacao e seu fim. A
regeneracgao, a justificacdo e a adogao como filhos de Deus rompem qualquer vinculo
espiritual herdado que possa ser entendido como maldicdo. O novo nascimento inaugura
uma nova identidade em Cristo, livre da escravidao do passado e fundamentada na
graga.

Assim, a doutrina da suficiéncia da cruz exige que o cristdo ndo viva mais sob o

julgo de condenagdes ancestrais. A permanéncia em Cristo e a jornada de
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aperfeicoamento cristdo, sdo evidéncias praticas de que o poder de qualquer maldigao
foi quebrado. Portanto, a teologia biblica nos conduz a rejeitar qualquer ensino que
condicione a vida do crente a necessidade de “quebras” espirituais adicionais para
alcancar libertacdo. Em vez disso, somos chamados a proclamar com convic¢ao que "se
alguém esta em Cristo, nova criatura é: as coisas velhas ja passaram; eis que tudo se fez
novo" como citado em 2 Corintios 5.17.

Considera-se assim que a maldicdo hereditaria, como conceito teologico, ndo se
sustenta a luz da revelagao plena do evangelho. A vitéria de Cristo € total e definitiva, e

nela reside toda esperancga, liberdade e restauracéo para os que creem.
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A PERSEGUIGAO RELIGIOSA COMO RESULTADO DAS
HOSTILIDADES SOCIAIS E DAS RESTRIGOES GOVERNAMENTAIS:
DESAFIOS ESTRATEGICOS PARA ORGANIZAGCOES MISSIONARIAS

EM CONTEXTOS INSTAVEIS

Daniel da Cruz Moulié Corréa?
RESUMO

Este artigo analisou como a perseguigdo religiosa impds desafios estratégicos as
organizagdes missionarias atuantes em contextos instaveis. A pesquisa foi desenvolvida
através de abordagem qualitativa, de carater descritivo, fundamentada em reviséo
bibliografica, utilizando como principais referenciais os dados sobre democracia, da
Economist Intelligence Unit, os dados de perseguicao religiosa, da Portas Abertas e os
indices de Restricdes Governamentais e de Hostilidades Sociais, do Pew Research
Center. Foram identificadas as dinamicas e fatores que compdem o cenario
contemporaneo, articulando o declinio da democracia, o crescimento das restricoes
governamentais e das hostilidades sociais diante da liberdade religiosa em nivel global.
Refletiu-se que as organizagbes missionarias precisaram desenvolver respostas
estratégicas, como monitoramento de cenarios e implantacdo de protocolos de
seguranga, visando mitigar riscos as suas atividades. Concluiu-se que o fortalecimento
institucional e a capacidade de antecipar ameacgas foram elementos essenciais para a
continuidade das organizagdes missionarias em ambientes de instabilidade e
perseguicao religiosa.

Palavras-chave: Liberdade religiosa; Democracia; Geopolitica; Inteligéncia missionaria;
Seguranga e protegéo.

INTRODUGAO

A liberdade religiosa é violada em um tergo dos paises no mundo (21Wilberforce,
2025, s/p). Este cenario aponta que a pratica da fé é vista como uma ameaca pelas

autoridades e pela sociedade, tornando a perseguigao religiosa um dos grandes desafios
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estratégicos para organizagdes missionarias atualmente.

Diante disso, de que modo as restricdes governamentais e as hostilidades sociais
tém contribuido para o aumento da perseguigao religiosa e para o enfraquecimento da
liberdade religiosa em nivel global? Este artigo busca compreender as dinamicas da
perseguicao religiosa como resultado das restrigdes governamentais e das hostilidades
sociais. Parte-se do pressuposto de que o aumento dessas restricbes e hostilidades
intensifica a vulnerabilidade de grupos religiosos e amplia os desafios para organizagbdes
missionarias em contextos instaveis.

O presente estudo delimita-se ao periodo compreendido entre 2007 e 2022,
baseando-se na metodologia da Pew Research Center para avaliar as tendéncias globais
de perseguicdo. A pesquisa adota abordagem qualitativa, de carater descritivo, utilizando
a revisédo bibliografica. O artigo esta organizado em trés partes, a saber, a primeira parte
apresenta os fundamentos teéricos e metodoldgicos, com foco na democracia; a segunda
parte discute o panorama global das restricdes e hostilidades, e, por fim, a terceira parte
analisa as implicagbes desse cenario para organizagées missionarias em contextos de

instabilidade.

1. FUNDAMENTOS TEORICOS E METODOLOGICOS

Esta secéo constitui o alicerce tedrico-metodologico necessario para entender as
dindmicas da perseguigao religiosa sob a ética da inteligéncia estratégica. Inicialmente,
a democracia € definida como um arranjo institucional que garante o pluralismo, o devido
processo legal e a protecado dos direitos fundamentais, incluindo a liberdade de crenca.
Conforme define Schumpeter (1961, p. 300),

o método democratico é o arranjo institucional para se chegar a certas decisdes
politicas que realizam o bem comum, cabendo ao préprio povo decidir, através
da eleigdo de individuos que se reunem para cumprir-lhe a vontade.

Diante desta compreensao € que a liberdade religiosa se consolida como um pilar
essencial, pois em regimes que reprimem os direitos civis, a pratica da fé é
constantemente tratada como uma ameacga ao controle do Estado. Os tedricos Doyle
(1983) e Russett (1993) desenvolveram a ‘Teoria da Paz Democratica’, sustentando que
a estabilidade das instituicbes democraticas inibe conflitos e protege liberdades civis.
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Para analisar o conceito de democracia neste artigo, sera utilizado o indice de
Democracia, que permite avaliar o grau de democracia dos paises, conforme metodologia
da Economist Intelligence Unit. Diante disso, dados recentes indicam que o mundo
atravessa um periodo de estagnagdo democratica, com o indice global caindo de 5,52
em 2006 para 5,17 em 2024 (Economist Intelligence Unit, 2024, p. 7-9). Sob a perspectiva
missioldgica, esta queda aponta para um fechamento de espagos para o testemunho
cristdo, forcando as igrejas diminuirem sua atuag&o publica e aberta para uma atuacgao
silenciosa e adaptada a contextos de censura.

Figura 1 — Categorias do indice de Democracia.

Democracy Index categories, 6.5

2008-24

Index score out of 10 (10=best) 6.0
Civil liberties 55

=== Electoral process and pluralism ’

=== Functioning of government

= Political culture 50

- Political participation
45

4.0
1 I I 1 1 1 I 1 I 1 I 1 I

1 I I I
200809 10 1 12 13 14 15 16 17 18 19 20 21 22 23 24

Fonte: Economist Intelligence Unit (2006-2024). OurWorldinData.org/democracy. Licenga CC BY.

A figura 1 evidencia que categorias como “processo eleitoral e pluralismo” e
‘liberdades civis” apresentam queda na série historica. Para as organizagdes
missionarias, isso sinaliza que o cenario contemporaneo demanda uma mudanca de
paradigma, cujo missionario nao pode atuar somente como um gestor de projetos sociais
ou um plantador de novas igrejas, mas deve se tornar um especialista em leitura de
cenarios, capaz de antecipar ameagas como o fechamento das operagdes antes que a
perseguicao atinja sua base operacional.

A classificacdo dos Estados, de “democracia plena” a “regime autoritario”
(Economist Intelligence Unit, 2024, p. 6), oferece o0 mapa basico de risco para a liberdade
de culto. Contudo, esta anélise exige cautela, pois o indice de Democracia apresentada
a india como uma ‘democracia falha’ (Economist Intelligence Unit, 2024, p. 67). Isto
poderia sugerir um ambiente seguro. Contudo, a Religious Liberty Commission of the
Evangelical Fellowship of India (2024, p. 1 — tradugdo nossa) denuncia que “o ano de
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2024 testemunhou um aumento incessante da hostilidade e da violéncia contra cristaos
em toda a india”.

A Lei Anticonversado, de 2021, é um fator central no aumento da perseguigéo
religiosa na india, pois tem sido usada como justificativa para a perseguicdo contra
minorias religiosas (Religious Liberty Commission of the Evangelical Fellowship of India,
2024, p. 1-2). Esta Lei Anticonversao se torna um grande desafio estratégico para as
organizagdes missionarias, pois impacta diretamente na expansao do evangelho neste
contexto, forgando tais organiza¢des a encontraram novas estratégias de atuacao.

Apesar da Constituicdo da india ter leis relativas a liberdade religiosa, as
autoridades falham em seu dever constitucional de aplicar a lei, sendo coniventes com
os ataques a minorias religiosas. A organizagcdo em questdo sugere varias
recomendacdes ao governo da india, dentre elas, destacam-se, a aplicagéo rigorosa do
‘Estado de Direito’, tomar medidas firmes contra grupos radicais que pressionam os
grupos religiosos minoritarios e incluir cristdos e mugulmanos entre os grupos
oficialmente reconhecidos (Religious Liberty Commission of the Evangelical Fellowship
of India, 2024, p. 9).

O Relatdrio da Democracia 2025 da Institute Varieties of Democracy, (2025, p. 8),
aponta um declinio alarmante da liberdade de expressédo e da integridade eleitoral,
sinalizando um esvaziamento das garantias democraticas. Este retrocesso pode ser
interpretado como um prenuncio de um ambiente de maior restricdo governamental
contra a pratica da fé crista, pois quando a censura aumenta e o pluralismo encolhe, a
igreja perde a possibilidade de atuacao publica, forcando-a atuar de forma clandestina,
assim como é visto na China.

Isso implica que, para organizagdes missionarias, € necessario entender como
continuar discipulando pessoas e pregando o evangelho mesmo em contextos adversos.
Segundo a Portas Abertas (2025, p. 4), “mais de 380 milhdes de cristaos enfrentam altos
niveis de perseguigao e discriminagao por causa da fé em Jesus".

A Pew Research Center monitora o fendmeno da perseguicao religiosa desde
2007 e desde o ultimo dado monitorado, 2022, o indice global de restrigcbes religiosas
alcangou o maior patamar na série historica (Pew Research Center, 2024). Isso aponta

para o aumento da pressao governamental sobre organizagdes missionarias, dificultando
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0 acesso a visto religioso, o recebimento de recursos financeiros e o estabelecimento de
igrejas. A Portas Abertas (2025, p. 6) afirma que, no ultimo ano monitorado, aumentou
15% o numero de cristdos presos, condenados ou detidos sem ser julgados.

Muitos cristdos vivem sob o contexto em que a liberdade religiosa é negada e em
que a pratica da fé e a evangelizacao é restrita ou proibida. Muitos desses cristdos sao
hostilizados e vivem sob a possibilidade de serem presos, torturados ou, até mesmo,
executados (COMPANJEN & LONG, 2002, p. 9).

2. PANORAMA GLOBAL DE RESTRIGOES E HOSTILIDADES
RELIGIOSAS

Esta secao apresenta o panorama global das restricdes governamentais e
hostilidades sociais, fundamentado no monitoramento sistematico do Pew Research
Center. A analise utiliza dois indices complementares: o Government Restrictions Index
(GRI) e o Social Hostilities Index (SHI). O GRI mede restrigbes impostas por governos
que limitam crencgas e praticas religiosas. (Pew Research Center, 2024, p. 5). O SHI mede
os atos de hostilidade relacionados a religido cometidos por individuos ou grupos
privados na sociedade (Pew Research Center, 2024, p. 5). A compreensao conjunta
destes indices € de extrema importancia para a organizagao missionaria, pois a natureza
do risco aponta o protocolo de seguranga a ser adotado. Enquanto o GRI exige um
trabalho de defesa de direitos, o SHI demanda redes de protegdo comunitaria.

A tendéncial atual, consolidada entre 2018 e 2022, mostra que mais de 20 paises
mantém niveis “altos” ou “muito altos” em ambos os indices. Muitos desses paises
vivenciaram guerras ou conflitos relacionados a religi&o, atividades militantes ou violéncia
sectaria continua (PEW RESEARCH CENTER, 2024, p. 9).

No Afeganistao, “o Taliba promulgou um decreto que condenava a morte qualquer
pessoa que se convertesse ao cristianismo, que tentasse converter terceiros ou que
distribuisse literatura cristd” (COMPANJEN & LONG, 2002, p. 17). No Egito, grupos
radicais tém praticado rapto de mulheres cristds, com o que chamam de ‘converséao por
estupro’. Os islamicos que se convertem sofrem forte perseguigao, incluindo a punicao
com prisdes e torturas (COMPANJEN & LONG, 2002, p. 99).
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Por muitos anos, alguns paises do sul da Asia tem apresentado perseguicdo
religiosa por parte de grupos radicais e, também, tem apresentado “altos” ou “muito altos”
niveis de restricdes governamentais, como, por exemplo, a india e o Paquistao, que tém
sido classificados, desde o inicio do estudo em 2007, como altas ou muito altas tanto no
GRI quanto no SHI. De igual modo, Bangladesh apresenta pontuagbes altas ou muito
altas na maioria dos anos (PEW RESEARCH CENTER, 2024, p. 9).

Observa-se, ainda, uma transformacdo no cenario europeu. O declinio da
identidade cristad e o crescimento da desfiliagdo religiosa (HACKETT et al., 2025b, s/p)
tém alterado a dindmica social, criando novos focos de tensao. A Europa tem se tornado
um grande desafio estratégico para as organizagdes missionarias, pois a Europa tem sido
marcada por novos fluxos migratorios e radicalismos, exigindo a compreensao de uma
perspectica pds-cristd com a influéncia crescente do extremismo religioso por parte de
alguns povos que chegam ao continente.

Vale ressaltar que a Franca € o pais com maior perseguigao religiosa da Europa
(Pew Research Center, 2024, p. 10). De acordo com Fahmy (2025, s/p), a Franga deixou
de ser um pais majoritariamente cristdo entre 2010 e 2020, passando de 57% para 46%
nesse intervalo de tempo. Entrentanto, o aumento de islamicos na Franga passou de
6,6% em 2010 para 9,1% em 2020 (HACKETT et al., 2025a, s/p).

As evidéncias apresentadas demonstram que o cenario global tem se agravado
no que se refere a liberdade religiosa, a medida que muitos governos intensificam o
cerceamento da fé e grupos radicais impedem que outras religides exergam livremente
suas praticas religiosas. Paises que ja foram a base para a reflexao teoldgica, hoje se
tornaram foco das estratégias das organizagdes missionarias, apontando a necessidade

de novas respostas diante dos desafios contemporaneos.

3. IMPLICAGOES ESTRATEGICAS PARA A ATUAGCAO MISSIONARIA

A analise dos dados apresentados evidéncia que a perseguicao religiosa ndo €
apenas um obstaculo estatistico, mas um desafio direto para a continuidade do trabalho
missionario em contextos de instabilidade politico-social. O aumento das restricoes
governamentais e das hostilidades sociais impde as organizagées missionarias a

necessidade de abandonar abordagens ingénuas e superficiais em favor de estratégias
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baseadas em coleta de informagbes relevantes, analise de cenarios estratégicos,
identificacdo de riscos e oportunidades, e produgao de conhecimento para decisdo da
alta lideranga das organiza¢des missionarias.

Isto aponta que a formagao de missionarios deve incluir competéncias em analise
geopolitica e gestdo de risco, garantindo, assim, que a proclamag¢ao do evangelho
acontega com prudéncia, preservando a vida dos missionarios e a sustentabilidade dos

projetos socio-missionarios em contextos instaveis.

CONSIDERAGOES FINAIS

Observou-se que o cerceamento da liberdade religiosa ocorre de forma articulada
ao declinio da democracia e ao avango de regimes autoritarios, que utilizam tanto leis
restritivas quanto a convivéncia com a violéncia de atores sociais para silenciar a pratica
da fé por parte da igreja de Cristo.

A hipétese central foi corroborada pelos dados analisados, confirmando que o
aumento das restrigdes governamentais e das hostilidades sociais intensifica, de fato, a
vulnerabilidade dos grupos religiosos e amplia consideravelmente os desafios para as
organizagdes missionarias. O panorama apresentado revela que a liberdade religiosa se
mantém sob forte ameaca onde a fé é confrontada por contextos instaveis, tornando
essencial que tais organizagdes desenvolvam respostas estratégicas.

Portanto, conclui-se que as organizagdes missionarias precisam fortalecer seus
processos de analise situacional, promovendo capacitagao cultural, implementando a
cultura de seguranga e desenvolvendo redes de cooperagdo mutua quando o risco da

perseguicao religiosa se torna real.
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A SUPERVALORIZAGAO DAS EXPERIENCIAS EM DETRIMENTO DA
VERDADE NAS COMUNIDADES ECLESIASTICAS

Daniel Cezar Rossetto®
Luana Hartmann Tramarin?®
Paulo Silas Rocha Hartmann®

RESUMO

O objetivo do artigo € analisar de forma critica como a cosmovisao Pds-modernista tem
influenciado cristdos a buscar a verdade por meio de experiéncias proporcionadas nos
ambientes eclesiasticos e como isso afeta a igreja moderna. Debates a respeito da
verdade tém crescido de forma substancial nos ultimos anos, muitos se prontificaram a
escrever sobre a verdade e os desafios que a era pds-moderna traz consigo. Por essa
razao, a producao de um artigo cientifico centrado no problema do subjetivismo religioso
contribui ainda mais para a discussado. Assim, mais cristdos podem, de forma profunda,
analisarem e discutirem de que modo o enfoque em experiéncias tém influenciado sua
forma de ser igreja. Para isso, adota-se uma abordagem bibliografica e explicativa, e
conclui-se que apesar do valor da experiéncia na caminhada crista, ela ndo pode
substituir a verdade como fundamento. A inversao dessa ordem compromete ndo apenas
a teologia, mas a propria identidade da igreja.

Palavras-chave: Verdade biblica; Experiéncias; Comunidades eclesiasticas.
INTRODUGCAO

Nas ultimas décadas, nota-se um deslocamento silencioso, mas significativo, na
forma como a fé cristd tem sido praticada. Nao se trata apenas de mudancas de
linguagem ou liturgia, mas de algo mais profundo: uma transformag¢ao na maneira como
a verdade é percebida e vivida. O apelo da experiéncia, em suas multiplas formas, vem
ocupando um espacgo que antes era reservado ao ensino, a doutrina e a meditacdo nas
Escrituras; a verdade é substituida pelo sentimento e a ética pelo bem-estar pessoal
(WELLS,1993, p. 183). O que outrora era acessorio tornou-se, para muitos, central.
Vivéncias emocionais intensas passaram a ser vistas nao como reflexo da fé, mas como
critério para valida-las.

Esse fendbmeno nao ocorre isoladamente. Esta inserido em um tempo no qual as
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nogodes de verdade objetiva e de autoridade externa foram progressivamente substituidas
por narrativas pessoais e construgdes subjetivas de sentido. Dentro das igrejas, essa
mudanca tem se manifestado tanto nos discursos quanto nas praticas: cultos séo
formatados para gerar impacto sensorial, a linguagem se aproxima da autoajuda e os
critérios de discernimento tornam-se, cada vez mais, internos e individuais. Ha uma
inversao silenciosa de fundamentos: a Palavra ja nao julga a experiéncia; € a experiéncia
que, muitas vezes, determina o valor da Palavra.

Diante desse cenario, este estudo propde um olhar atento para os efeitos dessa
inversdo. A proposta ndo é simplesmente contrastar dois modelos — o racional e o
emocional — mas compreender o que se perde quando a verdade revelada nas
Escrituras é deslocada de sua centralidade. O que esta em jogo nao € apenas a forma
como os cultos sdo conduzidos, mas o modo como a fé é compreendida, vivida e
transmitida.

Para conduzir essa reflexao, recorre-se a textos biblicos e ao dialogo com autores
que tratam das tensdes entre verdade, experiéncia e fé, entre eles Francis Schaeffer,
Frank Turek. A metodologia utilizada € bibliografica, com abordagem explicativa,
permitindo examinar as raizes e implicagdes do problema a luz da histéria, da teologia e
da filosofia. A intencéo nao é oferecer uma resposta definitiva, mas ampliar a consciéncia

sobre o0 que esta em curso nas comunidades cristas e por que isso merece atencao.

1. VERDADE BIiBLICA

A verdade biblica deve ser o ponto de partida para qualquer forma de experiéncia
na caminhada de fé, ndo o inverso. Quando se fala sobre verdade, Turek afirma que
“verdade é “dizer aquilo que ¢é” [...] “propriedade de estar conforme com os fatos ou a
realidade” ou “a fidelidade de uma representagédo em relagdo ao modelo ou original”
(TUREK, 2006, p.37), isto é, a verdade é essencialmente absoluta, ndo pode ser subjetiva
ou de posse exclusiva de alguém.

Desse modo, qualquer afirmacdo que coloque a verdade como subjetiva é
naturalmente mentirosa. Por exemplo, o dito contemporaneo de que “cada um tem a sua

verdade: eu, a minha; vocé, a sua”, nao corresponde a realidade dos fatos, considerando
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que a verdade, por ser “absoluta, completa e exclusiva" (TUREK, 2006, p.37), ndo pode
ser verificada a partir de perspectivas pessoais.

A visao biblica parte desse mesmo pressuposto, pois, como afirma Francis
Schaeffer (1981, p.221), “a Biblia insiste que a verdade é uma sé”. Por essa razao, €
contraditério que um cristdo acredite na pessoalizacdo da verdade, como se essa
dependesse do modo como cada pessoa a enxerga e a interpreta.

Ao analisar o que a Biblia diz a respeito, identifica-se Cristo como sendo aquele
que é a propria verdade em pessoa (Jo 14. 6); O Espirito de Deus como aquele que € a
verdade, direcionando os fiéis na verdade (Jo 16.13); e as Escrituras sendo referidas
como a propria verdade na oragao feita por Jesus: “Santifica-os na verdade; a tua palavra
é a verdade” (Jo 17.17).

Com isso, a verdade fundamental para os cristdos é o proprio Deus e aquilo que
ele revelou por meio da sua Palavra (Il Tm 3.16). O cristdo deve analisar o seu préprio
entendimento a respeito dela e a forma pela qual esse a vive, pois isso impacta
diretamente na compreensao do que é, de fato, ser um cristdo (SCHAEFFER, 1981,
p.220). Porisso, se o cristdo n&o reavaliar o seu proprio entendimento acerca da verdade,
ele tera uma ideia errada sobre ela, o levando a viver com uma concepg¢ao distorcida a
respeito da vida (TUREK, 2006, p.37).

Nao é coincidéncia que ha muitos cristdos que declaram crer na verdade, mas
vivem um Cristianismo que tem por base epistemoldgica experiéncias pessoais, as quais
geram falsas percepcdes da verdade em si e os afastam da concepgao correta sobre o

que é de fato viver a verdade biblica.

2. UM OLHAR SOBRE A EXPERIENCIA RELIGIOSA E A VERDADE

A experiéncia esteve e continua presente na religido, inclusive no Cristianismo
(BIERNOT; LOMBAARD, 2017, p.3). Ela acompanha a vivéncia espiritual desde os
tempos mais antigos, visto fazer parte na expressao da relacdo do ser humano com o
sagrado, com papel significativo na formagao da identidade religiosa dos individuos e,
consequentemente, das comunidades.

No entanto, embora seja um aspecto marcante na historia, a experiéncia nao pode

ser tomada como critério ao buscar definir verdade, pois ao tempo que é possivel
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experimentar algo verdadeiro, é possivel experimentar algo ndo verdadeiro. Caso toda
experiéncia fosse automaticamente valida, entao religides e movimentos contraditérios
entre si deveriam ser igualmente aceitos como verdades, o que é impossivel
(ARISTOTELES, 1005b25).

A experiéncia religiosa verdadeira da fé cristd ndo esta baseada no emocional,
sentimental ou em qualquer subjetividade, mas na propria verdade, como afirma
Schaeffer (1981, p.221).

E muito importante entender que, em contraste com os conceitos
modernos de experiéncia espiritual, a experiéncia baseada na Biblia esta
apoiada firmemente na verdade. Nao €& somente uma experiéncia
emocional, nem é sem conteudo.

Dessa maneira, quando uma experiéncia religiosa nao esta ligada a um critério de
verdade — que, no cristianismo, € associado as Escrituras — ela pode ser questionada.
Por outro lado, quando esta fundamentada nesse referencial, a experiéncia adquire
relevancia, pois expressa aspectos verdadeiros da fé. Assim, a experiéncia religiosa
ocupa um lugar secundario: ela € uma expressao da fé, e ndo seu fundamento. A verdade
nao surge da experiéncia, mas a antecede, orienta e serve como base para sua
avaliagdo. Na teologia crista, essa verdade é revelada nas Escrituras, de modo que a
validade da experiéncia religiosa esta ligada a sua coeréncia com os ensinos biblicos
(GRUDEM, 1999, p. 17, nota 3).

3. ALOGICA DO CONSUMO DE EXPERIENCIAS E A IGREJA

Na sociedade contemporanea, a experiéncia passou a ser o principal produto,
conforme afirmam Pine e Gilmore (1999, p. 98, traducao livre): “[...] bens e servicos ja
nao sao suficientes. Os clientes agora querem experiéncias [...]. Quando se vai a um
café, por exemplo, 0 que se consome prioritariamente ndo € o café em si, mas a
experiéncia que o ambiente € capaz de proporcionar. As luzes, a arquitetura, a mobilia
— todos esses elementos contribuem para despertar no cliente uma sensagéo agradavel,
promovendo uma vivéncia marcante. O objetivo € que essa experiéncia seja tao positiva
a ponto de gerar o desejo de retorno, fazendo com que o individuo queira revivé-la.

De maneira semelhante, muitas comunidades de fé tém operado com uma légica

parecida. Assim como os cafés, elas buscam oferecer uma boa experiéncia de culto,
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utilizando-se de luzes, arquitetura, disposi¢cao do espago e outros elementos estéticos
como meios para produzir uma vivéncia agradavel. A finalidade é clara: fazer com que a
pessoa deseje retornar, ndo necessariamente por causa do conteudo ou da doutrina, mas
por causa da experiéncia vivida naquele ambiente. O cidadado pés-moderno que vai ao
Starbucks na correria da semana, € o mesmo que vai ao culto no domingo. O consumidor
de experiéncias encontra no templo a mesma atmosfera proporcionada pelo comércio e
a verdade se torna secundaria para a comunidade de fé (SAMPSON, 1994, p. 31), uma
vez que centraliza os seus esforgcos em proporcionar “uma experiéncia inesquecivel”.

Ao tratar sobre novas formas de teologia, Schaeffer (1981) explica que palavras
que soam religiosas sdo utilizadas para criar um sentimento de pessoalidade e
experiencialismo vago, sem uma comunicagao factual com a verdade. Desse modo,
declaragbes como “essa noite sera sobrenatural para vocé”, ou “a sua bengao esta aqui”,
e ainda “hoje € o seu dia de romper” sdo usadas de forma leviana, sem compromisso
algum com a verdade biblica.

Quando igrejas partem do principio de proporcionar uma “boa experiéncia” e vivem
uma “verdade” moldada a partir do subjetivismo gerado nesses espacgos, elas nada se
diferem dos cafés ou até mesmo de outras religides. “Nao € mais que um mero pulo para
dentro de um misticismo semantico, irracional e indefinivel” (SCHAEFFER, 1981, p. 78),
no qual o homem, e a forma como ele experimenta a vida, sdo o foco e ndo mais a

verdade das Escrituras.

CONSIDERAGOES FINAIS

Para o cristdo, a verdade biblica constitui o principio norteador de toda forma de
vida e experiéncia — e ndo o contrario. As experiéncias possuem valor no contexto da fé
cristd, todavia, ndo podem ser tomadas como fundamento para construcoes
epistemoldgicas. Diante disso, torna-se indispensavel estabelecer o que significa, de fato,
a verdade para o cristdo a partir das Escrituras, as quais revelam que essa verdade é o
proprio Jesus Cristo e a maneira como Deus se da a conhecer por meio da Biblia.
Portanto, pessoalizar a verdade — que € Cristo e as Escrituras — a partir de experiéncias

préprias ou de um discurso religioso enraizado em tal subjetivismo, representa um
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afastamento daquilo que a verdade biblica efetivamente apresenta e gera uma teologia

consumista, vazia e falsa.
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LENDO ISAIAS 6.1-13 A PARTIR DOS CONTEXTOS HISTORICO,
LITERARIO E TEOLOGICO

Denilson Homem de Campos®

RESUMO

O artigo procura demonstrar a importancia dos contextos historico, literario e teoldgico
para o estudo de passagens biblicas. Ao tomar por base a pericope de Isaias 6,
intenciona demonstrar como o estudo do texto em multiplos contextos interpretativos
contribui para que o leitor apreenda o significado transformador da mensagem profética.
Traz, no contexto historico, o resumo da situacdo do povo de Israel e de Juda,
internamente e diante das nag¢des vizinhas, bem como a importancia do templo e do trono
para a cultura antiga. Analisa a posi¢cdo do capitulo 6 no contexto literario do livro de
Isaias, assim como descreve a estrutura quiastica e alguns termos hebraicos referentes
a Deus e ao profeta. No aspecto teoldgico, vincula Isaias 6 com Cristo, conforme
mencionado pelo apodstolo Jodo no evangelho, além de analisar aspectos do texto-base
vinculados aos ambientes historico e literario, anteriormente vistos. Conclui que a
consideragao dos aspectos historico, literario e teoldgico da obra amplia a compreensao
do leitor e o potencial transformador do texto.

Palavras-chave: Isaias 6; Contexto histérico; Contexto literario; Contexto teoldgico.
INTRODUGCAO

O objetivo deste artigo é demonstrar a importancia da investigagdo dos contextos
historico, literario e teoldgico para o estudo de passagens biblicas, tomando como
exemplo o exame do capitulo 6 do livro canénico de Isaias. Com isso em mente, a
elaboracdo do presente texto sera guiada pela seguinte pergunta: Como ler Isaias 6, a
partir de seus contextos historico, literario e teoldgico, a fim de que o leitor apreenda o
significado transformador do texto?

O exame conjunto desses trés contextos possibilita um quadro interpretativo
robusto da obra objeto de estudo. Conforme apontado por Andifiach, ha um processo
histérico que leva um determinado texto ser considerado canénico, trabalhando-se, dessa
forma, uma dimensao atras do texto. Esse mesmo autor afirma a importancia de se
reconhecer a natureza dos textos biblicos e o seu autor semidtico, identificado como a

voz profética por tras da obra literaria. No entanto, ha também a dimenséao do texto em si

6 Mestrando em Teologia pela Fabapar — Faculdades Batista do Parand, Bacharel em Filosofia pela UniSul —
Universidade do Sul de Santa Catarina, Bacharel em Engenharia pelo IME — Instituto Militar de Engenharia. E-mail:
campos.denilson@gmail.com, https://orcid.org/0009-0003-2893-8121
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mesmo, no sentido de estrutura literaria acabada passivel de analise quanto a sua
organizacao e relagdes internas, sem referéncia aos estagios anteriores, e a dimensao
do mundo a frente do texto, realizando-se a tarefa hermenéutica propriamente dita que
da sentido e aplicagéo ao documento canénico (ANDINACH, 2020, p. 27-29).

Dessa forma, a atengao ao cenario historico contribui para o alcance de aspectos
originais da produgéo textual, o foco no enquadramento literario auxilia na percepgao da
unidade e estrutura da obra, e a concentragcdo na tecitura teoldgica ajuda na apreensao
da mensagem duradoura do texto. Com isso, mitiga-se, ainda, riscos referentes a
anacronismos, incoeréncias interpretativas e descontinuidades candnicas. Nesse
sentido, os topicos a seguir apresentam o exame historico, literario e teoldgico de Isaias

6, esbogados de forma n&o exaustiva e a partir de pesquisa bibliografica.

1. O CONTEXTO HISTORICO DE |SAiA§ 6 COM ELEMENTOS
INTERNOS E EXTERNOS A ISRAEL E A JUDA

Em referéncia ao cenario histérico, menciona-se na sequéncia dos paragrafos
abaixo aspectos dos contextos interno e externo associados a Juda e a Israel, a partir do
marco temporal estabelecido pelo profeta. Destaca-se, apds isso, a importancia dos
elementos templo e trono no ambiente cultural, social e religioso da Antiguidade.

O profeta Isaias participou da corte real de Juda e “p6de observar, de uma posicao
privilegiada para sua tarefa, os problemas religiosos, politicos e sociais da época”
(SOUSA, 2022, p. 839). Em seus escritos candnicos, Isaias ofereceu um marco temporal
para a visdo descrita no capitulo 6: “no ano da morte do rei Uzias™ (v.1), por volta de 740
a.C. Essa caracteristica incarnacional da revelacao divina, sempre mediada por cenarios
vinculados a tempo e espaco (OSWALT, 2011, p. 20), permite uma investigacdo do
contexto da época, descrito na sequéncia a partir dos aspectos externo e interno,
referentes a Juda e Israel.

Externamente, observa-se o ultimo grande movimento de ascensdo do império
assirio. Nessa conjuntura situa-se o periodo de cerca de 40 anos (740 — 700 a.C.) descrito
nos capitulos 1 a 39 do livro profético, durante a vida de Isaias em Jerusalém. Assim, a

7 Os textos biblicos deste artigo sdo transcritos da Nova Vers3o Internacional — NVI.
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Assiria, que ja havia reduzido a Siria a condigéo de provincia (RIDDERBOS, 1995, p. 12),
ressurgiu no cenario externo como principal adversario de Israel e Juda.

Internamente, destaca-se que as seis décadas antecedentes foram de
prosperidade e desenvolvimento para Israel e Juda, especialmente em virtude do periodo
de declinio das forgas assirias, que haviam imposto sérias derrotas aos dominios hebreus
em tempos passados (OSWALT, 2011, p. 21). Para lIsrael e Juda, no entanto, a
estabilidade e a prosperidade politica, militar e material desse tempo contribuiram para o
orgulho e a falsa sensagéo de seguranga em ambos os reinos.

A respeito de Jerobo&o Il, os registros candnicos dos reis de Israel s&o claros em
mencionar que ele fez o que o Senhor reprova e nao se desviou dos pecados de seus
antecessores (2 Re 14.24). Em Juda, embora Uzias tenha sido instruido no temor do
Senhor e feito o que Deus aprova (2 Cr 26.4), houve um evento que marcou terrivelmente
sua vida e revelou o orgulho que provocou sua queda: “ele foi infiel ao Senhor, o seu
Deus, e entrou no templo do Senhor para queimar incenso no altar de incenso” (2 Cr
26.16).

Outros dois aspectos historicos a serem ressaltados no texto de Isaias 6 € a
importancia cultural, social e religiosa do templo e do trono, na Antiguidade.
Primeiramente, a ideia de lugar sagrado, no qual a divindade habitaria com seu povo,
consolidando a relagéo céus-terra, € fundamental para os povos antigos, bem como para
a tradigao biblica.

De acordo com Clements, o estabelecimento de lugares sagrados é parte do
esforgo de tornar acessivel a presenga dos deuses, de modo a se oferecer servigos e
sacrificios em troca de protecédo e outros favores sempre que necessario. Nas regides
mais desenvolvidas da Mesopotamia, a questado dos lugares de habitagdo dos deuses,
normalmente associado a montanhas, revestia-se de grande importancia, até mesmo
para se manter a ordem dentro do pantedo. Por exemplo, na mitologia ugaritica Baal tinha
por morada o monte Zafon, identificado como o atual monte Jabel Acra ou Casio, 0 mais
alto da Siria, localizado na fronteira com a Turquia (CLEMENTS, 2016, p. 2-6).

Os templos como estrutura fisica, no entanto, perdiam a relevancia quando
considerados sem as praticas rituais e a manifestacéo da divindade, que Ihe conferiam
vida (HUNDLEY, 1978, p. 4). No caso do povo hebreu, a realidade sagrada do templo,
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como lugar de adoracéo e comunhao com YHWH, revestia-se de caracteristicas distintas

em virtude da alianga estabelecida entre Deus e o povo:

Apesar de o tabernaculo, os antigos santuarios de Betel e Silé e o templo de
Jerusalém lembrarem em varios aspectos outros lugares de adoragao do antigo
Oriente Médio, eles foram concebidos de modo diferente. Em Israel, o santuario
nao era visto como parte da ordem natural das coisas, mas como uma dadiva
graciosa de Deus. Estava diretamente relacionado a histdrica alianga que Deus
contraiu com seu povo no monte Sinai (Lv 26.12) (McKELVEY, 2009, p. 1210).

Em segundo lugar, destaca-se o papel exercido pelo soberano nas culturas antigas
do Oriente Proximo. No geral, eram vistos como representantes das divindades adoradas
pelo povo ou mesmo como possuidores de uma natureza divina, pessoas capazes de
mediar ou guardar a ordem césmica. Conforme exposto por Radner, para a mentalidade
assiria nos tempos da elaboracgao de Isaias 6, por exemplo, o rei habitava uma esfera
especial, afastada da humanidade e préxima do mundo divino. Todas as inscrigdes reais
indicavam que o rei era o representante terreno do deus Assur e 0 agente humano dos
deuses, encarregado de executar a sua vontade. Assim, na Assiria, o titulo de rei era
reservado apenas para o soberano assirio, a quem se dirigia simplesmente como “o rei,
meu senhor” (RADNER, 2010, p. 25).

No contexto do Antigo Testamento, a fungao real dividia espago com os sacerdotes
e profetas. Na visdo de Eichrodt, o que criava, tornava capaz e sustentava o rei era a
demonstracdo de estar cheio do poder de Deus, com a manifestagdo de dons
carismaticos expressos em obras e grandes faganhas, inclusive bélicas. Por isso, esse
autor fala o seguinte a respeito da mensagem profética referente a dinastia real:

Isaias tem diante de seus olhos a destruigdo da dinastia davidica quando fala do
tronco de Jessé (11.1); Jeremias e Ezequiel veem a monarquia de sua época, a
qual nao concedem nenhuma possibilidade de futuro, ser substituida por uma
nova fundagdo, na qual o soberano que sera colocado pelo préprio Yaweh,

diferentemente da monarquia politica e militar do presente, sera um ministro
teocratico (EICHRODT, 2005, p. 619-620).

Dessa forma, salienta-se que o estudo do contexto histérico de Isaias 6 mostra
Israel e Juda envoltos numa realidade temporal de dominagbes politicas, forte
religiosidade e disputas por influéncia cultural e territorial. A analise desse ambiente
aprofunda a percepg¢ao sobre o sentimento de crise nacional e a mensagem de esperanga

€ juizo dirigida ao povo, contribuindo para um melhor entendimento da obra profética. No
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toépico seguinte, ao se abordar o aspecto literario do texto, procurar-se-a alcangar a

necessaria complementaridade desses dois contextos.

2. O CONTEXTO LITERARIO DE ISAIAS 6: POSICIONAMENTO,
ESTRUTURA E TERMOS UTILIZADOS

Na sequéncia, procura-se examinar primeiramente, em termos literarios, o
posicionamento da vocagao profética encontrada no capitulo 6, no ambito da estrutura
geral da obra profética. Essa analise é de fundamental importancia para a compreenséao
da estrutura intencional do livro como obra literaria e de sua coesao textual, além de
fornecer elementos relevantes para o entendimento da mensagem teoldgica, conforme
abordado no tépico 3 do artigo. Em seguida, estuda-se de modo resumido a estrutura
quiastica do capitulo e alguns termos empregados no texto objeto da analise.

Do ponto de vista literario, como observa Schmitt, a pericope de Isaias 6 € um
relato vocacional repleto de discursos diretos e com predominancia da fala poética,
marcada por repeticdes. O chamado do profeta traz suas peculiaridades, mas guarda a
estrutura geral de outras vocagdes (Abrado, Moisés, Gidedo, Samuel, Amdés, Jeremias,
Ezequiel etc.): manifestagao divina (teofania), comissionamento (missao), relutancia do
profeta (objecdo) e a confirmagdo do chamado por meio da agado de Deus (sinal)
(SCHMITT, 2013, p. 386-388). Salienta-se, ainda, que nesse artigo concebe-se teofania
como manifestacdo geral de Deus, por meio de visdes, aparicbes e revelacbes
(VAUCHEZ, 2013, p. 25).

Comentaristas mais antigos, possivelmente capitaneados por Calvino, tendem a
considerar o relato do capitulo 6 de Isaias como um evento subsequente ao chamado
primario do profeta, preservando assim a ordem cronolégica do texto (OSWALT, 2011, p.
218). No entanto, ao se examinar a forca narrativa do texto e o poder transformador da
experiéncia pessoal do autor, percebe-se que esses elementos advogam em prol do
chamado inaugural de Isaias.

Autores como Leibreich, Motyer e Childs elaboram entendimentos
complementares sobre o posicionamento do chamado e comissionamento inaugural de
Isaias. Como parte central dos doze primeiros capitulos do livro, o texto de Isaias 6

oferece respectivamente uma conclusdo e uma introducdo para os blocos textuais
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antecedente e subsequente (LEIBREICH, 1954, p. 40). lIsaias introduz o livro,
expressando seu entendimento sobre a situagao de Israel e Juda, por ocasiao de seu
chamado profético, e prossegue relatando sua comissdo fundamental e sua resposta a
sintese situacional feita nos capitulos 1 a 5, resumindo a mensagem de julgamento e
esperancga graciosa até o capitulo 12, a partir das memoarias relacionadas a guerra siro-
efraimita (MOTYER, 2016, p. 97).

Em seu comentario sobre o livro de Isaias, Childs se posiciona em favor da unidade
literaria, do significado semantico e da coeréncia teolégica da composigdo candnica,
refuta abordagens contrarias e corrobora a ideia do chamado profético como resposta
divina a crise moral e espiritual instaurada no povo, relatada nos capitulos anteriores ao
sexto (CHILDS, 2001, p. 52-54). Como salienta Cole, realmente, ha uma sequéncia de
oraculos com “Ai” (") em lIsaias 5.8, 11, 18, 20, 21, 22 que cessam e reaparecem em
Isaias 10. 1, 5; assim como o refrdo que promete a exaltagao divina e o rebaixamento do
orgulho humano, presente nos capitulos 2 a 5, reaparece nos capitulos 9 e 10. No
entanto, a fraqueza da critica literaria tradicional consiste principalmente em tratar
inadequadamente a forma atual do texto, que se mostra intencional, coesa e coerente,
com importantes consequéncias hermenéuticas (COLE, 2011, p. 162).

Nessa perspectiva, Isaias 6 se revela central para a compreensdo da mensagem
profética. Oswald resume a ideia geral sobre o posicionamento do texto referente ao

chamado de Isaias da seguinte forma:

Por isso é impossivel ligar o capitulo 6 exclusivamente aos capitulos 1-5 ou
exclusivamente aos capitulos 7-12. Ele funciona com ambas as secgoes,
mostrando, com ambas, a via de esperanga para o futuro (nos caps. 1-5) e
explicando a presente situacéo (nos caps. 7—12). Nesse sentido ele é um capitulo
genialmente estratégico, modelando e definindo o livro como um todo (OSWALT,
2011, p. 223).

Visto a relevancia literaria de lIsaias 6 e sua localizacdo no ambito da obra
profética, passa-se na sequéncia ao exame da estrutura textual, bem como de alguns
termos associados a experiéncia do profeta com o Senhor (/7> ou "178). Na estrutura
quiastica, conforme proposto por Hon (2019, p.30), percebe-se com clareza a importancia
que a literatura biblica da aos atributos de ver e ouvir espiritualmente a voz divina, para

que a mensagem chegue ao coragao. Salienta-se, ainda a énfase nas sentencas centrais
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que tratam da gloria e da santidade de Deus e da resposta ativa do ser humano diante
da revelacio do alto.

De plano, a descricao do ambiente no qual se encontra Adonai, prefigurado como
Rei-Sacerdote, mostra serafins (nw) reverentes exaltando a gléria (7122) daquele que é
perfeitamente santo (wv7p). O significado da palavra serafim (v. 2, 6 - n9w) encontrado aqui,
referindo-se a seres angelicais, € Unico no canon biblico. O termo aparece outras vezes
em Isaias e em outros livros do Antigo Testamento (Nm 21.6-8; Dt 8.15; Is 14.29; Is 30:6),
mas no sentido de serpente venenosa ou abrasadora — em referéncia a queimagao
causada pelo veneno (STRONG, 2002, sem paginagdo). Com isso, pode-se
perfeitamente associar esses seres aos termos brasa (v.6-7 - fox9) e fumacga (v.4 - ww),
correlatos ao elemento fogo, que em diversas passagens das Escrituras expressam a
presenca santa e gloriosa de Deus (Ex 3.1-6; 13.21; 19.18; Lv 10.1,2; Nm 11.1,2; 1Rs
18.24). Assim, “seria inteiramente apropriado que aqueles que declaram essa santidade
(v. 3) tivessem a aparéncia de ‘chama’ (OSWALT, 2011, p. 227).

A santidade divina manifesta-se gloriosa sobre toda a terra e céu. A presenca
celestial de Adonai se mostra na criagdo, que subsiste em sua poderosa providéncia. O
termo gldria (v. 3 - m25) deriva-se de uma raiz primitiva 725, com significado de ser
importante, digno e honrado (STRONG, 2002, sem paginacgao). De imediato, a honra se
contrasta com a desonra, o digno com o indigno, o importante com aquele que foi
destituido de seu lugar por causa da corrupgéo, pois “onde a gloria de Deus se manifesta,
ai esta o juizo contra o pecado, pois 0s dois nao podem existir lado a lado” (OSWALT,
2011, p. 230).

Ao contemplar a gloria do Senhor dos Exércitos (v. 5 - mm> nxax) e ouvir a
expressao de adoracao dos serafins, Isaias se vé perdido (v. 5 - %), impuro (v. 5 - x»w)
e culpado (v. 7 - w). O primeiro termo (perdido - i7»7) tem o sentido de destruigéo, de
perecimento, de ser cortado fora; o segundo (impuro - 8»w) aponta para o afastamento da
pureza ou santidade, seja ritual, ética ou religiosa; e o terceiro (culpado - }%w) se refere a
perversidade, a depravagdao ou a iniquidade que gera culpa (STRONG, 2002, sem
paginagao).

A solugao para todos esses males néo esta no plano terreno, mas no celestial: um

serafim traz uma brasa viva do altar, toca com ela os labios de Isaias, para perdao (v. 7
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- 9p2) de seus pecados e afastamento (v. 7 - 1) de sua iniquidade. Esses vocabulos
trazem a ideia de se desviar da iniquidade e ser encoberto, purificado do pecado, gerando
reconciliacdo diante de ruptura anterior (STRONG, 2002, sem paginagéo).

Assim, observam-se os paralelismos associados a forca de alguns termos que
compdéem a tecitura literaria de lIsaias 6. Além disso, pode-se compreender a
intencionalidade do posicionamento do capitulo na estrutura do livro, dando significado a

mensagem teoldgica, conforme tratado no tépico seguinte.

3. O CONTEXTO TEOLOGICO DE ISAIAS 6 E O APONTAMENTO PARA
CRISTO

Nesse ultimo tdpico do artigo, procura-se construir um exame teoldgico do texto-
base, vinculando-o a elementos histéricos e literarios explorados anteriormente. O estudo
salienta a associagao entre a visao de Isaias e Cristo, conforme registrada no evangelho
de Joao. Jesus é aquele que definitivamente cura as pessoas do pecado com seus efeitos
de cegueira, surdez e endurecimento de coragao.

Conforme observado por Cole, vé-se na revelagao do rei-sacerdote celestial uma
razao para lIsaias associar a teofania com o ano da morte de Uzias, ao invés de
referencia-la com o primeiro ano do reinado de Jotdo. Uzias foi achado indigno para
exercer a funcido sacerdotal de queimar incenso no altar, contraiu lepra e faleceu em
razao disso; mas, diante de Isaias, apresentou-se o eternamente digno rei-sacerdote
(COLE, 2011, p. 172-173). Assim, afirma-se que o orgulho humano leva a destrui¢ao (Pv
16.18; Tg 4.6), porém, a exaltagao da gldria divina é legitima e dura para sempre.

A visao é esplendorosa e une o trono e o templo a figura de YHWH. O Senhor dos
Exércitos estad assentado em um trono suspenso (alto e elevado), simbolo que remete ao
rei e nao se origina no templo: os hebreus aprenderam a falar do trono divino a partir de
seus reis; no entanto, o Soberano visto por Isaias esta sentado, no alto (SCHMITT, 2013,
p. 391-392).

O Novo Testamento apresenta de forma direta a associagao entre a visdo de Isaias
e Jesus, conforme diz o0 apdstolo Jodo no evangelho: “Isaias disse isso porque viu a gloria
de Jesus e falou sobre ele” (12.41). Nesse verso, Joao refere-se aos efeitos espirituais

de cegueira, surdez e endurecimento de coragao (Is 6.10). Assim, Isaias, tal como Abraéo
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antes dele, teve a oportunidade de ver de maneira antecipada o que Joao e os demais
discipulos viram e tocaram fisicamente nos seus dias, na plenitude dos tempos (BRUCE,
1987, p. 235). Sobre o trecho “e falou sobre ele”, Carson levanta a possibilidade de o
evangelista estar pensando no Servo sofredor que foi posteriormente exaltado. Assim,
poder-se-ia conectar as passagens de Isaias ligadas pelos temas de obstinagao (Is 6.10
e 53.1), de ser levantado (Is 6.1 e 52.13), de gldria (Is 6.3 e 53.13) e de pecado (Is 6.7 e
53.12) (CARSON, 2007, p. 448).

Diante da visao, opera-se profunda transformacao na vida de Isaias. Com a luz
emanada da gldria de Deus, o profeta enxerga mais nitidamente sua realidade e expressa
sua condicdo com um brado: “Ai de mim! Estou perdido!” (Is 6.5). Essa condi¢cao &
identificada com todo seu povo e, posteriormente, estendida as outras nacoes.

A Unica solugéo possivel apresentada ao problema humano nao é terrena, mas
vem do alto. Um dos serafins traz uma brasa viva do altar e toca com ela os labios do
profeta. Os labios, nesse contexto, podem ser vistos como expressao do coracao, da
vontade humana, que é a fonte de toda a vida. Oswalt relata a incerteza quanto a
identificacdo desse altar, mencionando que os autores se dividem entre o altar do
sacrificio e o altar do incenso. No entanto, independente da procedéncia da brasa, o foco
esta em seu efeito expiatoério e purificador: “é por meio do fogo, o fogo da prépria pureza
de Deus, que os arrependidos passam a assemelhar-se a ele [Deus]” (OSWALT, 2011,
p. 233).

Ao tempo que a presenca ativa do pecado na vida humana gera afastamento de
Deus, a proximidade com Deus afasta o ser humano do mal. No caso de Isaias, a
iniquidade é afastada (removida) e o pecado perdoado. Nas paginas do Novo testamento,
também lemos que o desajuste essencial de Isaias e do povo de sua época € o que afeta
todo ser humano: corrupgao da natureza humana e culpa gerados pelo pecado. Sobre
isso, Cottrell assevera que para solucionar esse duplo problema, Deus providenciou
definitivamente, por meio de Cristo, uma dupla cura. Primeiramente, o dom da justificagéo
resolve o problema da culpa e remove todo o castigo, pelo perdao. Depois, a regeneragao
afasta a iniquidade com o surgimento da nova criagéo, pela presencga do Espirito Santo
(COTTRELL, 2020, p. 479). E para essa realidade do presente que apontava a
mensagem de Isaias 6, ao falar da mudanca do profeta pela dadiva de Deus.
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A experiéncia transformadora de Isaias culmina na disposi¢gao para o servigo.
Middleton vé semelhanga de Deus, em Génesis 1, reportando-se ao conselho divino ou
a corte celestial (“facamos o homem a nossa imagem” — Gn 1.) e, em lIsaias 6,
perguntando aos serafins (“Quem enviarei? Quem ira por n6s?” — Is 6.8). Assim como
Isaias viu o Senhor “assentado num trono alto e exaltado” (6:1), o escritor de Génesis 1
retrata Deus como o rei que preside o céu e a terra (MIDDLETON, 2005, p. 106-107).

Eis a resposta do ser humano transformado, tornado digno pela graga emanada
do alto: “Eis-me aqui, envia-me!” (Is 6.8). Oswalt ressalta: “diferente de Adao e Eva, que
buscaram ocultar-se da voz perquiridora, Isaias, [...] ndo pdde guardar siléncio. [...]. Um
tdo agradecido oferecimento de si mesmo é sempre o clamor dos que tém recebido a
graca de Deus” (OSWALT, 2011, p. 235). Certamente a lembranga viva dessa
experiéncia com o Senhor sustentou Isaias ao longo de seu arduo trabalho profético.

Com isso, Isaias passou a ter as mesmas caracteristicas da santa semente, os
remanescentes ou o renovo do Senhor, aqueles que permanecem fiéis a Deus, mesmo
diante de tempos dificeis e apostasia. Estes sao retratados com os mesmos atributos de
Deus: santos e gloriosos (Is 4.2-3; 6.3) — pessoas redimidas, tornadas dignas e honradas

pelo Senhor, tendo restaurada a Imago Dei.

CONSIDERAGOES FINAIS

Por meio de uma abordagem que prioriza a leitura do texto em multiplos contexto
interpretativos, pode-se fortalecer o elo entre a Escritura e a vida, entre o passado e o
presente, entre a forma e o conteudo, entre o texto em si e o Deus que fala por meio dele.
Assim como foi aplicado em Isaias 6, conforme demonstrado nos tépicos deste artigo, o
exame desses trés contextos pode ser realizado em qualquer outro texto biblico, visando
alcancar o sentido transformador da Escritura.

Nessa esteira, por meio do estudo historico de Isaias 6, percebeu-se que mesmo
em tempos de prosperidade, até mesmo o rei foi achado indigno de ofertar a Deus sem
mediacao, e o templo e o trono nao representavam solugcdo sem a presenca de Deus. A
partir da analise literaria, verificou-se que a iniciativa redentora pertence a Deus e
somente pela providéncia divina o ser humano pode ter restauradas honra, gloria e

dignidade. Isso se da por uma dupla cura: o afastamento da iniquidade e o perdao dos
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pecados. O exame teoldgico do texto, permitiu verificar que Isaias 6 aponta para Cristo,
como afirmado pelo apdstolo Jodo no evangelho. Jesus é o mediador perfeito e autor
definitivo da redengao humana; por meio dele, a iniquidade € afastada permanentemente
e 0s pecados sdo definitivamente perdoados.

Dessa forma, ressalta-se a importancia do exame dos multiplos contextos (em
especial, o histérico, o literario e o teoldgico), pois a auséncia de qualquer um deles
prejudicaria a construgdo da ideia geral e a conclusao do estudo. Por um lado, a analise
teologica ficaria empobrecida sem a luz langada pelos aspectos historico e literario. Por
outro lado, o estudo apenas literario ou histérico nao teria sua plena funcionalidade e
aplicagdo sem os elementos teoldgicos. Ao tempo que a consideragdo conjunta dos
aspectos historico, literario e teoldgico da obra amplia a compreensédo do leitor e o
potencial transformador do texto.

Como este artigo se trata de estudo resumido sobre os contextos aplicados a
Isaias 6, vislumbra-se a possiblidade de desenvolvimentos futuros a partir da base aqui
lancada. Por exemplo, do ponto de vista historico, pode-se aprofundar o tratamento da
cultura e da mitologia dos povos antigos sobre os serafins e a visdo hebraica sobre as
serpentes. Na perspectiva literaria, pode-se avangar no estudo da poesia hebraica
presente em Isaias 6 e na analise de outros termos vinculados a gléria divina e ao
processo redentivo humano. No contexto teoldgico, por sua vez, abre-se margem para o
exame de Isaias 6, a vista de outros textos subsequentes (capitulos 7 a 12) que também
apontam para Cristo, além da associacdo com trechos referentes ao Servo sofredor, a
luz do que diz o Novo Testamento. Além disso, salienta-se que a abordagem alicergada
nesses trés contextos interpretativos nao é exaustiva, podendo ser complementada, por
exemplo, com elementos da tradicdo hermenéutica da igreja e com a sensibilidade

espiritual do leitor.
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ESPORTE E BIBLIA: O AMBIENTE JUDAICO-CRISTAO E AS
METAFORAS PAULINAS

Dilson Carlos Kleinhans®
RESUMO

O presente artigo tem como objetivo apresentar o esporte no ambiente judaico cristao,
bem como analisar as metaforas esportivas utilizadas pelo Apdéstolo Paulo em suas
epistolas. A relevancia do estudo justifica-se na tentativa de compreender a existéncia e
o papel das atividades fisicas no contexto do antigo Israel, assim como o significado e a
intencionalidade da linguagem metaférica empregada pelo Apodstolo Paulo,
especialmente a luz do ambiente cultural greco-romano. A metodologia adotada consistiu
em pesquisa bibliografica, com base em livros, artigos cientificos e publica¢des
especializadas, a fim de oferecer um aprofundamento tedrico necessario a compreensao
do tema proposto. As consideragdes finais indicam que os jogos e brincadeiras do antigo
povo de Israel revelam uma cultura fortemente vinculada a vida comunitaria, a
espiritualidade e as condi¢des sociais € ambientais de sua época e que as metaforas
esportivas paulinas refletem diretamente os jogos greco-romanos, com os quais ele e
seus leitores estavam familiarizados.

Palavras-chave: Esporte; Biblia; Metaforas Esportivas.
INTRODUCAO

Diferentemente de gregos e romanos, que enfatizavam atividades fisicas
competitivas e esportivas, como as Olimpiadas, os antigos judeus n&o cultivavam
esportes como parte de sua cultura. A atividade fisica estava mais integrada ao dia a dia,
a religido e a sobrevivéncia. Embora ndo tivessem uma cultura esportiva como a dos
gregos, sua vida diaria e praticas religiosas, como as celebracbdes das diversas festas
prescritas na Tora, contribuiam para um corpo ativo e saudavel. O Dicionario
Internacional de Teologia do Novo Testamento (1982, p. 234) informa que muitos festivais

religiosos, como a Festa das Semanas, a Festa das Tendas, a Festa de Hanukka e a
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Festa de Purim, entre outros festivais locais ou familiares, tinham elementos de
celebracdo, como musica, dancga, refeicées especiais e até brincadeiras.

O apdstolo Paulo utiliza metaforas esportivas em varias das suas epistolas, se
dirigindo a leitores familiarizados com os jogos helenisticos do contexto greco-romano.
Ao empregar imagens como o estadio, a competicado e o atleta, ele ressignifica elementos
culturais comuns, inserindo-os em uma perspectiva teoldgica cristd. Dessa forma,
conceitos como esforgo, disciplina e vitdria sdo convertidos em simbolos da caminhada
de fé, representando as provacdes, lutas e esperancgas da vida crista. Trata-se de uma
apropriagao estratégica do imaginario esportivo, com o objetivo de ilustrar, de modo

pedagdgico, a perseveranga € 0 compromisso ético do cristao.

1. O ESPORTE NO AMBIENTE JUDAICO CRISTAO

A Biblia ndo faz nenhuma referéncia a esportes ou praticas esportivas nos moldes
conhecidos atualmente. O mais proximo de atividades fisicas encontradas na Biblia sao
as festas anuais prescritas na Tora e nas tradi¢gdes transmitidas através das geragdes,
onde havia espago para devogao, alegria e entretenimento, desde que estivessem em
conformidade com os valores e preceitos espirituais e celebradas em honra ao nome de
Deus. Na interpretacdo de McMurtry (2012, p.4), a palavra festa (Lv 23) significa “um
regozijo, um festival, um sacrificio, ou um tempo de solenidade”. A raiz da palavra no
original hebraico transmite a ideia de mover-se em circulo como numa dang¢a, uma
procissdo sagrada ou uma celebragdo de um dia solene.

O antigo povo de Israel formava uma sociedade profundamente religiosa, mas isso
nao significa que o judeu comum era melancolico e cabisbaixo. Pelo contrario, o estilo de
vida era alegre e, de certa forma, festivo. Yancey e Stafford (2013, p. 163) observam que
“‘embora a adoracdo a Deus fosse assunto sério, era também prazeroso”. A musica e a
dancga constituiam elementos culturais fortissimos entre os judeus do Antigo Testamento.
Telushkin (2015, p. 88) assevera que para o judeu “agir com alegria néo € uma escolha”.
Na cultura judaica, a alegria era vista, ndo apenas como uma emog¢ao natural, mas como
um mandamento ordenado em certos contextos, como a festa das semanas (Dt 16,14-

15), sendo considerada uma forma de louvar a Deus e expressar gratidao.
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As celebragbes eram marcadas por uma atmosfera festiva e alegre, enriquecida
por musicas tocadas em instrumentos como citaras, harpas, adufes e cimbalos. Nesses
momentos aconteciam varias manifestagcdes artisticas, inclusive a danga. Penagos
(2015, p. 54) argumenta que “a motricidade expressa em dangas e celebragdes, é um
antecedente dos esportes modernos”. As festas celebradas ajudavam a fortalecer os
lagos familiares e sociais, trazendo leveza para a dura realidade do cotidiano.

Embora ndo existam descrigdes detalhadas nos textos biblicos, ha indicios
histéricos e arqueoldgicos que permitem imaginar as atividades fisicas do antigo povo de
Israel, ndo muito complexas, que geralmente tinham um carater educativo e comunitario
e envolviam ensinamentos, fortalecimento fisico ou recreagao familiar. Conforme De
Vaux (2003, p. 72) relata, as criangas israelitas passavam “a maior parte de seu tempo
brincando nas ruas ou na praga com 0sS meninos € meninas de sua idade”, atividades
descritas em versiculos biblicos como Jr 6.11; Zc 8.5. Jogos e brincadeiras nédo eram
proibidos, mas era necessario tomar todo o cuidado para que nao fossem irreverentes ou
ofensivas a santidade de Deus.

No Evangelho de Mateus (11.16-17) o préprio Jesus faz referéncia as brincadeiras
infantis nas ruas e pragas, descrevendo criangas brincando de tocar flauta, dangando e
imitando os adultos. Bentho (2008, n.p.) afirma que “as criangas costumavam brincar com
os animais (J6 41.5), bolas de gude, uma forma de amarelinha, assobios, chocalhos feitos
de ceramica e pedrinhas”. Outras brincadeiras eram corridas, desafios de velocidade ou
forca em terrenos abertos, imitavam guerreiros em brincadeiras de luta com varas ou
pequenas armas de madeira, simbolizando batalhas ou histérias épicas e empurravam
pequenos pedagos de madeira ou objetos improvisados, muitas vezes em descidas.

A rotina diaria dos antigos judeus jovens e adultos ndo permitia muitos momentos
para atividades fisicas ou diversdes, que aconteciam basicamente nas festas religiosas.
De Vaux (2003, p. 532) informa ainda que o calendario festivo judaico era composto de
festas alegres, principalmente a festa das Tendas, acompanhadas de diversdes
populares. As mais comuns eram 0s canticos, as musicas e as dangas, arco e flecha,
propor enigmas e jogos de prendas. O autor menciona que pequenos objetos de barro
encontrados em pesquisas arqueoldgicas, sdo evidéncias dessas diversdes. A dancga
acontecia ainda na época do Novo Testamento, quando homens piedosos e importantes
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dancavam e cantavam no atrio do Templo, agitando tochas acesas, como expressao de
uma alegria popular e verdadeira. Peters (2017, p. 228) indica que a danga era parte
integrante da vida dos hebreus, que dangavam por celebragdes de vitérias, casamentos
e entretenimento.

Havia diferentes variagcbes de jogos com bola, feitas com trapos amarrados e
costurados, usadas para arremessar e pegar, rolar no chao ou jogar contra a parede.
Enigmas e charadas s&o outras formas de brincadeiras onde a linguagem ocupa o centro
das atengdes. Kraselnik (2024, n.p.) cita que escavagdes arqueoldgicas comprovam a
existéncia de jogos de tabuleiro nos tempos biblicos, “nas cidades de Beit Shean, Beit
Mirsim e Beit Shemesh foram encontradas tabuas com mais de 3.500 anos, que hoje
estdo expostas no Museu de Jerusalém e no Museu Britanico”. Esses jogos eram
praticados com pedrinhas ou semente, com o objetivo de ter mais delas na “casinha” ao
final do jogo. Jogos acrobaticos e malabarismos realizados com tochas, facas e ovos sao
mencionados na Mishna.

Apos a vitoria de Alexandre, O Grande, contra o Império Persa (331 a.C.), houve
o inicio da helenizagdo, com a difusdo da lingua, dos costumes, da forma de viver e da
cultura greco-helénica, nas regides dominadas pela Grécia, entre elas, a Antiga Judeia.
Neste periodo, século Il a.C., foram construidos teatros, termas e ginasios para a pratica
do esporte. Silvano (2013, p. 474) indica que em 175 a.C., sob o dominio de Antioco IV
Epifanio, Jasdo, sumo sacerdote judeu, contribuiu para o processo de helenizagdo em
Jerusalém, inscrevendo os jovens da classe superior em “uma organizacdo semelhante
a uma escola militar para rapazes entre os 18 a 20 anos de idade, na qual aprendiam a
manejar armas, a dedicarem-se a cultura literaria e a pratica de exercicios corporais”. A
introducao da pratica esportiva, no periodo dos Macabeus, trouxe muitos problemas e
nao se popularizou na regiao, por motivos religiosos e politicos, sendo considerados uma
pratica da cultura grega, inimigos dos judeus.

Os jogos celebrados a cada quatro anos na cidade de Tiro, em honra a Hércules,
no modelo dos jogos Olimpicos, foram considerados uma abominagéo, como descrito no
livro de 2Mc 4,18. Kraselnik (2024, n.p.) menciona que “no auge do Império Romano,
Herodes, o Grande, construiu um teatro, uma arena e um hipédromo em Cesaréia e um

teatro e um anfiteatro em Jerusalém”. Ele decretou a celebragao de jogos de quatro em
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quatro anos em homenagem a César, como era realizado em outras cidades romanas,
com concertos, corridas de cavalos e lutas ao melhor estilo romano.

No periodo da dominagdo romana houve uma continuidade das praticas e dos
espacgos esportivos da cultura grega nos paises anteriormente dominados pelo Império
Grego, sendo construidas arenas, termas e circos. Esse contexto mudou, especialmente
nos séculos IV e V d.C., devido as transformagdes sociais, econdmicas, politicas e
culturais que ocorreram durante a decadéncia do império, causando um declinio do
esporte no Império Romano. Como assinala Shelley (2018, p. 88), no ano 380 “o
imperador Teodosio | transformou a crenga no cristianismo em ordem imperial”. Essa
medida foi tomada por meio do Edito de Tessalénica, que reconheceu o cristianismo
como religido oficial do Império Romano e proibiu todas as outras praticas religiosas.

Com a ascenséo do cristianismo ao status de religido oficial do Império Romano,
como comenta Montilla (2024, n.p.), “o imperador Teoddsio | decretou que seriam
eliminados todos os cultos e praticas consideradas pagas, o que incluia os esportes”. A
proibicdo foi decretada em 393 d.C. e na época, muitos jogos antigos ja estavam
desprestigiados. Teodosio | apenas formalizou a proibi¢do, encerrando o que restava
dessas praticas esportivas. Como consequéncia muitos circos e anfiteatros foram
abandonados, saqueados ou reutilizados como pedreiras para construgdes, enquanto
praticas esportivas individuais e recreativas persistiram em menor escala, sendo

substituidas por atividades fisicas e competicoes de carater local e restrito.

2. METAFORAS ESPORTIVAS DO APOSTOLO PAULO

Os textos paulinos contém diversas metaforas referentes ao mundo esportivo da
sua época, destacando-se pelo uso quase exclusivo desse vocabulario entre os autores
do Novo Testamento. Esse recurso estilistico ndo €& encontrado nos Evangelhos.
Mazzarolo (2019, n. p.), manifesta que “no confronto com o paganismo, Paulo aprende a
flexibilidade dos seus paradigmas culturais judaicos para adaptar-se aos tempos, lugares
e ambientes onde anunciava o Evangelho”. O apéstolo Paulo soube relativizar as coisas
concernentes a cultura, tradicdo ou aos costumes familiares, aplicando os recursos
linguisticos para tornar o seu discurso mais adequado aos ouvidos dos seus

expectadores.
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O apodstolo Paulo nasceu em Tarso, provavelmente na primeira década da era
crista, a principal cidade da Cilicia oriental, localizada a margem do rio Cnido, entre a
cadeia dos Montes Tauro e o mar Mediterraneo. Tarso era um importante entreposto
comercial e sua prosperidade tinha a sua fonte principal na atividade manufatureira e
comercial dos seus habitantes. Tricot (2019, p.15) demonstra que “havia em Tarso uma
forte comunidade judaica”. Eram os judeus da Dispersdao, que formavam uma
comunidade organizada, com seus chefes, magistrados, tribunais, costumes e uma fé
comum no monoteismo. O apostolo Paulo aprendeu a profissdo do pai, de teceldo, como
orienta o Talmude, de transmitir o oficio manual paterno e foi educado pelos escribas na
sinagoga, conforme a lei judaica. A sua formacgao foi completada em Jerusalém, sendo
instruido por Gamaliel e, apds concluir a sua instrugdo rabinica, retornou para a sua
cidade natal com o prestigio da ciéncia adquirida junto aos mestres mais ilustres.

Tarso se orgulhava mais do seu saber do que da sua prosperidade econémica e
havia nela muitas escolas, frequentadas maijoritariamente por cidadaos nativos. Bruce
(2003, p. 30) pondera que “o povo da cidade era avido por cultura e dedicado ao estudo
da filosofia e das artes, ultrapassando neste aspecto Atenas e Alexandria”. Tarso poderia
ser chamada de uma cidade universitaria, onde residiram importantes filésofos. O
apostolo Paulo certamente foi influenciado por esse contexto durante sua formacao e a
linguagem esportiva que utilizou anos depois em suas cartas, fazia parte da sua herancga
social e cultural grega.

O curriculo do apéstolo Paulo contém alguns dos principios da paideia grega, o
sistema de educacao e formacgao ética da Grécia antiga, que inclui o espirito agonistico
que preconiza a igualdade das aptiddes fisicas e das faculdades intelectuais. Ramos et
al (2012, p. 36) mencionam que “nos escritos paulinos sao frequentes as imagens do
atleta em competicao, o esforgo, a corrida, a coroa do vencedor, o preco do combate”.
Seguramente, o apostolo Paulo n&o foi um atleta ou um filésofo nos moldes gregos, mas
€ possivel entender que ele era bem treinado na arte da argumentagao, como qualquer
jovem inserido no ambiente cultural grego.

A fé cristd surgiu dentro de um ambiente social, politico e religioso complexo e
diversificado. Carb6 (2021, p. 106) cita que numa linguagem metaférica o apodstolo Paulo
“‘compara o treino duro e as privagdes do atletismo grego com o ascetismo idealizado dos
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primeiros cristdos”, que precisaram desistir dos confortos da vida e suportar estoicamente
a perseguicéao intransigente da sociedade romana e judaica da época. Para o apdstolo
Paulo, como um judeu que entendia bem a cultura helenistica e estava familiarizado com
0S jogos gregos, os cristdos precisavam ser treinados para a defesa e preservagao da fé.

As metaforas esportivas utilizadas nas cartas paulinas fazem referéncia aos jogos
antigos, como o estadio, o local dos jogos, a renuncia necessaria, para conquistar os
objetivos, a ética, sobre como lutar legitimamente, a luta e as corridas rusticas, com
énfase no objetivo principal dos jogos que é atingir a meta ou alvo, a coroa ou prémio,
como sinal de vitéria. Ortega (1964, p. 75) postula que as expressivas comparagoes
esportivas usadas para ilustrar as lutas decisivas da vida crista, “ndo foram apenas um
recurso estilistico, mas elas préprias, gracas a forga e vivacidade das imagens sugeridas,
convidaram ao esforgo alegre e corajoso para se levantar com as qualidades impereciveis
de Cristo”. Essa linguagem era uma forma eficaz de se conectar com seu publico, usando
conceitos que seus leitores podiam entender facilmente.

A palavra “estadio” aparece no texto de 1Co 9.24. Os estadios na Grécia antiga
eram estruturas projetadas para sediar competicbes esportivas e ceriménias,
caracterizadas por sua simplicidade funcional, integracao a paisagem natural, geralmente
em forma de ferradura, com boas condi¢gdes de acomodacéo e de visibilidade do publico.
Segundo Godoy (1996, p.75), “a pista de corridas era retangular, coberta de areia e
dividida em raias. O inicio e o fim da pista eram marcados por longas lajes de pedra, que
possuiam canaletas com orificios, para encaixar pequenos postes de madeira”. Sob o
dominio do Império Romano, o modelo utilizado passou a ser o do anfiteatro, em forma
circular ou eliptica, denominada arena, destinada para apresentagao de lutas, eventos
esportivos e teatrais. Esse novo modelo possibilitava acomodar um publico maior e
oferecia mais espaco para as atividades.

Outra palavra usada pelo apdstolo Paulo é a “renuncia”, como em 1Co 9.25; 1Ts
2.2. Competir para vencer envolve treinamento rigoroso, sob todos os tipos de condi¢des
adversas e grande capacidade de autocontrole. Na opinido de Silvano (2013, p. 480),
“Paulo alude a renuncia dos atletas que se privavam de tudo o que poderia desvia-los da
meta”, com a finalidade de exorta-los a serem coerentes em seguir Jesus. Esse sacrificio

€ necessario em prol do objetivo principal, a vitoria.
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A busca pela vitoria precisa ser acompanhada pela ética, tema abordado nos
textos 1C0 9.27;2Tm 2.5. O esforgo pela vitdria precisa ser legitimo e honesto para evitar
a desqualificacdo. Da mesma forma, o servico a Cristo € sempre baseado em ideais
elevados. Magalhaes (2013, p. 54) esclarece que “numa sociedade que entende de forma
reducionista a liberdade, por ter buscado subterfugios para os conceitos de autonomia e
subjetividade, a obediéncia as regras esportivas parece ser uma excegao”’. No esporte,
as regras mostram que as circunstancias sao objetivas e n&do tao subjetivas como a atual
doutrina do relativismo parece pregar de forma absoluta.

As palavras relacionadas as lutas transmitiam conceitos de esforgo e resisténcia,
aspectos fundamentais tanto para o esporte quanto para a espiritualidade. Elas séo
encontradas em textos como 1Co 9.25-26; Ef 6.12; FI 1.27-30; FI 4.3; 1Ts 2.2. Na
interpretacdo de Mazzarolo (2019, n. p.) “a vida € uma competigédo, € uma luta e tem de
ter objetivos e metas bem definidos para quem quer vencer”. Se s6 vencem os melhores,
entdo os cristdos devem se preparar para lutar juntos. Esse entendimento reflete o
esfor¢co continuo para viver de acordo com a fé em um mundo cheio de desafios,
tentacdes e oposicdo. A vida cristd € uma luta constante, mas ndo é uma luta sem
propdsito ou sem esperanca. E uma batalha com a certeza de vitéria final. Essa luta
molda o carater, fortalece a fé e conduz a vida eterna.

Corridas rusticas séo citadas em diversos textos, como 1Co 9.24; Gl 2.2; GI 5.7; Fl
2.16; 2Tm 4.7. Carbé (2021, p. 109) argumenta que o apéstolo Paulo escolhe a imagem
do corredor como exemplo de vida das primeiras comunidades cristas, por simbolizar a
raca com que enfrentou as dificuldades ao longo da corrida. O corredor é a figura
apropriada da vida terrena do cristdo, por oferecer uma representagdo pratica e
inspiradora do esforgo, perseveranga e foco necessarios para viver como um seguidor
de Cristo, empenhando-se com todas as suas forgas para completar a corrida.

Atingir a meta ou alvo é outra expressao que aparece em Fl 3.14. O apdstolo Paulo
ilustra a sua jornada espiritual e o objetivo de sua vida de maneira simbdlica, como atingir
o alvo. Silvano (2013, p. 485) alega que “essas concepgdes paulinas nos ajudam a tomar
consciéncia da nossa responsabilidade com relacdo a vocacdo que nos foi dada e o
empenhar-se como um atleta que se langa sempre para frente, sem perder de vista o

alvo”. A coroa ou prémio sao palavras usadas em 1Co 9.24-25; Fl 3.14; 2Tm 4.7. Esses
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termos lembram imagens da premiagao dos atletas vencedores, que era mais simbdlica
do que material e seu valor estava relacionado principalmente no prestigio e na honra. O

vencedor recebia uma coroa de folhas, feita de ramos de oliveira.

CONSIDERAGOES FINAIS

A rotina cotidiana do judeu no Antigo Testamento ndo favorecia a inclinagéao para
o entretenimento ou o lazer no sentido moderno do termo. O sabado era rigorosamente
observado como um dia de descanso, e as festas religiosas representavam ocasides
especificas de celebragao, estimulo espiritual e adoragdo comunitaria. Embora o esporte,
tal como o conhecemos hoje, ndo estivesse presente nas praticas religiosas e culturais
do antigo povo de Israel, observa-se que elementos como a danga, a musica, as
brincadeiras infantis e as celebracdes festivas desempenhavam papéis importantes na
vida social e espiritual judaica. Esses registros revelam uma valorizagdo do corpo e da
expressao motora como parte da devogao e da convivéncia comunitaria.

Com o processo de helenizacdo e a influéncia do Império Romano, praticas
esportivas passaram a ser introduzidas, porém encontraram resisténcia por confrontarem
os valores religiosos judaicos. A ascensao do cristianismo e a consequente proibicao das
praticas consideradas pagéas selaram o declinio dos esportes publicos, marcando uma
transicao significativa nas relacées entre corpo, espiritualidade e cultura no ambiente
judaico-cristao.

O Apodstolo Paulo usou uma linguagem com metaforas esportivas de facil
compreensao para a maioria dos seus ouvintes. Na argumentacao de Silvano (2013, p.
487), “Paulo ndo tem nenhum problema em utiliza-las e quase sempre estao relacionadas
ao seguimento de Jesus, que implica uma vivéncia ética cristd, comunitaria e na
esperanga de uma vida futura”. As palavras gregas originais carregam um tom
marcadamente esportivo, habilmente incorporadas nos escritos paulinos. A forca dessa
linguagem revela a seriedade e a determinagdo com que o apéstolo compreende o
proposito da vida crista. No esporte, ele encontrou metaforas poderosas para desafiar e

inspirar os cristdos em sua caminhada de fé.
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EDUCAGAO CRISTA X EDUCAGAO SECULAR: FUNDAMENTOS,
FINALIDADES E IMPLICAGOES PEDAGOGICAS EM DIALOGO
INTERDISCIPLINAR

Dionatan Mineiro da Silva®

RESUMO

Este artigo compara educacao cristd e educacao secular em quatro eixos: fundamentos
teologico-filosoficos, relagdo com as ciéncias, desenvolvimento psicologico/identidade e
presenca publica da religidao. Mostra que toda educagao é normativa e orientada por
crengas. Apresenta implicagdes curriculares e institucionais — integragdo de
cosmovisao, alfabetizacao religiosa ndo confessional, mediagao ciéncia-religido e cultivo
de virtudes intelectuais — e indica caminhos de cooperacgao entre escolas confessionais
e sistemas publicos.

Palavras-chave: Educacao cristd; Educacgao secular; Teologia da educacéo; Filosofia da
educacgao; Pluralismo.

INTRODUGAO

O debate “educacéao cristd x educagao secular’ costuma ser apresentado como
antagonismo entre instrugdo confessional e formagédo neutra. Contudo, nenhuma
educacado é axiologicamente neutra: finalidades, conteudos e métodos emergem de
crengas sobre realidade, conhecimento e pessoa. Assim, comparar modelos implica
tornar explicitos seus pressupostos e efeitos formativos.

Este artigo organiza o dialogo em quatro eixos: fundamentos teoldgicos e
filosoficos da educacao crista; a inevitavel “direcao” pedagodgica também em propostas
seculares; interacbes com as ciéncias e o risco do cientificismo; desenvolvimento
psicolégico e formagéo de identidade religiosa em contextos plurais; lugar publico da
religido e cooperagdo escola—sociedade. A anadlise apoia-se em abordagens

interdisciplinares recentes sobre religidao e educacéo.
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1. FUNDAMENTOS TEOLOGICOS E FILOSOFICOS DA EDUCACAO
CRISTA

Para abordagens cristas, teologia e educagdao mantém relagdo constitutiva:
crengas sobre Deus, mundo e ser humano informam fins e praticas de ensinar e aprender.
Newell observa que “teologia reconhecida ou ndo € inescapavel para o trabalho
educativo” e que seu uso consciente clarifica o ensino religioso e o ensino em geral,
destacando hermenéutica (com referéncia a Agostinho) como via abrangente de relagao
entre teologia e educagao (NEWELL, 2025, p. 91-93).

Essa teologia educacional confere unidade teleoldgica: formar pessoas a luz de
um bem ultimo, compreender o conhecimento como participagao responsavel da verdade
e orientar curriculos segundo uma antropologia que afirma dignidade, racionalidade e
responsabilidade moral. Historicamente, projetos cristdos articularam crenga e
pedagogia, mostrando como convicgdes “alimentam” o projeto educativo, assim como
filosofias seculares (Platdo, Rousseau, Dewey, Freire) também o fazem, por seus
préoprios fundamentos (NEWELL, 2025, p. 92-94).

Em termos filoséficos, Lewin propde que discutir religido e educagéo requer
esclarecer “o que é educacao”, nao apenas “para que serve”, e enfrenta o debate sobre
ensino diretivo versus n&o-diretivo. Sua tese: educar é necessariamente diretivo (LEWIN,
2025, p. 110-112). Se todo ensino orienta, a questao nao “ édirecionar ou ndo”, mas que
direcdo e com quais justificativas — algo que a educacao cristd torna explicito pela
referéncia teoldgica, enquanto a secular o faz por referenciais éticos, civicos ou
naturalistas.

A educacdo cristd se legitima como educacido confessional e racional, pois
explicita sua normatividade; a educagao secular € nao-confessional, mas igualmente
normativa, ao adotar matrizes filoséficas e politicas. O ponto critico, portanto, ndo é
“crencga versus neutralidade”, e sim transparéncia dos fundamentos e responsabilidade

publica das praticas.
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2. CIENCIA, CIENTIFICISMO E ESPAGOS SEGUROS DE REFLEXAO

Desde o século XIX, a cultura educativa é fortemente moldada pelas ciéncias
naturais. McGrath chama atencéo para o cientificismo — a crenga de que apenas a
ciéncia produz conhecimento confiavel — e seu impacto na exclusdo de perspectivas
religiosas do discurso educacional (McGRATH, 2025, p. 127-129). Ele argumenta pela
criacdo de espacos educativos seguros para refletir criticamente sobre relagdes entre
ciéncia e religiao (por exemplo, evolugao), superando a narrativa de “guerra” e modelos
como NOMA quando usados para silenciar questdes de sentido e valor (McGRATH,
2025, p. 128-130).

Para a educacao crista, esse dialogo importa por duas razées: primeiro, afirmar o
valor intrinseco da investigacao cientifica como leitura da criacdo; segundo, resistir ao
reducionismo que colapsa perguntas sobre significado e finalidade em descrigbes
empiricas. Em escolas seculares, tais espacos sao igualmente desejaveis para
desenvolver alfabetizagado cientifica e competéncia em questbes de cosmovisdo, sem
proselitismo.

Em termos didaticos, € crucial explicitar aos estudantes a diferenca entre método
cientifico e cientificismo. O primeiro descreve um conjunto de praticas para investigar
causas, testar hipdteses e produzir conhecimento empirico; o segundo € uma tese
filosofica que pretende reduzir todas as questbes de verdade e valor ao que é
mensuravel. Para evitar confusdes, o curriculo pode trabalhar com uma “matriz de
perguntas”: como funciona? (ciéncias naturais), o que é? (metafisica), como sabemos?
(epistemologia), o que é bom e justo? (étical/politica), qual o sentido? (filosofia da
religido/teologia). Ao tornar visiveis esses niveis, a escola imuniza contra reducionismos
e permite que estudantes reconhegam a legitimidade de multiplos referenciais sem
dissolver os critérios proprios de cada um.

Quanto aos espacos seguros de reflexdo, eles ndao sdo zonas neutras de
consenso, mas ambientes regulados por procedimentos: co-planejamento entre Ciéncias
e Filosofia; protocolos de didlogo (turnos de fala, distingdo fato—valor, registro das
melhores obje¢cdes ao proprio lado); e rubricas de avaliagdo que premiem rigor
argumentativo e virtudes intelectuais (humildade, coragem, justica epistémica, caridade

interpretativa). Na pratica, controvérsias com alto teor publico (evolugdo, origem do
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cosmos, bioética, crise ambiental) podem ser tratadas com “dupla abordagem”: aula de
ciéncias focada em dados e métodos; seminario filosofico-religioso para implicagdes
existenciais e morais. Assim, a escola forma letramento cientifico e competéncia para

discutir sentido, sem proselitismo nem censura.

3. DESENVOLVIMENTO PSICOLOGICO, IDENTIDADE RELIGIOSA E
VIRTUDES INTELECTUAIS

A psicologia do desenvolvimento oferece pistas sobre como contextos educativos
contribuem para a formacao religiosa e espiritual. Kelley e Lapsley revisam limitagdes
metodoldgicas que dificultam inferéncias causais e propdéem deslocar o foco de
transmissao estatica para identidade reflexiva e escolhida (KELLEY; LAPSLEY, 2025, p.
143-145). Trés areas de influéncia educacional sdo destacadas: (1) desenvolvimento da
cognigao religiosa; (2) maturidade espiritual; (3) formacao de virtudes intelectuais que
promovem tolerancia (KELLEY; LAPSLEY, 2025, p. 144-145).

Para a educacao crista, isso implica metodologias que combinem tradicdo e
agéncia: catequese robusta com processos de deliberacdo informada, praticas
comunitarias e exercicios de virtudes como humildade intelectual, justica interpretativa e
caridade hermenéutica. Em contextos seculares, o mesmo arcabougo recomenda
curriculos que reconhegam identidades religiosas como dimensdes legitimas do self,

evitando tanto o isolamento sectario quanto a diluicdo forgada da convicgao pessoal.

4. RELIGIAO NO ESPACO PUBLICO: ENTRE PLURALIZACAO E
TEOLOGIA PUBLICA

A pluralizagao religiosa e o debate sobre laicidade reconfiguram o lugar da religiao
na educagado publica. Weisse documenta a centralidade crescente do dialogo inter-
religioso em politicas europeias como via para convivéncia e combate a preconceito e
exclusao, com énfase em abordagens escolares que articulem teologia dialégica e pratica
social (WEISSE, 2025, p. 315).

Pirner propde a teologia publica como base tedrica para conectar religido e
educagao publica, tornando “tesouros das tradi¢cdes religiosas” acessiveis e benéficos ao

bem comum, independentemente de crengas pessoais (PIRNER, 2025, p. 635-636).
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Historicamente, muitos sistemas migraram de instrucdo confessional para estudos
religiosos multi-fé (“aprender sobre e a partir da religido”), com preocupacgao por direitos
humanos e diversidade (PIRNER, 2025, p. 636).

A distingdo util aqui é entre “aprender em” (confessionalidade) e “aprender
sobre/desde” (estudos descritivo-criticos). Em escolas cristas, o primeiro é legitimo como
missao institucional, desde que haja transparéncia e respeito a legislacdo; em escolas
seculares, o segundo favorece literacia religiosa, reduz viés e fortalece cidadania
democratica — sem impedir que estudantes pratiquem sua fé fora do espaco curricular

prescrito.

5. ESTETICA, ETICA PUBLICA E TEMAS TRANSVERSAIS

A interface entre estética e religido revela como imagens, simbolos e artes educam
afetos e imaginacdo moral, dimensdes muitas vezes negligenciadas em curriculos
estritamente proposicionais. Viladesau destaca que religido opera primariamente no nivel
de imagem e simbolo, e que estética e religiao sao integradoras da vida humana, estando
intrinsecamente envolvidas na educag¢ao humanistica (VILADESAU, 2025, p. 207-209).

Entre temas transversais, a crise ambiental exige discernimento moral e politico
na educacéo religiosa, equilibrando a verdade sobre riscos, a vulnerabilidade emocional
dos estudantes e estratégias de responsabilidade coletiva (GOTTLIEB, 2025, p. 670-
672). Aqui, escolas cristds podem contribuir com uma ética da criagdo e praticas
comunitarias; escolas seculares podem integrar perspectivas religiosas como recursos

de motivacado moral e imaginacéo civica, sem confessionalizar (GOTTLIEB, 2025).

CONSIDERAGOES FINAIS

Educagao cristda e educacdo secular ndo se opdéem como “crenga versus
neutralidade”, mas como projetos teleoldégicos distintos que compartiiham a
direcionalidade inerente ao ato educativo. A primeira se orienta por uma teologia da
verdade, da pessoa e do bem comum; a segunda, por referenciais filosoéfico-politicos
igualmente normativos. Em sociedades pluralizadas, o caminho fecundo nao é privatizar

convicgdes nem impd-las, mas assumir a dupla exigéncia de transparéncia de
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fundamentos e responsabilidade publica, criando ambientes intelectualmente honestos,
esteticamente formativos e socialmente responsaveis, onde as diferengcas possam
disputar com caridade e cooperar com justica.

Dessa tese decorrem implicacbes praticas claras para escolas cristds e
confessionais: primeiro, um curriculo integrado por cosmovisdo, que explicite
antropologia, epistemologia e télos educativo e articule fé e disciplinas sem paralelismos
ou rejeicdes acriticas do saber secular; segundo, uma direcionalidade responsavel,
persuasiva e justificavel, aberta ao exame critico; terceiro, formagdo de identidade
reflexiva, que una tradicdo, agéncia, virtudes intelectuais e participacdo comunitaria; e
quarto, pedagogia estética (artes, simbolos, praticas liturgicas) como cultivo da
imaginagdo moral e do senso do belo.

No ambito das redes publicas ou seculares, as prioridades sdo: alfabetizacao
religiosa ndo confessional (“aprender sobre/desde” religides) para ampliar compreensao
mutua, cidadania e prevencao de preconceitos; espagos seguros para controvérsias de
ciéncia-religido, nos quais perguntas de sentido sejam mediadas sem proselitismo nem
censura; e promogao de virtudes intelectuais — humildade, coragem, abertura e justica
epistémica — convergentes com os objetivos da educagao para a cidadania.

Por fim, a cooperacado entre ambas se concretiza por projetos interinstitucionais
(debates, semanas tematicas, agées ambientais) regulados por respeito a consciéncia,
vedacédo de aliciamento e liberdade de argumentacao publica em linguagem acessivel,
bem como por formagao docente em dialogo inter-religioso e facilitagdo de controvérsias,
ancorada em politicas que reconhegcam a dignidade e a igualdade na vida comum. Com
isso, a diferenca entre educacao cristd e educacao secular deixa de ser dicotomia estéril
e torna-se diferenca produtiva: ambas, ao assumirem seus fundamentos, submeterem-
se ao escrutinio publico e cooperarem em torno de bens compartilhados, formam pessoas
intelectual e moralmente integras, capazes de conviver no dissenso e agir com

responsabilidade em uma sociedade democratica.
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O ESPIRITO SANTO COMPARADO A UMA POMBA: ANALISE DE UM
DEVOCIONAL DE MAX LUCADO

Edmilson de Morais Lara'®
RESUMO

Este artigo analisa o devocional de Max Lucado sobre a descida do Espirito Santo como
pomba em Mateus 3:16, avaliando a coeréncia biblica e teolégica de suas afirmacgdes. O
trabalho examina cinco eixos principais: Para responder a pergunta de pesquisa, este
estudo se organiza em quatro eixos analiticos: (1) o relato biblico da descida do Espirito
Santo como pomba; (2) o simbolismo da pomba e sua possivel associagdo com
feminilidade; (3) o género gramatical do termo hebraico ruach e suas implicacoes
teoldgicas; (4) a avaliagdo da coeréncia teoldgica da leitura devocional de Lucado,
especialmente quanto a atribuicdo de “ternura materna” ao Espirito Santo. A analise
demonstra que, embora o devocional apresente elementos biblicos corretos,
especialmente quanto ao papel consolador do Espirito Santo, algumas interpretacdes —
como a atribuicdo de simbolismo feminino a pomba e a associagdo do Espirito a uma
figura materna — carecem de fundamento exegético e teologico. Conclui-se que tais
elementos pertencem ao campo da linguagem devocional, ndo da formulagao doutrinaria.

Palavras-chave: Pneumatologia; Simbolismo biblico; Linguagem devocional; Ruach;
Max Lucado; Exegese biblica.

INTRODUCAO

Muitas pessoas ja tiveram contato com obras do escritor Max Lucado,
especialmente seus devocionais publicados sob diversos titulos, como Porg¢bes de paz
para coragdes ansiosos, Béngéo diaria — vol. 1 e 2, Deus todos os dias, Antes de dizer
Amém, 365 béngéos, entre outros, além dos textos disponibilizados diariamente em seu
site oficial.

O devocional de Max Lucado sobre a descida do Espirito Santo como pomba
apresenta interpretagdes que despertam interesse teoldgico e exegético, especialmente
no que diz respeito ao simbolismo da pomba, ao género gramatical do termo hebraico
ruach e a associagao do Espirito Santo com caracteristicas maternas. O devocional sera
apresentado e analisado na secado seguinte. A partir dessa leitura, surgiu a seguinte
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pergunta de pesquisa: Como o devocional de Max Lucado interpreta e ressignifica a
imagem biblica do Espirito Santo “descendo como pomba” em Mateus 3:16, e quais
efeitos teoldgicos e discursivos essa interpretagdo produz no leitor devocional
contemporaneo?

Para responder a essa questao, este artigo adota um recorte metodolégico de
analise critica do discurso devocional, com apoio pontual de elementos da exegese
biblica para contextualizar o texto de Mateus. O objetivo € examinar como Lucado articula
linguagem pastoral, metaforas espirituais e estratégias de aproximacéo emocional para
construir uma leitura especifica da manifestagao do Espirito Santo.

Atese central defendida neste estudo é que o devocional “Descendo como pomba”
transforma a imagem biblica da descida do Espirito Santo em uma metafora de consolo
e presenca continua, deslocando o foco do evento histérico do batismo de Jesus para a
experiéncia subjetiva do leitor, reforcando uma espiritualidade de acolhimento e
intimidade com Deus.

A reflexdo apresentada por Lucado destaca a escolha simbdlica do Espirito Santo
ao “descer como pomba”, interpretando essa imagem como expressao de ternura,
cuidado e acolhimento — atributos que o autor associa a dimensao materna do Espirito.
Essa leitura desloca o foco do evento histérico do batismo de Jesus para a experiéncia
emocional do leitor, enfatizando a busca humana por seguranga, consolo e presenca
divina. Considerando essa abordagem, este artigo examinara como o devocional constroi
essa interpretacao, quais elementos discursivos sdo mobilizados para produzir tal efeito
e de que maneira essa releitura dialoga (ou se distancia) do texto biblico de Mateus 3:16.
Assim, a seguir, desenvolve-se a analise que fundamenta a tese proposta na introdugéao.

Para alcangar esse proposito, este estudo estabelece quatro objetivos especificos:
(1) examinar o relato biblico da descida do Espirito Santo como pomba; (2) investigar o
simbolismo da pomba e sua possivel associagao com feminilidade; (3) analisar o género
gramatical do termo hebraico ruach e suas implicagées teoldgicas; (4) avaliar a coeréncia
teoldgica da leitura devocional de Lucado, especialmente quanto a atribuigdo de “ternura
materna” ao Espirito Santo.

A hipdtese que orienta este estudo € que, embora o devocional contenha

elementos biblicos corretos, algumas interpretagcdes extrapolam os limites do texto biblico
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e refletem uma leitura devocional, ndo doutrinaria. O artigo esta organizado em quatro
secOes analiticas, seguidas das consideragbes finais, que retomam a pergunta

norteadora e avaliam o cumprimento dos objetivos propostos.

1. ADESCIDA DO ESPIiRITO SANTO COMO POMBA

Para se fazer a analise do devocional publicado por Max Lucado, € necessario a

publicacao do texto conforme segue:

O Espirito Santo é retratado em muitas formas diferentes nas Escrituras. Mas
aqui na coroagao de Cristo, o Espirito escolheu descer suavemente como uma
pomba. Por qué? Bem, parte da resposta pode estar na ternura materna do
Espirito Santo. Nos tempos biblicos, a pomba era um simbolo feminino, e a
palavra hebraica para espirito era feminina. Ha ocasides em que precisamos da
forca de um pai, e Deus, nosso Pai, a prové. Ha ocasifes em que precisamos da
amizade de um irmao, e Jesus, nosso irmao espiritual, a oferece. No entanto, ha
muitas vezes em que nossos espiritos estao perturbados e ansiosos. Ansiamos
pela segurancga tranquila de uma mé&e amorosa. Para isso, recorremos ao Espirito
Santo (http//www.maxlucado.com.br. Acessado em 28.07.25).

1.1. O que Lucado afirma

O devocional analisado intitulado “Descendo como pomba” (LUCADO, 2025),
parte de Mateus 3.16 e descreve parte da imagem do Espirito Santo “descendo como
pomba” para construir uma leitura simbdlica que enfatiza suavidade, ternura e cuidado.
Para ele, a escolha da pomba sugere uma manifestacdo delicada e acolhedora do

Espirito.

1.2. O que o texto biblico afirma

Mateus 3.16, assim como Marcos 1.10, Lucas 3.22 e Jodo 1.32, descreve o
Espirito descendo ‘“como uma pomba”, indicando uma semelhanga visual ou
comportamental, ndo necessariamente uma pomba literal. “Como uma pomba” néo quer
dizer que o Espirito tenha se manifestado sob a figura sensivel de um passaro, mas serve
para exprimir a aproximagao humana na representagcao de uma realidade invisivel. Trata-
se de uma imagem puramente simbdlica. A expressao grega woei mepiorepav (hosei
peristeran) indica comparagao, nao literalidade. A tradicao exegética reconhece que a

pomba funciona como simbolo visual para expressar uma realidade espiritual invisivel.
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Naturalmente que o Espirito mesmo n&o possui corpo e nao pode ser visto com
os olhos fisicos. Porém, diz-se-nos claramente que a terceira Pessoa da Trindade
se manifestou a Jodo sob o simbolismo de uma pomba. O que foi fisicamente
visto foi uma forma corpérea semelhante a uma pomba. Ela foi vista descendo
sobre Jesus. Nao é claro por que Deus escolheu a forma de uma pomba para
representar o Espirito Santo. Alguns comentaristas lembram a pureza e a
candura ou graciosidade da pomba, propriedades que em grau infinito
caracterizam o Espirito e, portanto, também a Cristo (cf. SI 68.14; Ct 2.14; 5.2;
Mt 10.16). Assim equipado e qualificado, Cristo estava em condi¢des de assumir
a dificilima tarefa que o Pai Ihe dera para fazer. Para salvar-nos do pecado, ele
mesmo precisava ser puro. Para suportar o tormento, perdoar nossas iniquidades
e ter paciéncia com nossas fraquezas, precisava ser bondoso, manso e gracioso
(HENDRIKSEN, 2001, pg. 302).

De acordo com Sproul (2017, p.51), a descida desta pomba em dire¢cdo a cabega
de Jesus indicava a ungao do Senhor sobre o seu ministério que haveria de se iniciar,
sendo, portanto um simbolo da presenca do Espirito sobre Ele em cumprimento das
palavras de Isaias: “O Espirito do Senhor Deus esta sobre mim, porque o Senhor me
ungiu para pregar boas novas aos pobres, enviou-me a curar os quebrantados de
coragao, a proclamar libertagdo aos cativos e a por em liberdade os algemados” (Isaias
61:1 - NAA). Viviano (2011, p.144) garante que “o Espirito descendo sobre Ele significa
que Jesus foi ungido como Messias (At 10.37,38), isto €, que Ele recebeu poder,
sabedoria e santidade para esse papel”’. Quando o texto de Mateus afirma “vindo sobre
ele”, de acordo com Bratcher; Scholz (2013, p. 88), “o0 sentido é que o Espirito de Deus

“pousou” sobre Jesus. Foi o proprio Jesus que viu o Espirito descer e pousar nele”.

1.3. Convergéncias

Lucado esta correto ao afirmar que o Espirito desceu “‘como pomba” e ao
reconhecer o carater simbolico dessa manifestacdo. Sua leitura dialoga com
interpretacdes que associam a pomba a pureza, paz e renovagao, como em Génesis 8.8—
12. Segundo Radmacher (2010, p.21) nos evangelhos sindticos, o batismo de Jesus
marca o inicio de Seu ministério messianico e de uma nova era do Espirito. Portanto, foi
por ocasido de seu batismo que Jesus foi ungido e capacitado pelo Pai para seu
ministério terreno. Neves afirma que “o fato de o Espirito Santo descer como pomba,
simbolo de suavidade, pureza e mansidao, lembrou a atividade criativa do Espirito em
Génesis 1.2 e apontou pra o comeco da nova criagao em Jesus Cristo” (NEVES, 2008,
p.43).
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Segundo Carson (2010, p.139), “a comparacédo “o Espirito de Deus descendo
como pomba” pode representar que o Espirito desceu da mesma maneira que uma
pomba ou que o Espirito apareceu na forma de uma pomba”. Ou seja, descendo como
uma pomba desce do alto, porque o texto ndo diz que havia uma pomba descendo do
céu, pois a palavra “peristera” (pomba) € neutra em grego, sem conotagao de género.

A descrigao de Lucado esta correta ao afirmar que o Espirito Santo desceu “como
uma pomba” no batismo de Jesus. Esse simbolismo é consistente nos quatro Evangelhos
(Mateus, Marcos, Lucas e Jo&o), sugerindo uma manifestagdo visivel do Espirito para

confirmar a identidade messianica de Jesus, conforme Jodo 1.32-34.

Entao Jodo deu o seguinte testemunho: “Eu vi o Espirito  descer dos céus como
pomba e permanecer sobre ele. Eu ndo o teria reconhecido, se aquele que me
enviou para batizar com agua nao me tivesse dito: ‘Aquele sobre quem voceé vir
o Espirito descer e permanecer, esse € o que batiza com o Espirito Santo’. Eu vi

e testifico que este é o Filho de Deus” (JOAO 1.32-34 — NVI).
Clifton afirma que “a pomba é geralmente um simbolo rabinico de Israel” (ALLEN,
1986, p.128). A escolha da pomba como simbolo pode estar associada a sua
representacdo de pureza, paz ou suavidade, como visto em outros contextos biblicos,
como por exemplo em Génesis 8:8-12, onde a pomba simboliza esperanga e renovagao
apods o diluvio. Santos afirma que “as pombas sdo abundantes na Palestina, e que sao
classificadas entre os animais limpos, e sempre foram aves da mais alta estima nas

nagodes orientais” (SANTOS, 2006, p. 406). Portanto, a citagao inicial € biblica e coerente.

1.4. Extrapolagoes

A interpretacdo de Lucado vai além do texto biblico ao atribuir a pomba um
significado emocional especifico — ternura materna — que n&o aparece nos Evangelhos

nem na tradi¢do judaica.

2. A POMBA COMO SiMBOLO FEMININO E A PALAVRA HEBRAICA
PARA ESPIRITO

2.1. O que Lucado afirma
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Lucado sugere que a pomba era um simbolo feminino e que o género gramatical
feminino de ruach indicaria uma dimensao materna do Espirito Santo. Lucado afirma que
a palavra hebraica para “espirito” (ruach) é feminina. Isso & tecnicamente correto, pois
‘ruach” € um substantivo gramaticalmente feminino em hebraico.

Ao se fazer uma analise biblica sobre a pomba como simbolo feminino, ndo ha
evidéncias claras nas Escrituras ou na cultura judaica que associem a pomba
exclusivamente a um simbolismo feminino, porque segundo Vine (2003, p.113), ruach
significa “respiragao, ar, forga, vento, brisa, espirito”.

No mundo greco-romano, pombas eram frequentemente ligadas a deusas como
Afrodite, mas essa associagao paga nao reflete a teologia judaico-crista. Portanto, a
afirmacao de que a pomba era um “simbolo feminino” carece de suporte biblico sélido, e

parece ser uma interpretacédo especulativa.

2.2. O que o texto biblico afirma

Em Génesis 1.2, lemos: omn 7vn nonn o'ai'7x nini (“e o Espirito de Deus pairava
sobre as aguas”), onde ruach é feminino e o verbo merachefet (pairar) esta no participio
feminino singular, concordando com ruach. No entanto, o género gramatical em hebraico
nao implica género ontoldgico ou teoldgico.

Em grego, a palavra para “Espirito” (“pneuma”, como em Jodo 14.26) é neutra, e
o Espirito Santo é descrito em termos pessoais, mas sem atribuicao de género sexual
(Jodo 16.13,14 usa pronomes masculinos em grego, ekeinos, para o “Espirito”, mas isso
reflete concordancia gramatical com parakletos, ndo uma atribuicdo ao género
masculino).

Portanto, associar o género gramatical de ruach a uma “ternura materna” € uma
interpretacéo teoldgica que vai além do texto biblico. A Biblia ndo descreve o Espirito
Santo em termos de papéis de género humano, como “méae” ou “pai”. O Espirito Santo é
apresentado como a terceira pessoa da Trindade, com atributos como consolador
(parakletos, conforme Joao 14.26), santificador (I Pedro 1.2) e capacitador (Atos 1.8),
dentre outros atributos. Assim sendo, a tentativa de atribuir “ternura materna” ao Espirito
com base no género gramatical de ruach é especulativa e ndo tem respaldo direto nas

Escrituras.
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Na Biblia, a pomba aparece em contextos como o diluvio (Génesis 8.8-12) e em
Cantares de Salomao (Canticos 2.14), onde aparece vinculada a beleza, suavidade ou
paz, sem, contudo, carregar qualquer conotacéo explicita de feminilidade. Assim sendo,
Lucado acerta ao notar o género gramatical de ruach e ao destacar que o Espirito Santo

exerce funcdes de consolo e cuidado.

2.3. Extrapolagoes

A associagao entre pomba, feminilidade e maternidade nao tem base biblica nem
linguistica. Trata-se de uma leitura devocional, ndo exegética. A Biblia ndo descreve o
Espirito Santo como “mae”, e a tradigdo crista evita atribuir papéis de género as pessoas
da Trindade.

3. O ESPIRITO SANTO COMO PROVEDOR

3.1. O que Lucado afirma

Lucado sugere que o Espirito Santo oferece ao crente a “seguranga tranquila de

uma mae amorosa”’, especialmente em momentos de ansiedade.

3.2. O que o texto biblico afirma

A Biblia descreve o Espirito Santo como Consolador (parakletos, cf. Joao
14:16,26), que significa “advogado”, “consolador” ou “auxiliador”. Em Jodo 16:7, Jesus
promete que o Espirito Santo sera enviado para guiar, consolar e ensinar os discipulos.
Passagens como Romanos 8.26,27 destacam o Espirito Santo intercedendo por nés em
nossas fraquezas, e Galatas 5.22,23, lista o fruto do Espirito, incluindo paz e paciéncia,
que podem evocar uma sensacgao de seguranga e tranquilidade. Assim, a ideia de que o
Espirito traz conforto € biblica.

A atribuicdo de um papel maternal especifico ao Espirito € uma interpretacao
devocional, ndo uma doutrina explicita. Essa linguagem pode ressoar emocionalmente

nos leitores, mas nao é fundamentada em textos biblicos especificos.
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3.3. Extrapolagoes

A metafora especifica de “mé&e amorosa” aplicada exclusivamente ao Espirito
Santo ndo aparece na Biblia. Lucado cria uma imagem pastoral util para leitores

devocionais, mas que nao pode ser tratada como doutrina.

4. A TRINDADE E SEUS PAPEIS

4.1. O que Lucado afirma

Lucado descreve Deus como Pai, Jesus como irmé&o espiritual e o Espirito Santo
como figura materna. Essa estrutura cria uma “familia espiritual” que busca aproximar a

experiéncia trinitaria da vivéncia cotidiana do leitor.

4.2. O que o texto biblico afirma

Segundo Severa (2014, p.68), a palavra “Trindade” ndo é encontrada na Biblia,
embora a ideia apresentada seja ensinada em muitos lugares. A Doutrina da Trindade
apresenta Pai, Filho e Espirito Santo como trés pessoas distintas, coeternas e

consubstanciais.

A Trindade é um mistério, ndo somente no sentido biblico de que se trata de uma
verdade anteriormente oculta e depois revelada, mas também no sentido de que
o homem nZo pode compreendé-la e ndo pode torna-la inteligivel. E inteligivel
em algumas de suas relagbes e de seus modos de manifestagdo, mas é
ininteligivel em sua natureza essencial (BERKHOF, 2012, p. 85).

Grudem define a Doutrina da Trindade da seguinte maneira: “Deus existe
eternamente como trés pessoas, Pai, Filho e Espirito Santo; cada pessoa é plenamente
Deus e ha um s6 Deus” (GRUDEM, 2001, p.109). Deus é um em sua esséncia divina.

Severa afirma que “cada pessoa da Trindade possui a totalidade da esséncia
divina. Mas cada pessoa na divindade tem sua operacao definida numa certa ordem: Pai,
Filho, Espirito Santo. Nessa ordem nao entra questdo de dignidade ou esséncia, mas
somente ordem légica de derivacao ou de funcdo. O Pai ndo é gerado pelas outras duas
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pessoas, nem delas procede; o Filho é eternamente gerado pelo Pai, e o Espirito procede
do Pai e do Filho, desde a eternidade” (SEVERA, 2018, p.45).

Portanto, quando Jesus foi batizado, “...0 céu se abriu, e ele viu o Espirito de Deus
descendo como uma pomba e pousando sobre ele. Entdo uma voz dos céus disse: “Este
€ o0 meu Filho amado, de quem me agrado” (Mt 3.16,17 — NVI). Ao mesmo tempo vemos
os trés membros da Trindade executando trés atividades distintas. Deus Pai fala do céu;
Deus Filho é batizado, e entdo ouve que o Pai fala do céu; e Deus Espirito Santo desce
do céu para pousar sobre Jesus e capacita-lo para o ministério. No final de seu ministério
terreno, Jesus diz aos discipulos que eles devem ir e fazer “discipulos de todas as
nacgodes, batizando-os em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo” (Mt 28.19 — NVI).

No texto biblico de Mateus 3.16,17 temos uma prova notavel da doutrina da
Trindade porque fala das trés pessoas da Divindade, apresentando-as em cooperacéo,
agindo num mesmo momento. Deus, o Filho, inicia a obra do seu ministério terreno, ao
ser batizado. Deus, o Pai, credencia-O solenemente como o Mediador prometido, por
meio de uma voz do céu. Deus, o Espirito Santo, desce em forma corpdrea como pomba
sobre o Senhor, e, ao fazé-lo, declara que Ele € Aquele a quem o Pai ndo deu o Espirito
“por medida” (Jo.3.34 - NVI). Trata-se de um trabalho conjunto de Deus Pai, Deus Filho
e Deus Espirito Santo. Portanto, a Escritura atribui fungdes especificas a cada pessoa,

mas evita categorizagbes baseadas em género ou papéis familiares humanos.

4.3. Convergéncias

Lucado acerta ao destacar funcdes distintas das pessoas da Trindade: o Pai envia,

o Filho redime, o Espirito santifica e consola.

4.4. Extrapolagoes e limites teolégicos

A extrapolacdo ocorre quando Lucado transforma essas fungdes em papéis
familiares rigidos, especialmente ao atribuir ao Espirito Santo um papel maternal. Essa

leitura n&o encontra base explicita nas Escrituras.

4.5. Critica teoldgica aprofundada
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Diante do exposto, percebe-se que o devocional de Lucado apresenta os seguintes erros
teoldgicos: (a) Antropomorfismo excessivo - atribuir papéis maternos ou paternos as
pessoas da Trindade reduz o mistério divino a categorias psicolégicas humanas; (b)
Confuséo entre género gramatical e identidade ontoldgica - construir teologia a partir do
género gramatical de ruach é metodologicamente inadequado; e (c) Assimetria funcional
nédo biblica — ou seja, a Trindade opera em unidade; atribuir fungbes emocionais

exclusivamente ao Espirito cria divisdes artificiais.

4.6. Valor devocional e limites doutrinarios

A linguagem de Lucado é pastoral e emocionalmente significativa, mas deve ser

compreendida como devocional, ndo como formulagao doutrinaria.

CONSIDERAGOES FINAIS

A analise realizada demonstrou que o devocional de Max Lucado apresenta uma
leitura sensivel e pastoral da descida do Espirito Santo como pomba, em consonancia
com o testemunho biblico de Mateus 3:16 e com a tradicdo cristd que reconhece o
Espirito como Consolador. Entretanto, ao atribuir a pomba um simbolismo feminino e ao
relacionar o género gramatical de ruach a uma suposta “ternura materna” do Espirito
Santo, o autor ultrapassa os limites da exegese biblica e adentra o campo da
interpretacédo devocional especulativa. Assim, reafirma-se a tese deste artigo: a leitura de
Lucado, embora espiritualmente significativa, desloca-se do texto biblico ao construir
associagdes simbolicas que nao encontram fundamento direto nas Escrituras nem na
tradicao teoldgica classica.

A principal contribuicdo deste estudo consiste em evidenciar a importancia de
distinguir entre linguagem devocional — legitima em seu propdésito pastoral — e
formulacado doutrinaria, que exige rigor exegético, precisdo conceitual e fidelidade ao
texto biblico. Ao analisar o discurso devocional de Lucado a luz da teologia biblica e da
linguistica hebraica e grega, este artigo demonstra como metaforas afetivas podem
enriquecer a espiritualidade pessoal, mas também podem gerar leituras teoldgicas

imprecisas quando n&o sao devidamente contextualizadas.
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Por fim, esta reflexdo reforca que a producdo devocional contemporanea
desempenha papel relevante no cuidado espiritual dos leitores, oferecendo imagens e
metaforas que promovem consolo e esperanca. Contudo, do ponto de vista académico,
torna-se essencial avaliar criticamente tais leituras para evitar confusdes doutrinarias e
preservar a integridade da fé cristd. A articulacdo entre sensibilidade pastoral e
responsabilidade teolégica permanece, portanto, um campo fértil para dialogo entre
espiritualidade e pesquisa biblica.

A pergunta norteadora — como o devocional de Lucado ressignifica a imagem
biblica do Espirito Santo como pomba — foi respondida ao demonstrar que sua leitura
enfatiza aspectos afetivos e pastorais, mas extrapola os limites exegéticos do texto
biblico. Os quatro objetivos propostos foram atendidos ao examinar o relato biblico,
analisar o simbolismo da pomba, discutir o género gramatical de ruach e avaliar a
coeréncia teoldgica da interpretagcao devocional. A hipétese inicial foi confirmada: embora
contenha elementos biblicos corretos, a leitura de Lucado pertence ao campo da

linguagem devocional, ndo da formula¢ao doutrinaria.
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A GRAGA EM RESPOSTA A DOMINAGAO: LIGOES DE GALATAS
PARA A TEOLOGIA CONTEMPORANEA

Euclides Rodrigues de Souza'"
RESUMO

A Epistola aos Galatas revelou uma crise entre cristdos judeus e gentios nas igrejas da
Galacia, onde a justificagao pela fé em Cristo confrontou a imposi¢ao de praticas judaicas,
como a circuncisdo. Paulo rejeitou esses ritos por criarem barreiras ao pertencimento
pleno dos gentios no povo de Deus, evidenciando um conflito sobre os limites da alianga.
Objetivou-se compreender como as praticas impostas pelos missionarios judaicos
representavam uma forma de dominacéo religiosa ao impor tais praticas, enquanto Paulo
respondeu proclamando a fé em Cristo como unico critério de inclusdo, o que constituiu
uma resposta radical que redefiniu a comunidade cristd além de divisdes étnicas (Gl
3.28). Este artigo utilizou a exegese biblica e conceitos socioldgicos para contextualizar
o conflito entre judeus e gentios. A teologia paulina, portanto, resgatou a fé que atua pelo
amor (Gl 5.6) e o fruto do Espirito como bases para uma nova realidade social na qual a
gragca desmontou estruturas de exclusao e superou fronteiras, ndo pela negagcao das
diferengas, mas por sua subordinagao a primazia da cruz (Gl 3.28; 6.15). Concluiu-se que
Paulo ndo combateu apenas uma "dominagdo religiosa", mas ofereceu um novo
paradigma de pertencga, no qual a identidade em Cristo se tornou o novo fundamento da
comunhao, substituindo qualquer distingdo de origem étnica ou pratica ritual.

Palavras-chave: Graca; Inclusao; Dominacao Religiosa; Teologia Paulina.
INTRODUCAO

A Epistola aos Galatas de Paulo sera tomada, neste artigo, como um documento
teoldgico central para compreensao de uma crise de identidade nas igrejas gentilicas da
Galacia: a exigéncia de que gentios convertidos adotem praticas judaicas, como a
circuncisdo, para sua plena inclusdo. Esse problema, que podera ser analisado na
contemporaneidade como uma forma de dominagéo religiosa, sera investigado por
evidenciar um momento crucial de tensao na redefinicdo da comunidade de fé.

Compreende-se aqui “dominagao religiosa” como a imposicao, legitimada por

discurso sagrado, de praticas e marcadores simbodlicos que condicionem o pertencimento
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de determinados individuos ou grupos a comunidade de fé, subordinando-os a critérios
externos a adesdo espiritual. Trata-se, portanto, de uma categoria analogica e nao
descritiva da realidade do século |I. As ferramentas socioldogicas mobilizadas neste
estudo, notadamente as nog¢des de “autoridade tradicional” em Weber e de “violéncia
simbdlica” em Bourdieu, funcionardo como instrumentos heuristicos que iluminam
dinamicas de poder presentes no conflito galata, sem reduzir a experiéncia histérica das
igrejas da Galacia aos esquemas conceituais modernos.

Formula-se, assim, a seguinte pergunta norteadora: de que modo a teologia
paulina, ao afirmar a fé em Cristo como critério fundamental de pertenca, respondera a
dominacéo religiosa expressa na exigéncia de observancia da lei mosaica pelos gentios?
A hipétese central sera a de que Paulo, em Galatas, ndo combatera a lei enquanto
expressao da alianca, mas a sua conversdo em marcador de exclusao, deslocando a
l6gica dos marcadores étnico-rituais para a graca como fundamento de uma nova
comunidade reconciliada no Espirito.

O objetivo central deste artigo sera examinar como a teologia paulina, ao afirmar
a fé em Cristo como critério fundamental de pertenga, contestara estruturas religiosas de
exclusao e apontara para a construgao de uma comunidade marcada pela graga e pela
igualdade espiritual. Para alcancar esse proposito, a pesquisa combinara analise
exegética e dialogo socioldgico, observando como categorias de “dominacéo religiosa” e
“violéncia simbdlica” poderao iluminar as dindmicas de poder e pertencimento presentes
no conflito entre judeus e gentios. O método partira da exegese do texto biblico,
especialmente de Galatas 2 e 5, articulada com categorias sociolégicas contemporaneas,
com o proposito de discutir a relevancia teoldgica da resposta paulina diante dos desafios
contemporaneos de inclusdo e justica.

Desse modo, a pesquisa se situara em duas dimensdes complementares: a
teoldgica, que analisara a relacao entre lei e graga; e a socioldgica, que identificara nas
exigéncias rituais vinculadas a lei mecanismos de legitimagdo simbdlica do poder
religioso. Assim, o estudo se desenvolvera em trés partes: a crise nas igrejas da Galacia,

a resposta paulina e as implicagbes para a teologia contemporanea.
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1. A CRISE NAS IGREJAS DA GALACIA

A Carta aos Galatas foi escrita por Paulo para combater uma distor¢do do
evangelho infiltrada nas igrejas da Galacia. Pregadores judeus ensinavam que os gentios
convertidos precisavam, além da fé, ser circuncidados e guardar a lei de Moisés. A tese
central de Paulo, porém, é que a justificagdo procede unicamente da fé em Cristo, e ndo
das "obras da lei": a promessa feita a Abrado (Gn 12.3) cumpre-se em todos que creem,
sejam judeus ou gentios.

Dunn (2011, p. 47) observa que o movimento cristdo primitivo surgiu em um
ambiente marcado pela Tora. Em outro momento, o autor destaca que o conflito galata
tinha como nucleo a exigéncia judaica da circuncisdo como condigao de pertencimento a
comunidade da alianga (Dunn, 2011, p. 459). Para muitos judeus cristaos, a circuncisao
masculina expressava fidelidade a alianga e a identidade de Israel; para Paulo, porém,
essa exigéncia ameacgava a suficiéncia de Cristo como fundamento da nova identidade
do povo de Deus (Dunn, 2011, p. 71). Esse contraste entre a circuncisdo como sinal
identitario e a suficiéncia de Cristo como fundamento da pertenga ao povo de Deus é

explicitado pelo proprio Paulo em sua adverténcia aos galatas:

Eu, Paulo, vos digo que, se vos deixardes circuncidar, Cristo de nada vos
aproveitara. De novo, testifico a todo homem que se deixa circuncidar que esta
obrigado a guardar toda a lei. De Cristo vos desligastes, vés que procurais
justificar-vos na lei; da graga decaistes (Gl 5.2-4, ARA).

Para Dunn (2011, p. 191), circuncisao, leis dietéticas e observancia do sabado nao
eram praticas neutras, mas marcas de identidade que distinguiam Israel das demais
nacdes. Essa insisténcia revela uma forma de autoridade sustentada pela tradicdo. A
analise sociolégica funciona aqui como instrumento interpretativo complementar a
exegese, uma vez que, sem substituir a leitura teoldgica, ela permite considerar que a
exigéncia dos opositores de Paulo ndo era apenas doutrinaria, mas também envolvia
relagdes de autoridade, pertencimento e legitimacgao religiosa. Nesse sentido, a categoria
de "autoridade tradicional" desenvolvida por Weber (1999, p. 141), cuja validade se
baseia na crenca na santidade das ordenagdes tradicionais, ajuda a compreender como
a tradigao judaica legitimava liderangas que reivindicavam autoridade espiritual sobre os
gentios, transformando a observancia da lei em instrumento de controle simbdlico, ainda

que originalmente expressasse fidelidade a alianca.
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De forma analoga, Bourdieu (1989, p. 7) descreve a “violéncia simbdlica” como o
poder invisivel que leva um grupo a aceitar uma visao de mundo como natural, uma forma
de dominagao exercida com o consentimento tacito dos dominados e sustentada pela
crenga na legitimidade do poder (Bourdieu, 1989, p. 15). Aplicado com cautela
metodoldgica ao cenario galata, este conceito permite afirmar que os gentios, ao
aceitarem a circuncisdo como condicao de pertencimento, eram inseridos em uma
dindmica de submisséo simbdlica, crendo que apenas pela observancia da lei poderiam
pertencer plenamente ao povo de Deus. Para Paulo, isso representava escravidao a lei
(Gl 5.1); para seus oponentes, zelo pela alianga mediante a Tora.

Dolghie (2020, p. 47) acrescenta que a dominagao religiosa se sustenta pela
manipulagdo de bens simbdlicos, doutrinas e rituais que definem o que é legitimo no
campo da fé. Embora a analise da autora esteja direcionada a contextos modernos, seu
referencial € util como recurso analitico complementar, pois ajuda a perceber como o
controle dos simbolos religiosos, neste caso, os ritos judaicos, podia tornar-se um
mecanismo de regulagéo da pertenca.

O episadio de Antioquia (Gl 2.11-14) exemplifica esse embate. Pedro, apos comer
com cristaos gentios, afastou-se deles ao chegarem alguns da parte de Tiago. Ao recusar
a comunhao a mesa, produzia uma hierarquia implicita de pertenca que Paulo entendeu
como negacgao pratica do evangelho, repreendendo-o publicamente por comprometer a
igualdade de judeus e gentios em Cristo. Essa mesma tenséo aparece em Galatas 6.12-
13, quando Paulo denuncia que a presséo pela circuncisdo nao se limitava ao zelo
religioso, mas envolvia também o desejo de evitar perseguigcao e obter reconhecimento
por meio da submiss&o dos gentios a uma marca identitaria judaica.

Para Paulo, a exigéncia da circuncisdo imposta aos gentios reconstruia uma
barreira dentro da nova comunidade, pois transformava os marcadores étnico-rituais
judaicos em condicao para a plena comunhdo em Cristo. Essa imposi¢ao funcionava
como divisor na comunidade, criando hierarquias em que os gentios permaneciam em
posicao de inferioridade, como se precisassem “judaizar-se” para participar plenamente
da mesma mesa. Wright (2023, p. 322) destaca que Paulo rejeita esse sistema de
marcadores étnicos e o substitui pela lIégica radical da graca, segundo a qual o chamado

de Deus se fundamenta exclusivamente no dom concedido em Cristo.
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Dessa forma, a crise nas igrejas da Galacia nado foi apenas uma disputa
doutrinaria, mas um choque entre duas compreensdes de pertenga. Uma baseada em
marcadores étnico-rituais e outra fundada na graca. A fé em Cristo ndo complementava
a estrutura antiga, mas a superava, substituindo a coer¢do dos marcadores rituais pela
comunhao universal no Espirito, na qual todos sao igualmente chamados filhos de Deus
(Gl 3.26).

2. ARESPOSTA PAULINA: GRAGA, FE E UMA NOVA PERTENGA

Diante da presséao pela imposigao da lei mosaica aos gentios, a resposta de Paulo
em Galatas nao se resumiu a uma refutagdo, mas estruturou-se em torno da primazia da
graca e da fé, desconstruindo a nogao de que a observancia ritual pudesse sustentar
hierarquias espirituais dentro da comunidade.

Neste contexto, a doutrina da justificagdo pela fé surge como eixo central da
teologia paulina. Segundo Stendahl (1977 apud Dunn, 2011, p. 294), Paulo formulou esta
doutrina para garantir que os gentios convertidos fossem reconhecidos como herdeiros
plenos das promessas feitas a Israel, sem distingao étnica ou ritual. Para Dunn (2011, p.
306), "a justificagédo pela fé € uma bandeira levantada por Paulo contra toda e qualquer
presuncgao de status privilegiado diante de Deus", reafirmando a igualdade entre todos os
que creem. Ele explica que "a justificacdo de Deus nao é seu ato de primeiro concluir sua
alianga com Israel ou aceitar inicialmente alguém no povo da alianga. Antes, a justificacao
€ o reconhecimento divino de que alguém esta dentro da alianga" (Dunn, 2011, p. 167).

Essa formulagéo evidencia uma tensao interna a nogéo paulina de justificagdo. De
um lado, ha a dimensao forense, sendo o ato pelo qual Deus declara o crente justo em
virtude da fé em Cristo. De outro, a dimensao eclesial, pois este mesmo veredito
reconhece o crente como membro pleno do povo de Deus. Em Galatas, essas duas
dimensdes nao aparecem como realidades concorrentes, mas como aspectos
inseparaveis do mesmo ato divino. A declaracdo de justica €, ao mesmo tempo,
declaracao de pertencimento. Por isso, no episédio de Antioquia, recusar a comunhao a
mesa com os gentios (Gl 2.11-14) equivale, na pratica, a negar socialmente a justificagcao

que Deus ja havia concedido pela fé.
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Wright (2023, p. 178) amplia essa compreensao ao afirmar que a graca "redefine
0 proprio cosmo e também o povo de Deus", mostrando que fé e graga nao se limitam a
experiéncia individual, mas a constru¢cdo de uma nova identidade comunitaria no
Messias. A fé, entendida como pistis, isto €, fidelidade ativa manifestada no amor,
constitui o verdadeiro marcador da identidade crista. Justificagdo e comunhao, portanto,
expressam a realidade de uma mesma graga que unifica o povo de Deus.

Os termos gregos usados por Paulo carregam peso relacional. Pistis (1TioTIg) indica
fé, confianga e fidelidade. Dikaiosyné (dikaioouvn), “justica”, assume no horizonte biblico
uma dimensao relacional e pactual. Charis (xapig), "graga", expressa o dom imerecido
que fundamenta essa relagdo. Em conjunto, esses conceitos mostram que a fé € uma
forma de pertencimento relacional mediada pela gracga.

A interpretagdo aqui apresentada dialoga com a tese do "nomismo da alianga" para
0 judaismo do Segundo Templo, segundo a qual a relagdo com Deus baseava-se na
graca da alianga, e a observancia da Tora era a resposta de fidelidade a essa graca
(Dunn, 2011, p. 94; Wright, 2023, p. 31). As "obras da lei" em Galatas referem-se,
sobretudo, a marcadores de identidade étnica, como a circuncisdo e as leis alimentares,
que distinguiam judeus e gentios (Dunn, 2011, p. 316; Wright, 2023, p. 153).

Quando Paulo declara que o homem ¢ justificado pela fé em Cristo e ndo pelas
obras da lei (Gl 2.16), redefine o pertencimento como realidade espiritual e ndo étnica,
fundamentada no Espirito. A argumentagdo paulina evolui da experiéncia pessoal a
universalizagao teoldgica, quando afirma: "nao ha judeu nem grego e todos vés sois um
em Cristo Jesus" (Gl 3.28). Essa declaracao € o apice da resposta de Paulo a exclusao.

Em termos teologicos e sociais, Paulo substitui os critérios étnico-rituais de
pertenca por uma comunhao fundamentada na graga. Essa "nova criagéo" (Gl 6.15) ndo
constitui uma estrutura politica terrena, mas funda uma nova comunidade (ekklésia)
firmada em Cristo, que transcende os critérios de separacao étnico-ritual que, naquele
conflito, eram mobilizados como condigdo de pertencimento, sejam eles de etnia, de

status social ou de género.
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3. IMPLICAGOES PARA A TEOLOGIA CONTEMPORANEA: A GRAGA
COMO LIBERTAGAO DAS FORMAS DE DOMINAGAO

Antes de examinar os desdobramentos contemporaneos, convém reafirmar o
nucleo teoldgico que sustenta tal aplicagdo. A teologia paulina da graca, desenvolvida
em Galatas 2-6, opera trés movimentos fundamentais. Primeiro, a justificagdo € dom,
nao conquista, pois o ser humano ¢ justificado pela fé em Cristo e ndo pelas obras da lei
(Gl 2.16). Segundo, os marcadores religiosos, quando absolutizados como condigao de
pertencimento, entram em tensao com a suficiéncia da fé e com a comunhao dos gentios
no povo de Deus, como se observa no conflito de Antioquia e na controvérsia da
circuncisdo (Gl 2.11-14; 5.2-6). Terceiro, a vida no Espirito produz liberdade, cuja
expressado ética é o amor (Gl 5.13-14; 5.22-23). E desse triplice fundamento, e n3o de
uma analogia sociolégica imediata, que decorre a pertinéncia de Galatas para a critica
de praticas religiosas contemporaneas que, em situagdes especificas, podem transformar
mediagdes legitimas da fé em mecanismos de controle, distingdo ou exclusao.

No contexto contemporaneo, a critica de Paulo permanece pertinente para analisar
praticas religiosas que, em situagdes especificas, podem transformar tradicéo, ritos e
autoridade espiritual em critérios de reconhecimento e exclusdo, sem que isso signifique
atribuir tais praticas a totalidade de uma instituicdo religiosa. A denuncia do Papa
Francisco contra o comércio dos sacramentos ilustra essa preocupacao: segundo noticia
publicada pela Gazeta do Povo, o Papa criticou praticas em que se cobrava por
sacramentos como batismos e casamentos, afirmando que algumas paroquias se
transformavam em “casas de negécios” (Gazeta do Povo, 2014). A luz do conceito de
violéncia simbdlica, tais cobrancas, quando revestidas de autoridade espiritual ou
tradicao institucional, podem ser percebidas como legitimas, naturalizando relagbes de
poder. Ao serem internalizadas como parte normal da vivéncia religiosa, entram em
tensdo com a légica da gratuidade da graga e com o pertencimento do povo de Deus
como um dom.

A partir dessa dinamica, atos religiosos que deveriam testemunhar a gratuidade
da graca passam a ser associados a mecanismos econémicos, e 0 acesso ao sagrado
parece depender de transacbes ou contribuicdes. A transformacdo ndo ocorre

necessariamente por coercao direta, mas por naturalizagdo simbdlica, na qual o
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pagamento pode ser compreendido pelos fiéis como expressao de fé, ainda que, em
certos casos, funcione como mecanismo de controle espiritual legitimado pela prépria
linguagem da religido.

Fendmeno semelhante foi relatado por meios de comunicacao cristdos, ao noticiar
casos em que a participagdo em ceriménias de batismo foi condicionada a contribuicdes
financeiras (Revista Comunhao, 2025). Ainda que tais episddios ndo devam ser
generalizados, eles indicam como, em situagdes especificas, a exigéncia de pagamentos
pode transformar praticas religiosas em marcadores praticos de pertenga,
reconhecimento comunitario e acesso a comunhao da fé.

As licoes de Galatas continuam atuais diante das expressdes contemporaneas de
poder religioso. A defesa paulina da graga permanece como antidoto contra arranjos que
erguem barreiras de pertencimento, recordando que a pertenga ao povo de Deus € dom
da graca, e nao privilégio de poucos (Gl 3.28). Além disso, a énfase paulina no fruto do
Espirito (Gl 5.22-23) como critério de vida transformada sustenta uma ética crista
libertadora. Dunn (2003, p. 672) observa que o amor € o fruto primario do Espirito; em
outro momento, destaca que a graga recebida se expressa em beneficio dos outros, e
que aliberdade se torna oportunidade para servir (Dunn, 2003, p. 752). Assim, a liberdade

em Cristo se expressa no amor, no servigo e na vida conduzida pelo Espirito.

CONSIDERAGOES FINAIS

A pesquisa partiu da pergunta sobre 0 modo como a teologia paulina respondeu a
exigéncia de observancia da lei mosaica imposta aos gentios como condigdo de
pertencimento ao povo de Deus. Embora o vocabulario de “dominacéo religiosa” pertenga
a um referencial socioldgico posterior, ele foi utilizado como instrumento interpretativo
complementar para descrever relagdes de autoridade, legitimacao e exclusao presentes
no conflito galata. A analise demonstrou que Paulo respondeu a essa crise em trés
frentes: no plano exegético, releu a promessa abradmica a luz de Cristo; no plano
teoldgico, deslocou a pertengca dos marcadores étnico-rituais para a graga recebida pela
fé; e, no plano pratico-eclesial, denunciou praticas que reintroduziam hierarquias na

comunidade, como se observa em Galatas 2.11-14.
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Quanto aos objetivos propostos, o estudo examinou a teologia paulina da graca
em articulagdo com o contexto galata, investigando a relacdo entre lei, fé, gragca e
pertencimento. As categorias de “autoridade tradicional” em Weber e “violéncia simbolica”
em Bourdieu, foram mobilizadas como instrumentos heuristicos, e ndo como descricdes
diretas do século I. Assim, o objetivo geral foi cumprido ao demonstrar que, em Galatas,
a graca fundamenta a justificacdo e redefine os critérios de pertenca ao povo de Deus.
Os objetivos especificos também foram alcangados ao situar o conflito em seu contexto
histérico-teoldgico, analisar a controvérsia da circuncisao e indicar suas implicagdes para
a teologia contemporanea.

A hipotese central, segundo a qual Paulo ndo combateu a lei enquanto expressao
da alianga, mas sua conversdo em marcador de exclusao, mostrou-se consistente. O
problema nao residia na lei em si, mas na interpretagao que a transformava em critério
discriminatério de pertencimento, restringindo a graga aos limites de uma identidade
étnico-religiosa. Desse modo, o conflito nas igrejas da Galacia ultrapassou uma disputa
doutrinaria e revelou uma crise de pertencimento.

A justificagdo em Cristo inaugura uma realidade em que a graga salva, liberta e
reconcilia. Para a teologia contemporanea, Galatas permanece como chamado a
autocritica e a fidelidade ao evangelho. A comunhdo supera as barreiras de
pertencimento, a cruz torna-se o eixo da identidade cristd e o Espirito, o vinculo da
unidade. O desafio da Igreja € manter a graga no centro da vida comunitaria, como

espaco de liberdade, servigo e comunhao fraterna em Cristo.
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DA RUINA A RENOVAGAO: A PROFECIA DE SOFONIAS E A
PROMESSA DE RESTAURAGAO PARA UMA NAGAO EM CRISE

Fabio de Araujo Malafaia'?
RESUMO

O livro de Sofonias, um dos doze profetas menores do Antigo Testamento, ocupa um
lugar significativo na literatura profética biblica. Sofonias profetizou durante o reinado de
Josias, rei de Juda (640-609 a.C.), um periodo marcado por profundas transformacgdes
politicas, sociais e religiosas, refletindo tanto a decadéncia moral e espiritual de Juda
quanto a esperancga de renovagao que Deus prometera ao seu povo. Objetivando analisar
a mensagem do profeta Sofonias, o artigo destacou sua abordagem sobre a crise
nacional de Juda e a promessa de restauragao divina, destacando temas centrais da
mensagem, através de comentarios biblicos, tais como Sicre, Filho e Lopes, estudos
académicos sobre os profetas menores e obras que abordam o contexto histérico do
século VII a.C. O trabalho foi estruturado em trés partes principais. Na primeira,
apresentou-se o contexto histdrico e social de Jud4a, destacando a influéncia assiria, a
corrupgao e a idolatria que marcaram o periodo. Na segunda parte, analisou-se a profecia
de juizo, com énfase no “Dia do Senhor” como momento de ira divina sobre Juda e as
nagdes vizinhas. Por fim, explorou-se a promessa de restauracdo, na qual Sofonias
anunciou a purificacdo do povo e a futura habitacdo de Deus no meio de um
‘remanescente” fiel. As conclusbes do estudo indicaram que a profecia de Sofonias
oferece uma mensagem profunda sobre a justica e as misericordias divinas, e continua
relevante para contextos contemporaneos de crise, oferecendo insights sobre a
necessidade de justi¢ca, humildade e fidelidade a Deus.

Palavras-chave: Sofonias; Profetas menores; Dia do Senhor; Esperancga.
INTRODUGCAO

O livro de Sofonias se destaca como um testemunho vibrante e penetrante da luta
entre a ruina espiritual e a promessa de renovagao. Redigido em um periodo de intensa
crise para Juda, sob a sombra da opressao babildnica e da decadéncia moral, a profecia

de Sofonias emerge como um chamado urgente a reflexdo, ao arrependimento e a

12 Fabio de Araujo Malafaia. FAM. Mestrando em Teologia Profissional pelas Faculdades Batista do
Parana, Bacharel em Teologia pelas Faculdades Batista do Parand, Bacharel em Engenharia de
Producao pela Universidade Federal Fluminense — RJ, endereco de email: fabioamalafaia@gmail.com,
https://orcid.or

86


mailto:fabioamalafaia@gmail.com
https://orcid.org/

ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

esperanca. A medida que o profeta pronuncia sua mensagem, ele ndo apenas identifica
os problemas que afetam a nagao, mas também acena para a possibilidade de um futuro
restaurador.

O profeta Sofonias, descendente de Ezequias, atua como um porta-voz de Deus
nesse cenario onde a idolatria, a injustica social e a apatia religiosa haviam tomado conta
do povo. Sua profecia, marcada por um tom de urgéncia e seriedade, destaca a iminente
punicdo divina que se aproximava devido a desobediéncia persistente de Juda. A
dualidade que permeia a mensagem - a realidade da ruina e a esperanga da renovagao
- representam uma jornada comum para muitas nagdes e comunidades ao longo da
histéria. A medida que o mundo contemporaneo se depara com crises multifacetadas,
incluindo a degradagao moral, a corrupgao institucional e a injustiga social, as licdes de
Sofonias ressoam de maneira impressionante, ndo se limitando ao passado, mas
oferecendo principios que permanecem relevantes.

Este estudo tem como objetivo explorar a profecia de Sofonias sob a lente da ruina
e da renovacéo, analisando como os temas centrais de juizo e esperanca se entrelagam
para formar uma narrativa poderosa que transcende o tempo. A primeira parte deste
estudo centrard a atencdo na analise histérica e social da Juda do século VII a.C.,
investigando os fatores que contribuiram para sua deterioragcdo moral e espiritual. Na
sequéncia, explorara os principais temas apresentados na profecia de Sofonias, incluindo
a natureza do juizo divino, os apelos ao arrependimento e as promessas de restauragao.
Concluindo, o estudo apresentara que, apesar das desoladoras realidades apresentadas
em Sofonias, a mensagem de renovacgao € uma constante que deve ser abracada em
tempos de crise. A metodologia incluira uma revisédo da literatura existente, abrangendo
comentarios biblicos, artigos académicos e estudos teoldgicos que abordam a
mensagem de Sofonias e seu contexto historico. Em suma, este estudo propde uma
reflexdo profunda sobre a interacao entre a condicado humana de ruina e a proposta divina
de renovacao.

1. CONTEXTO HISTORICO, POLITICO E SOCIAL

Sofonias, um dos doze profetas menores do Antigo Testamento, profetizou durante

o reinado de Josias, rei de Juda (640-609 a.C.), um periodo marcado por profundas
87



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

transformacgdes politicas, sociais e religiosas. Josias, constituido rei aos oito anos (Il Rs
21.19-24), apesar de vir de uma linhagem de reis terriveis, seguiu os passos de Davi,
promovendo uma grande reforma religiosa e politica. Entretanto, Filho (2011, p. 102)
ressalta que a reforma de Josias ndo foi “um verdadeiro avivamento espiritual do povo,
mas uma reforma institucionalizada em vez de uma regeneracao experimentada, pois a
reforma acabou quando Josias morreu (Il Rs 23.31-32)”, e assim que Jeoaquim assume
o trono, o povo volta a fazer o que Deus reprovava (Il Rs 23.37) e novamente a idolatria
volta a se alastrar em Juda.

Durante reinado de Josias, conforme Sicre (2008, p. 280s), a medida que a Assiria
ia se enfraquecendo, os Medos e Babilénicos se fortaleciam - “A partir da morte de
Assusbanipal (ocorrida entre 633 e 627), a Assiria vai se enfraquecendo com grande
rapidez; tornou-se lhe impossivel manter o controle sobre os imensos territorios
conquistados [...] Depois de varios pequenos embates, em 612 a.C., os babilénicos
conquistaram Ninive e em 610 a.C. Haram”.

Enquanto a Assiria se esforgava para se proteger dos babilénios, os egipcios
expandiam seu dominio pelo Sul, avancando pelas terras de Juda, e Joas, no reino de
Israel, declara guerra contra o faradé Neco e acaba perecendo na batalha de Megido. E,
em meio a esse cenario, Neco nomeando um novo rei, Jeoaquim, torna Juda um vassalo,
impondo altos tributos, ao passo que a Babilbnia ia se fortificando. De acordo com Sicre
(2008, p. 283), em 605 a.C., Nabucodonosor conquistando Carquemis, a fortaleza
egipcia, desestabiliza o equilibrio entre o Egito e a Babilénia em favor dos babilénios, e
ascende ao trono, iniciando sua politica de expansao. Jeoaquim, rei de Juda e aliado do
farad Neco, opde-se a Nabucodonosor e se recusa a pagar tributos, até que em 597 a.C.,
apods sua morte, inicia-se o Exilio Babilonico.

Conforme Levy & Carmo (2023, p. 260-261), o reino de Juda “vivenciou um periodo
de prosperidade e centralizacio politica e religiosa gracas a acao do rei Josias, que se
aproveitou da conjuntura internacional momentanea que lhe proporcionou uma espécie
de liberdade de agéao politica. Lowerly (2004, p. 308) complementa que “A politica real
tinha levado Juda ao ponto de ruptura sob a pressao das obrigagdes imperiais [...] Josias
governou um Estado livre de restricdes imperiais [assirias] pela primeira vez em um

século”.
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Com o colapso do poder assirio, Josias empreende as famosas “reformas”, com o
intuito de eliminar a influéncia da adoragao e da autoridade assiria em Juda. Por isso,
retirou do Templo de Jerusalém os icones associados a esse dominio, como os utensilios
de culto do “exército dos céus” (2 Reis 23.4, 5) e os “cavalos dedicados ao sol” (2 Reis
23.11) que estavam no Templo de Jerusalém: “A reforma do culto, portanto, também
representa a politica de emancipagdo que Josias instaurava em relacdo a Assiria”
(DONNER, 2017, p. 408).

Outro aspecto que merece atengao, de acordo com Levy & Carmo (2023, p. 263),
€ a ascensao de Jerusalém, capital de Juda, como o unico centro religioso oficialmente
reconhecido em Juda, em contraste com os varios santuarios que se encontravam

espalhados pelo territorio judaico, conhecidos como “lugares altos” (bamot em hebraico).

Existiam diversos santuarios ao ar livre dedicados a lahweh e/ou a outros deuses.
Josias, ao inviabilizar o culto praticado em tais santuarios, fazendo que os
mesmos fossem considerados heterodoxos, buscava valorizar o Templo de
Jerusalém, que era o santuario reinol, como unico lugar legitimo de adoragéo, o
que faz da centralizagéo do culto em Jerusalém uma pratica profundamente pro-
davidica, pois configurou ndo s6 a imagem de Jerusalém como “cidade sagrada”
mas também fortaleceu o poder dos daviditas que, a nivel simbdlico e religioso
(LEVY & CARMO, 2023, p. 263).

Levy & Carmo (2023, p. 264) complementam que a elevagao de Jerusalém como
0 Unico santuario oficialmente reconhecido e a remocao dos instrumentos considerados
heterodoxos do Templo de Jerusalém foram iniciativas de natureza religiosa, mas
também politica, que visavam consolidar o poder nas maos da linhagem davidica em um
momento em que Juda desfrutava de uma relativa liberdade de acéo. O fortalecimento
politico de Juda durante o reinado de Josias levou-o a almejar a conquista dos territérios
que, no passado, pertenciam a Israel, exilado em 722 a.C. pelos assirios (2 Reis 23, 15-
20).

Durante a reforma, o Sumo Sacerdote Hilquias encontrou o Livro da Lei e o
entregou ao secretario do rei. Quando o texto foi lido na presenga do rei, este rasgou
suas vestes em sinal de lamento e, imediatamente, consultou o Senhor, utilizando como
meio a profetisa Hulda, que confirmou que as noticias eram desfavoraveis e informou
que, apesar da retidao de Josias, os pecados de Juda exigiriam a destruigdo do povo (2
Reis 22.15-20). Josias ja suspeitava que isso poderia acontecer e exclamou, como

registrado no versiculo 13: “A ira do SENHOR contra nés deve ser grande, pois nossos
89



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

antepassados nao obedeceram as palavras deste livro, nem agiram de acordo com tudo
0 que nele esta escrito a nosso respeito” (NIV). As consequéncias da idolatria e da
desobediéncia acumuladas ao longo de centenas de anos ndo poderiam ser revertidas
apenas com a descoberta do livro. Assim, o Reino de Juda estava destinado a destruigéo.

Diante dessa calamidade, surge o profeta Sofonias revelando a severidade do
juizo divino, mas também que a misericordia de Deus permanece acessivel a todos que
se dispusessem em se arrepender e buscar reconciliagdo com o Senhor. Seu discurso é
estruturado em uma linguagem vivida e muitas vezes poética, ilustrando a gravidade do
estado das coisas. O profeta utiliza imagens de destruicdo e ruina, mas oferece uma
palavra de esperancga ao enfatizar que um remanescente fiel sera purificado e restaurado.

Segundo Sicre (2008, p. 284) foram os discursos de Sofonias que ajudaram a

promover a reforma espiritual efetivada por Josias:

Sofonias denunciou, como os grandes profetas do século VIII, as diversas
transgressodes contra Deus e o proximo. Atacou a idolatria cultual, as injustigas,
o materialismo, a despreocupacao religiosa, os abusos das autoridades, as
ofensas cometidas pelos estrangeiros contra o povo de Deus. Disse com clareza
que tal situacdo era insustentavel, que provocaria inevitavelmente o castigo,
simbolizado no juizo do “dia do Senhor”. Mas n&o se compraz em condenar.
Considera a destruicdo como passagem para a salvag¢ao. Da rebelde, manchada
e opressora (Jerusalém) saird um resto que se refugiara no Senhor (3.13). Por
isso, a despeito das suas terriveis denuncias, a leitura de Sofonias n&o
surpreende. Transforma-se em estimulo para a agdo, em agente de mudanga. E
o que ele pretendeu com a sua atividade: fomentar a reforma de Josias (SICRE,
2008, p. 285).

Em resumo, politicamente, o reino estava sob a influéncia do Império Assirio, que
dominava a regido e impunha sua cultura e praticas religiosas. Socialmente, a corrupgao
e a injustica eram generalizadas, com os lideres e as elites oprimindo os mais
vulneraveis. Religiosamente, a idolatria e o sincretismo haviam se infiltrado no culto a
Yahweh, desviando o povo da alianga com Deus.

As diversas dimensbes da crise enfrentadas por Juda no tempo de Sofonias -
politica, social e espiritual - criam um pano de fundo essencial para entender a urgéncia
da mensagem do profeta. Com o poder babilénico crescendo e a instabilidade interna se
agravando, a necessidade de uma renovacgao espiritual se tornava um imperativo. A

mensagem de Sofonias se torna assim ndo apenas um relato do que esta por vir, mas
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um chamado a ag¢do, um convite para que os cidadaos de Juda reconsiderem suas

escolhas diante de uma realidade ameacadora.

2. A PROFECIA DE JUiZO — A RUINA IMINENTE

O livro de Sofonias pode ser dividido em trés partes principais. Na primeira parte
(Sofonias 1.1-2.3), o profeta anuncia o juizo iminente sobre Juda, destacando os pecados
do povo e a inevitabilidade do "Dia do Senhor". Na segunda parte (Sofonias 2:4-3:8), o
juizo é estendido as nagdes vizinhas, demonstrando que o julgamento divino é universal.
Finalmente, na terceira parte (Sofonias 3.9-20), o profeta oferece uma visdo de
restauracao, na qual Deus promete purificar o seu povo e estabelecer um futuro de paz
e prosperidade.

Segundo a Biblia de Estudo de Genebra (BEG, 1999, p. 1064), o foco principal da
mensagem de Sofonias € o Dia do Senhor, um tempo em que um inimigo estrangeiro,
representando a espada do castigo do Senhor (2.12; Is 10.5), que causara uma
devastacao significativa em Jerusalém (1.4, 10-11; 2.11). Esse Dia esta proximo (1.7) e
sera marcado pela ira e indignacao do Altissimo de Israel, que se voltarao contra os
impios (1.15, 18; 2.2-3). Sera um dia de escuridao e trevas (1.15), pois o Senhor esta tao
determinado a extirpar o mal que realizara uma busca minuciosa para garantir que os
impios sejam localizados e destruidos (1.12). Nesse dia, o orgulho sera derrotado (3.12,
17), e as nagdes gentias também se voltardo para o Deus vivo e verdadeiro, invocando
‘0 nome do Senhor” (3.9; JI 2.32).

Um outro tema menos evidente, mas presente em todo o Livro de Sofonias, é a
conscientizagdo do profeta sobre a importancia da aliangca do Senhor com seu povo.
Embora Sofonias nao utilize a palavra "alianga", algumas passagens ressoam com
detalhes de encontros e provisdes da alianga que ocorreram anteriormente (BEG, 1999,
p.1064).

Champlin (2003, p. 3631) escreve sobre o propdsito de Sofonias:

Sofonias predisse a queda de Juda e de Jerusalém como acontecimentos
inevitaveis (1.4-13), em face da degeneragéao religiosa que ali reinava. Todavia,
esse julgamento local é visto pelo profeta contra o pano de fundo do quadro maior
dos ultimos dias, que as Escrituras também chamam de Dia do Senhor (1.4-18;
2.4-15). Por conseguinte, o propésito central do autor sagrado foi, principalmente,
despertar os piedosos para que se voltassem de todo o coragao ao Senhor, a fim
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de escaparem da condenagao quando do futuro dia do juizo (2.1-3), tornando-se
parte do remanescente que havera de desfrutar as béngaos do reino de Deus
(3.8-20). Isso significa que o livro ndo é obsoleto para nos; antes, a medida que
se aproximarem os ultimos dias, mais e mais o livro tera aplicagdo e utilidade
para nossa meditagéo e orientagdo (CHAMPLIN, 2003, p. 3631).

Semelhante a muitos outros livros proféticos, Sofonias inicia com uma mensagem
de juizo universal (1.2-3) e culmina em um oraculo de salvagao, de maneira que tanto as
nagodes (3.9) quanto o remanescente revitalizado de Israel (3.12-13) séo trazidos a uma
relacdo salvifica com o Senhor (3.19-20). Sofonias vé o juizo como um agente que
transforma o mundo, reunindo as agdes de todos os povos, boas € mas, sob o rigoroso
exame de Deus. A natureza restauradora da ira divina é refletida pela mudancga de tom
em suas ameagcas, passando de 1.2-3 (“‘consumirei todas as coisas”) para a esperanga

manifestada em 3.14-17.

2.1. O Dia do Senhor

Ao destacar os erros do povo, o profeta menciona o “Dia do Senhor”. De forma
distinta em relacao a outros profetas, Sofonias apresenta o “fato de que esse dia € como
uma moeda, com duas faces distintas, porém interligadas, sendo desenvolvido de
maneira mais completa aqui do que em outros profetas, que enfatizam um dos elementos
em detrimento ou a custa do outro. As duas facetas do mesmo Dia do Senhor sédo o juizo
e a béngado.” (BAKER, 2001, p. 368).

Essa expressao aparece com frequéncia nos textos proféticos do Antigo
Testamento, podendo se referir a qualquer momento especifico em que o Deus
Guerreiro, o Senhor dos Exércitos, € glorificado na vitoria: contra a Babilénia através dos
medos (Is 13.1-14.27), contra o Egito via babilénios (Ez 30.2-4), ou contra Israel por meio
da Assiria (Is 10.5-6,20,24). Este dia da vinganca do Senhor contra os inimigos é
igualmente descrito como o periodo de libertacdo de Israel (Is 34.2-35.10), quando o
Senhor derrotara de forma decisiva toda a resisténcia a Israel (Is 2.2,9; 3.8-20; JI 3.14-
16). Este é também o dia do juizo final (Am 5.18-20),

O Dia do Senhor é apresentado com imagens assustadoras lembrando a teofania
que acompanhou o estabelecimento da alianga mosaica no monte Sinai (Ex
19.16), cujos termos Juda tem violado. Alguns sugerem que “o Dia do Senhor”
pode ser aqui entendido como o dia da sua alianga, ocasido em que o Senhor
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estabelece a sua alianga ou implementa as estipulagbes da mesma (BEG, 1999,
p. 1065).

De acordo com a Biblia Ecuménica (BE, 1994, p. 962), esse elemento tornou
célebre a profecia de Sofonias, sendo o nucleo central da reflexdo do profeta, na qual se
divide em dois polos: de um lado, Israel; do outro, as nagdes. Essas forgas antagbnicas
tinham como resultado o “Resto”. O conceito do Dia € moldado pelo contexto histdrico
das grandes perturbagdes politicas da época, sendo o “Dia do Senhor” o momento em
que Ele vinga Seu povo, determina seu destino e o salva como fez outrora durante o
Exodo; para isso, renova a terra dos rebeldes contra as nacdes. No entanto, a concepcéo
de Sofonias ultrapassa os limites estritos da histéria: o que ele prevé é um cataclismo
césmico. Sem hesitacio e levando em conta a emocéo, o profeta anuncia esse dia de ira
(dies irae) e destruigao.

O “Dia do Senhor” (ja mencionado por Amés, Naum e Joel) sera um dia de
perturbagao geral. Sofonias descreve um julgamento que, pelo terror e pela desolagao,
atingira ndo apenas os homens e as civilizagées, mas toda forma de vida na terra,
resultando em uma espécie de desintegracdo da criagéo (Sf 1,2-3.15). Contudo, em
Sofonias, o “Dia do Senhor” ndo é declarado como o fim do mundo e da histéria, mas sim
como a metamorfose e recriagdo do povo de Deus, o término de uma era de pecado, de
maneira, que tudo culminara nos canticos de alegria do “Resto” (cap. 3).

Segundo Lopes (2019), “o profeta descreve-o como o dia da visitagdo da ira de
Deus sobre o Seu povo e sobre as nagdes. Na verdade, toda a terra sera atingida pelo
zelo da ira de Deus”. Lopes complementa que na época do profeta Amds, a nogao do
“Dia do Senhor” estava em alta (Am 5.18). No entanto, a crenga popular afirmava que
Deus apareceria em breve e garantiria uma grande vitéria ao Seu povo. Assim, a nagao
esperava ansiosamente e clamava pelo “Dia do Senhor”. A mensagem de Amoés e
Sofonias, por outro lado, deixa evidente que a natureza desse dia dependeria da situagao
moral e espiritual da populagao, pois seria um momento em que o Senhor Se revelaria
contra o pecado, tanto dentro do Seu povo quanto entre as nagdes estrangeiras.

Seguindo esse raciocinio, Kramer (2023, p. 19) afirma: “Este Dia de /avé é descrito
como uma intervengcdo concreta de Deus na histdria, universalizada através de um
julgamento definitivo das pessoas, dos povos e da criagao inteira (1.2-7,17,18; 3.8)".

Robertson, ao abordar esse Dia do Senhor, afirma
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As Escrituras da Nova Alianga empregam uma variedade de frases ao referir-se
essencialmente ao mesmo fendmeno. Pode-se designar o Dia do Senhor como
sendo “o dia do juizo” (Mt 10.15; 11.22,24; 12.36; Jo 12.48; 2Pe 3.7), o “Ultimo
dia” (Jo 6.39,40,44,54; 11.24; 12.48); o “Dia do Senhor” (At 2.20; 1Co 5.5; 2Co
1.14; 1Ts 5.2; 2Ts 2.2; 2Pe 3.10); o “Dia de nosso Senhor Jesus Cristo” (1Co
1.8), o “dia” ou “aquele dia” (Mt 7.22; Lc 10.12; 21.34; 1Co 3.13; 1Ts 5.4; Hb
10.25), o “Dia de Cristo Jesus” (Fp 1.6), o “Dia de Cristo” (Fp 1.10; 2.16), o “Dia
de Deus” (2Pe 3.12), o “dia eterno” (2Pe 3.18), o “grande Dia” (Jd 6), o “grande
Dia da sua ira” (Ap 6.17) e o “grande Dia do Deus Todo-poderoso (Ap 16.14). E
suficiente dizer que o juizo césmico, associado a uma teofania dramatica, pode
agora ser entendido em termos da gloriosa volta de Jesus Cristo. No dia certo,
ele consumara todas as coisas (ROBERTSON, 2011, p. 342).

Esse dia trata-se de um dia de juizo (1.8-3.8) e de expectativa (3.9-20). E um dia
que possui grande importancia para Deus e Seu povo da alianga (1.8-13; 2.1-3; 3.1-7),
mas também é significativo para outras nagdes (1.14-18; 2.4-15). E um dia de realizacéo
histdrica (2.4-15), além de também envolver uma antecipagao escatologica e apocaliptica
(1.14-18; 3.8-13). E 0 momento em que /avé intervira com toda a Sua justica e equidade,
juizo e misericérdia amorosa, na qual apenas Ele estara em evidéncia, e, assim sendo,
esse sera o Seu dia (BAKER, 2001, p. 380).

Baker (2001, p. 381-386) apresenta uma analise detalhada do texto mencionado,
proporcionando a seguinte exposig¢ao: 1) o anuncio do Dia (1.7a); 2) a natureza do Dia
(1.8-18): a) o julgamento do povo de Deus (1.8-13); b) o julgamento do mundo (1.14-18).

(1) O anuncio do Dia (1.7a)

O Dia do Senhor sera aterrador para aqueles que O trocaram por outros deuses,
para aqueles que tentaram servi-Lo com o coragao dividido e também para
aqueles que viraram as costas para Ele, com indiferenga. Esse dia sera de trevas,
e ndo de luz; de terror, e ndo de gozo (Am 5.18). Porque o julgamento divino esta
as portas, os pecadores devem tremer emudecidos diante da majestade do
Senhor. Assim escreve Sofonias: Cala-te diante do SENHOR Deus, porque o Dia
do SENHOR esta perto, pois o SENHOR preparou o sacrificio e santificou os
seus convidados (1.7) (LOPES, 2019).

O Julgamento do povo de Deus (1.8-13) - Segundo Lopes (2019), a visdo do juizo
divino que percorre a terra e reune nuvens escuras sobre Juda se concentra agora, de
maneira especifica, na cidade de Jerusalém. Em vez de ser o centro da adoragao a Deus,
essa cidade se transformou na incentivadora da luxuria, atuando como a protagonista da
rebelido contra o Senhor. Os adversarios virdo e devastardo a cidade, destruindo seus
monumentos e esmagando seus moradores. Wolfendale (1996, p. 532) retrata essa
situagao da seguinte forma: 1) A aflicao diante dos portdes da cidade; 2) A desolagao no
coragao da cidade; 3) A conquista da cidade; 4) A destruigdo dos seus habitantes.
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O Julgamento do mundo (1.14-18) — Segundo Lopes (2019), apdés descrever o
juizo que recai sobre o povo de Deus, Sofonias comega a se referir ao juizo que se
aproximara do mundo. Suas batalhas cataclismicas impactardao toda a humanidade.

Diante dessa avalanche de juizo, as riquezas n&o oferecerao protecao.

Agora Sofonias passa a uma descricdo do Dia de lavé (veja v. 7), com suas
batalhas cataclismicas que afetarao o mundo inteiro e contra as quais as riquezas
nao servirdo de protegdo. Assim, o foco da profecia deixa de lado uma mensagem
nacionalista a Juda e passa para uma adverténcia universal, escatoldgica, a
todas as pessoas (BAKER, 2001, p. 286).

Enfim, a profecia de Sofonias ndo apenas anuncia o juizo iminente, mas também
explica as razdes para a ira divina. O profeta identifica trés principais causas do
julgamento divino: a idolatria, a corrupgao e a injustica social. Esses pecados sao vistos
como uma violagao da alianga entre Deus e o seu povo, e Sofonias alerta que eles trarao
consequéncias devastadoras. O profeta denuncia a adoragédo de Baal e outros deuses
estrangeiros, bem como a pratica de adorar o exército do céu (Sofonias 1.4-5), sendo
vistas como uma traicdo a Yahweh, o Deus de lIsrael, e uma violacdo do primeiro

mandamento.

3. CHAMADA AO ARREPENDIMENTO

ApOs a severa mensagem de juizo que permeia grande parte do livro de Sofonias,
o profeta conclui com uma visdo de esperancga e restauracdo. Essa mudanca de tom é
crucial para a teologia do livro demonstrando que, mesmo em meio a ira divina, ha espaco
para a misericordia e a renovacdo. A promessa de restauragdo nao apenas oferece
consolo ao povo de Juda, mas também aponta para um futuro na qual Deus estabelecera
um novo comego, tanto para o seu povo quanto para as nagdes gentilicas.

A énfase é novamente direcionada ao proprio povo de Deus (veja 1.4-13), apos
uma visdo mais abrangente do juizo global (1.14-18), que sera abordado novamente
posteriormente (vv. 14-15). O juizo rigoroso ainda se faz presente (v. 2), mas agora
poderia ser mitigado com esperanga, desde que houvesse a resposta adequada em
relacao a lavé (v. 3) (BAKER, 2001, p. 389).
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Wolfendale (1996, p. 538) discute trés aspectos desse arrependimento: urgéncia,
abordagem e razdes:

(1) A necessidade do arrependimento (2.1) — Focaliza-te e reflete a nagéo
desprovida de vergonha. A nacdo de Juda estava imersa em seus inumeros erros, e
precisava de atencdo, pois voltava constantemente seu olhar para a vida de outras
nagdes em vez de avaliar sua prépria situagdo espiritual. Estava entregue a uma
existéncia de decadéncia e ndo sentia remorso nem se mostrava arrependida de suas
transgressodes (LOPES, 2019).

(2) Os motivos do arrependimento (2.2) — Antes que o decreto seja emitido,
pois o dia se esvai como palha; antes que o furor da ira do SENHOR se abata sobre ti,
sim, antes que chegue a ti o dia da ira do SENHOR. O dia do arrependimento é uma
oportunidade gloriosa, mas passa rapidamente como a palha é arrastada por uma forte
lufada de vento. Portanto, apresenta-se algumas razbes para o arrependimento: A
primeira € que o momento para se arrepender € agora. Ainda existe a chance de fuga; O
segundo, é que, onde ndo ha arrependimento, as ameagas perigosas se concretizarao.
Esse dia chega com a forga e velocidade de um incéndio consumindo um monte de palha
ou como um vendaval que leva a palha para longe; O terceiro € que um arrependimento
tardio ndo salvara o povo de Juda da furia do Senhor. Essa ira se manifestara sobre o
povo da alianga. O juizo comeca pela casa de Deus (1Pe 4.17) (LOPES 2019).

(3) A abordagem do arrependimento (2.3) - Procurai o SENHOR, todos vocés
que sao humildes da terra, que praticam os Seus juizos; busquem a justiga, busquem a
humildade; quem sabe, poderao se refugiar no dia da ira do SENHOR (LOPES, 2019).

Um dos conceitos mais importantes na profecia de Sofonias é o de
"remanescente”, referindo-se a um grupo de pessoas que, apesar da destruicdo e do
juizo, permanecera fiel a Deus e sera poupado da ira divina. Em Sofonias 2:3, o profeta
exorta o povo a buscar o Senhor, dizendo: “Buscai o Senhor, vés todos os mansos da
terra, que cumpris 0 seu juizo; buscai a justica, buscai a mansidao; porventura sereis
escondidos no dia da ira do Senhor.” Essa exortacdo destaca a importancia da humildade
e da busca pela justica como condigdes para a salvagao. O “remanescente” é, portanto,

composto por aqueles que se mantém fiéis a Deus, mesmo em meio a crise.
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Em Sofonias 3.12-13, o profeta descreve o “remanescente” como um povo humilde
e pobre, que confia no Senhor e vive em retidao. Essas caracteristicas sao contrastadas
com a arrogancia e a corrupgdo que marcaram a sociedade judaica antes do juizo. O
‘remanescente” €, portanto, um grupo purificado, que reflete os valores do reino de Deus
e € destinatario da promessa de restauracéao, reforcando a ideia de que Deus sempre
preserva um povo para Si.

Baker (2001, p. 393-394) complementa que a ideia do remanescente apresenta
dois aspectos, evidenciando tanto o juizo sagrado quanto a béngéo graciosa de Deus (a
natureza bifacetada semelhante do Dia de lavé). O juizo de Deus sobre o pecador sera
tdo devastador que a nagao sera reduzida a um ponto em que apenas um remanescente,
alguns poucos sobreviventes massacrados, restardo (Gn 7.23; Is 17.6). No entanto, em
cada um desses e de outros casos, o fator da esperanca esta, ao menos, implicito, uma
vez que as pessoas nao sao completamente destruidas (Js 10.40; Jr 50.26). Pelo menos
um remanescente, alguns poucos sobreviventes massacrados, persistira. O
remanescente aqui (1.4; 2.9; 3.13), os que se refugiam da punigdo divina, simbolizam a
esperanga para Israel, ja que o julgamento prometido n&o sera absoluto.

Lopes (2019) apresenta alguns pontos em relagdo aos remanescentes, na qual
cita-se: (1) Em primeiro lugar, os gentios serao santificados pelo Senhor (3.9). Entao,
darei labios puros aos povos, para que todos invoquem o nome do SENHOR e o sirvam
de comum acordo; (2) Em segundo, os gentios serdo reunidos pelo Senhor (3.10). Dalém
dos rios da Etiépia, os meus adoradores, que constituem a filha da minha dispersao, me
trarao sacrificios. Os rios da Etiopia sao bracos do Nilo: o Atbara, o Astasobas, o Nilo
Azul e o Nilo Branco. Povos outrora pagaos se converterdo ao Senhor, e aqueles que
adoravam outros deuses trardo agora sacrificios ao Senhor.

A promessa de restauracdo em Sofonias € descrita em termos tanto espirituais
quanto sociais. Em Sofonias 3.9-20, o profeta anuncia que Deus purificara o seu povo e
estabelecera um novo comeco. Essa restauracdo € marcada por uma transformacgao
profunda, na qual Deus removera a arrogancia e a injustica e trara justica e paz. Sofonias
afirma que “naquele tempo darei labios puros a todos os povos, para que todos invoquem

o nome do Senhor e o sirvam de comum acordo” (Sofonias 3:9), sugerindo uma
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renovacao espiritual, na qual o povo sera capacitado a adorar a Deus de maneira genuina
e sincera.

Além da purificagc&o espiritual, Sofonias também anuncia uma restauragéo social.
O profeta descreve um futuro na qual Deus habitara no meio do seu povo e trara paz e
prosperidade. Em Sofonias 3.14-17, o profeta exorta o povo a cantar e se alegrar, pois
Deus esta no meio deles e trara vitdria sobre os seus inimigos. Essa visao de um futuro
de paz e alegria € contrastada com a desolagéo e o sofrimento que marcaram o periodo
do juizo. Sofonias afirma que Deus “se alegrara em ti com jubilo; calar-se-a no seu amor,
regozijar-se-a em ti com jubilo” (Sofonias 3.17). Essa imagem de Deus se regozijando
com O seu povo € poderosa e transmite a ideia de que a restauragao nao € apenas um
ato de misericordia, mas também uma expressdo do amor e do compromisso de Deus
com o seu povo. Dessa forma, o julgamento é removido (3.15a), os inimigos sao
subjugados (3.15b), Deus é entronizado no meio do Seu povo (3.15¢), o medo é vencido

(3.16a) e o encorajamento é dado (3.16b).

CONSIDERAGOES FINAIS

Sofonias ndo poupa os lideres de Juda em sua critica. O profeta condena os
principes, juizes e sacerdotes por sua corrupgao e infidelidade a Deus, bem como o0s
profetas e sacerdotes por sua falsidade e corrupgao, afirmando que “os seus profetas
sao levianos, homens traigoeiros; os seus sacerdotes profanaram o santuario e fizeram
violéncia a lei” (Sofonias 3.4). Além dos lideres, Sofonias também critica o povo de Juda
por sua infidelidade a Deus, afirmando que “ndao confiam no Senhor, nem se chegam ao

seu Deus” (Sofonias 3.2).

A profecia de juizo de Sofonias € uma mensagem poderosa sobre as
consequéncias da infidelidade a Deus. Ao denunciar a idolatria, a corrupgao e a injustica
social, Sofonias chama o povo de Juda ao arrependimento e alerta sobre a inevitabilidade
do juizo divino. A descrigdo do “Dia do Senhor” como um momento de ira e destruicéo
serve como um alerta para todas as nagdes, destacando a universalidade do julgamento

divino.
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O livro de Sofonias € uma chamada ao arrependimento, a justica e a fidelidade a
Deus. A mensagem de juizo e restauracao oferece uma visdo de um futuro na qual Deus
habitara no meio do Seu povo e trara paz e prosperidade. Essa mensagem continua
relevante para a igreja e a sociedade moderna, lembrando da importancia de buscar a
justica e a fidelidade a Deus, mesmo em meio a desesperanga. Para futuras pesquisas,
sugere-se uma analise mais aprofundada do conceito de “remanescente” em Sofonias e
sua relagdo com outros profetas do Antigo Testamento. Além disso, seria interessante
explorar as implicagbes da mensagem de Sofonias para a teologia da justica social e a
ética cristd na atualidade. A mensagem de Sofonias oferece um rico campo de estudo e
reflexdo, que pode inspirar a igreja e a sociedade a buscar a justica e a esperanga em

um mundo marcado pela crise.
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TEOLOGIA IMAGINATIVA: O PECCATUM ADAE EM O REGRESSO DO
PEREGRINO, DE C. S. LEWIS

Flaviano Nogueira Siedeliske'3
RESUMO

O presente artigo apresenta uma analise teologico-literaria da obra O Regresso do
Peregrino (1933), de C. S. Lewis, a partir da linha de pensamento conhecida como
Teologia Imaginativa. O objetivo do trabalho € analisar a alegoria que C. S. Lewis
apresenta da Doutrina da Queda na obra acima citada. Em determinado momento do
enredo, a personagem Mae Kirk conta a origem de um desfiladeiro presente em seu

mundo que é conhecido como Peccatum Adae, “o pecado de Adao”. A partir da historia

de origem oferecida pela personagem, o leitor encontra uma clara referéncia a narrativa
da Queda, descrita no terceiro capitulo do livro de Génesis. Assim, este trabalho se
encarrega de demonstrar e analisar as aproximagdes e distanciamentos em ambos os
casos. A partir de tal estudo, pdde-se concluir que: 1) a Teologia Imaginativa € uma
metodologia valida para o ensino ludico das Escrituras; e 2) C. S. Lewis se utiliza de tal
recurso para enriquecer a mitologia por tras de sua obra.

Palavras-chave: Teologia; Literatura; C. S. Lewis; Queda.
INTRODUGCAO

C. S. Lewis (1898-1963), além de As crbnicas de Narnia, é autor de diversas obras
literarias, técnicas e teoldgicas. Sua fé em Deus era tdo latente que até mesmo suas
obras literarias as suas ideias sobre Deus e as Escrituras transbordam pelas paginas.
Sao muitas as reflexdes teoldgicas com as quais Lewis compde seus enredos,
personagens e dialogos, demonstrando a maestria do autor em lidar tanto com a teologia
quanto com a literatura.

As obras literarias de C. S. Lewis podem ser alocadas dentro da tradicdo da
Teologia Imaginativa, que consiste em obras artisticas que expressam reflexdes
teoldgicas sem se preocupar com o racional ou o sistematico (CALDAS FILHO; LIMA,
2020, p. 840). Entretanto, a Teologia Imaginativa ndo se trata de um fazer teoldgico em
regras ou forma definida, antes, diz respeito ao ensino teoldgico por meio do ludico e da

13 Mestre em Letras - Universidade Federal do Parana (2025). Especialista em Teologia e Interpretagdo
Biblica - Faculdade Batista do Parana (2018). Graduado em Letras - Portugués e Inglés - Faculdades
Integradas Santa Cruz de Curitiba (2016). Cursando Teologia pela Faculdade Batista do Parana. E-mail:
Flavianosiedeliske@gmail.com
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imaginacao do leitor. Logo, diz-se que Lewis faz parte dessa tradicdo quando ele
“pretende veicular suas reflexdes pela via da literatura de fantasia” (p. 840).

Isto ocorre, por exemplo, na obra O regresso do peregrino (1933), o primeiro livro
de Lewis apds sua conversao e que pode ser interpretada como uma biografia espiritual
e artistica. Em determinado momento da obra, a personagem Méae Kirk conta a historia
do Peccatum Adae, a versdo da narrativa da Queda daquele universo.' Tal histéria
possui grandes semelhangas com a narrativa de Génesis 3, todavia, também é possivel
notar alguns distanciamentos entre o texto biblico e a versao literaria de C. S. Lewis.

Assim, o problema que esta pesquisa pretende responder é: de que maneira Lewis
se utiliza da Teologia Imaginativa na histéria do Peccatum Adae? A hipétese trabalhada
€ que Lewis demonstra que a Teologia Imaginativa € uma maneira valida de ensinar as
Escrituras e a Doutrina Biblica, todavia deve ser utilizada com sabedoria, pois ha
distanciamentos evidentes nas narrativas.

Este estudo caracteriza-se como uma pesquisa qualitativa, de natureza
bibliografica e analitica, com abordagem teoldgico-literaria, centrada na analise

comparativa entre o texto de Génesis 3 e sua releitura em C. S. Lewis.

1. C. S. LEWIS E A DOUTRINA DA QUEDA

C. S. Lewis, em seus escritos teoldgicos e técnicos, tratou diversas vezes da
Doutrina da Queda, trazendo interessantes reflexdes sobre a mesma. Em O problema da
dor (1940), o autor estabelece uma relacdo muito proxima entre a Queda e o Livre
Arbitrio, como é possivel analisar a seguir: “0 homem agora € um horror para Deus e para
si mesmo e uma criatura mal adaptada ao universo, nao porque Deus o fez assim, mas
porque o proprio ser humano se fez assim pelo mau uso de seu livre-arbitrio” (LEWIS,
2021, p. 91). Na mesma obra, Lewis (2021, p. 93) destaca o fato de os pais da igreja

utilizarem demasiadamente a expressao “pecamos ‘em Adao™, ele ainda comenta que

14 Nao é objetivo deste trabalho se prender nas definigdes sobre a Doutrina da Queda. Assim, ela é
entendida aqui como aquela que estuda e explica os efeitos do pecado de Adao e Eva no capitulo 3 do
livro de Génesis. Louis Berkhof (2012, p. 205) descreve alguns dos principais pontos de tal doutrina: (i) a
transgressao como ato voluntario de Adao diante da tentacdo de Satanés; (ii) a escraviddo de Adao diante
de seu estado pecaminoso; (iii) a corrup¢cdo e a culpa diante de Deus transmitida para todos os
descendentes de Adao.
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nao se deve “descartar sua forma de falar como mera ‘figura de linguagem’. Todavia,
infelizmente o autor ndo desenvolve essa ideia.

No entanto, a questdo mais relevante para os fins deste trabalho esta na
aproximagéo de Lewis faz do relato de Génesis 3 com a linguagem mitoldgica. O autor
comenta que a Queda € uma histéria “sobre uma magad magica do conhecimento”,
todavia, a magia desaparece da maca e a narrativa torna-se apenas sobre desobediéncia
(LEWIS, 2021, p. 100). Ainda nessa linha de pensamento, Lewis (p. 100) classifica tal
narrativa como “um ‘mito’ no sentido socratico, um conto nada improvavel”. Através dessa
classificagao, Lewis intenta apresentar a doutrina biblica por meio da linguagem literaria,
no sentido de facilitar sua assimilagao por, pelo menos, uma parte de seu publico. Essas
referéncias a mitologia e linguagem mitolégica s&o retomadas posteriormente no relato
do Peccatum Adae desenvolvido em O regresso do peregrino.

Lewis também trata dessa questdo em Prefacio ao Paraiso Perdido (1942). Esse
escrito de Lewis consiste numa introducéo e analise do poema épico de John Milton. Em
tal obra, Lewis afirma que a Queda foi um evento capaz de “ocasionar uma profunda e
mais ou menos permanente mudancga na histéria do mundo” (LEWIS, 2024, p. 63). Para
ele, tal doutrina trata-se de “simplesmente e exclusivamente desobediéncia — fazer o que
Ihe foi dito para nao fazer; e ela decorre do orgulho — de se achar demasiado importante,
esquecer qual o seu lugar, pensar ser Deus” (p. 127). Ou seja, para Lewis, a causa da
Queda do homem esta na tentacdo que a serpente faz a Eva quando afirma que, ao
comer do fruto, ela sera como Deus (Gn 3.5).

Posteriormente, Lewis dedica um capitulo inteiro para comentar sobre a narrativa
da Queda de Adao e Eva. Em primeiro lugar, destaca os motivos que levaram a tentagéo
de cada uma das personagens: Eva caiu gragas ao orgulho (LEWIS, 2024, p. 208);
enquanto Adao, gragas a submissado a Eva (p. 210). Apos isso, levanta outra questao
sobre a especulagao do que teria acontecido se Adao nao tivesse comido o fruto; ou, na
linguagem do autor, se ele “tivesse repreendido e mesmo castigado Eva e entdo
intercedido junto de Deus em favor dela” (p. 211). Lewis afirma que Milton ndo cogita
essa possibilidade em momento algum porque nao sabia a resposta (p. 211), e ele

também nao realiza nenhuma tentativa de explicagao.
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Por fim, em Cristianismo puro e simples (1952), o autor retoma as conexdes com
o Livre Arbitrio. Nao obstante, Lewis (2017, p. 81) responde aos criticos sobre o motivo
de Deus conceder o Livre Arbitrio ao homem mesmo sabendo da possibilidade de seu
mau uso. Segundo ele, “embora possibilite o mal, também €& a unica coisa que torna
possivel todo o amor, toda a bondade e toda a alegria” (p. 81). Nao apenas isso, mas,
partindo do pressuposto que Deus nao desejava criar um mundo de autdmatos sem
escolhas ou verdadeiras emogdes, comenta que, “se Deus acha que esse estado de
guerra do universo € um prego que vale a pena parar pelo livre-arbitrio [...], entdo
podemos supor que vale mesmo a pena pagar o prego” (p. 82).

Lewis (2017, p. 83), ainda na mesma obra, também rebate as criticas que
relacionam a Queda com o sexo, afirmando que a causa de tal Queda sempre foi a ideia
de “ser como deuses” que Satanas plantou na cabeca do primeiro casal. Diante disso, o
mesmo ainda conclui que & por este motivo que “0 homem decaido n&o € simplesmente
uma criatura imperfeita que necessita de aperfeicoamento, e sim um rebelde que esta
precisando abandonar suas armas” (p. 91).

Assim, pode-se concluir alguns pontos sobre o pensamento teolégico de Lewis
sobre a Queda: 1) ela esta diretamente ligada ao Livre Arbitrio; 2) tanto Adao quanto Eva
sao responsaveis pela Queda; 3) a principal motivagao foi o desejo de “ser como deuses”
(Gn 3.5); e 4) ele ndo vé problemas em explicar a doutrina a partir de uma linguagem
mitolégica. Agora, esse trabalho ira analisar como a doutrina da Queda é representada

por Lewis no relato do Peccatum Adae, bem como suas aproximacgdes e distanciamentos.

2. O PECCATUM ADAE DE O REGRESSO DO PEREGRINO (1933)

Teologia Imaginativa € uma linha teoldgica que esta em processo de estruturacao
cujo objetivo é produzir e analisar teologia a partir da literatura e do ludico. Os trabalhos
nessa area aparecem para demonstrar que ha caminhos de ensino teolégicos que vao
aléem da Teologia Sistematica e demais campos sistematizados da mesma.
Particularmente no Brasil, tal area é representada por estudiosos como Caldas Filho e
Evane Lima.

Na obra O regresso do Peregrino (1933), Lewis apresenta a histéria de Jodo, um

menino que mora em Puritdnea e, seguindo o costume de seu pais, ao completar certa
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idade, recebe a lista de regras do Proprietario, a figura que claramente é a representagao
de Deus no livro (LEWIS, 2022, p. 31-33). Jo&o, no desespero por ndo conseguir cumprir
as regras, deseja fugir do Proprietario e sonha com uma llha, que se torna objeto de seu
desejo (p. 34, 38). Assim a histdria gira em torno de Jo&o peregrinando em direcdo a tal
llha que tanto deseja, até ser informado que ela é o local em que o Proprietario reside (p.
279). Logo, a moral da histéria é que Joao, enquanto achava que estava se afastando do
Proprietario, na verdade desejava chegar mais perto dele.

Em determinado momento da narrativa, Jodo se depara com um abismo, que o
impossibilita de continuar seu caminho: “E viu que aquela estrada seguia direto até a
extremidade de um grande abismo e acabava no ar, como se estivesse sido quebrada
ao meio” (LEWIS, 2022, p. 124; ver: Rm 3.23). Neste momento, introduz-se na histéria a
personagem da Mae Kirk, explicando que aquele abismo nao estivera sempre ali, mas
ele surgiu num momento posterior (p. 126), entdo, ela comega a contar a historia daquele
local.

A personagem comega seu relato afirmando que “houve um tempo em que n&o
havia arrendatarios neste campo, pois o Proprietario costumava cultiva-lo sozinho”
(LEWIS, 2022, p. 127), numa clara referéncia aos primeiros versos de Génesis, em que
Deus realiza sozinho toda sua obra criadora. Todavia, logo depois, o Proprietario decide
arrendar o campo para um jovem casado (p. 127), que € uma referéncia a criacao do

primeiro casal e ao que € conhecido, na teologia, como Mandato Cultural:

E Deus disse: — Fagamos o ser humano a nossa imagem, conforme a nossa
semelhanga. Tenha ele dominio sobre os peixes do mar, sobre as aves dos céus,
sobre os animais domésticos, sobre toda a terra e sobre todos os animais que
rastejam pela terra. Assim Deus criou 0 ser humano a sua imagem, a imagem de
Deus o criou; homem e mulher os criou. E Deus os abengoou e |lhes disse: —
Sejam fecundos, multipliquem-se, encham a terra e sujeitem-na. Tenham
dominio sobre os peixes do mar, sobre as aves dos céus e sobre todo animal que
rasteja pela terra. E Deus disse ainda: — Eis que |lhes tenho dado todas as ervas
que dao semente e se acham na superficie de toda a terra e todas as arvores em
que ha fruto que dé semente; isso servira de alimento para vocés. E para todos
0s animais da terra, todas as aves dos céus e todos os animais que rastejam
sobre a terra, em que ha félego de vida, toda erva verde Ihes servira de alimento.
E assim aconteceu (Gn 1.26-30, NAA).

No campo em questéo, havia um fruto, que crescia numa macieira e € dito que “o
Proprietario havia plantado para que ele e seus filhos pudessem se revigorar caso

sentissem sede durante o dia enquanto trabalhavam” (LEWIS, 2022, p. 128). Aqui é
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interessante notar tanto uma aproximacgao quanto um distanciamento da narrativa biblica.
A aproximacgao se da enquanto também ha, no Jardim do Eden, uma arvore especial, a
do Conhecimento do Bem e do Mal: “Do solo o Senhor Deus fez brotar todo tipo de
arvores agradaveis a vista e boas para alimento; e também a arvore da vida no meio do
jardim e a arvore do conhecimento do bem e do mal” (Gn 2.9, NAA). Todavia, ocorre um
distanciamento quando em momento algum é citado que Deus entregava seu fruto para
“seus filhos”, ou seja, os anjos.

Apesar de o Proprietario ser aconselhado a arrancar a macieira do campo, o
mesmo decide deixa-la naquele local, pois, segundo ele, “se & para aprenderem a ter
bom senso, devem aprender desde o inicio. Se n&o, ndo ha o que ser feito, pois, se ndo
encontrarem macieiras da montanha na fazenda, em breve a encontrardo em algum outro
lugar” (LEWIS, 2022, p. 128-129). Entao, o Proprietario deixou a macieira no local, mas
“‘deu-lnes 0 maximo de explicacdo que podia e advertiu-lhes que ndo comessem as
magcas de modo algum” (p. 129). Aqui é possivel notar didlogos de Lewis com sua propria
teologia sobre o Livre Arbitrio e a Doutrina da Queda e com a Alianga que Deus

estabelece com Ad3ao:

E o Senhor Deus ordenou ao homem: — De toda arvore do jardim vocé pode
comer livremente, mas da arvore do conhecimento do bem e do mal vocé n&o
deve comer; porque, no dia em que dela comer, vocé certamente morrera (Gn
2.16-17, NAA).

ApOs estabelecida a alianga com o Proprietario, Mae Kirk explica que “eles nunca
teriam agido de outra forma se a esposa néo tivesse feito uma nova amizade” (LEWIS,
2022, p. 129). Ela explica que essa nova amizade era com outro Proprietario de terras,
que era um dos filhos do Proprietario original, mas, apds brigar com seu pai, se
estabeleceu sozinho em outro pais (p. 129). As aproximagdes aqui sao claramente com
a figura de Satanas e sua descri¢ao biblica e tradicional. Da mesma maneira que o outro
Proprietario fez amizade com a mulher, Satanas se aproxima de Eva por meio da

serpente:

Mas a serpente, mais astuta que todos os animais selvagens que o Senhor Deus
tinha feito, disse & mulher: — E verdade que Deus disse: "Ndo comam do fruto
de nenhuma arvore do jardim"? A mulher respondeu a serpente: — Do fruto das
arvores do jardim podemos comer, mas do fruto da arvore que esta no meio do
jardim, Deus disse: "Vocés ndo devem comer dele, nem tocar nele, para que nao
venham a morrer." Entéo a serpente disse & mulher: — E certo que vocés nao
morrerdo. Porque Deus sabe que, no dia em que dele comerem, os olhos de
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vocés se abrirdo e, como Deus, vocés serdo conhecedores do bem e do mal (Gn
3.1-5, NAA).

Enquanto isso, a tradi¢ao sobre a origem e queda de Satanas, baseada em textos
como Is 14.12-15, Ez 28.12-17 e Lc 10.18, também ¢é evidenciada. Por fim, Mae Kirk

conclui a historia da Queda do primeiro casal:

Como eu estava dizendo, o Inimigo conheceu a esposado lavrador e, o que quer
que tenha feito ou dito a ela, em pouco tempo ele a convenceu de que o que
precisava era de uma boa maga da montanha. E ela apanhou uma e a comeu. E
entdo, vocé sabe como sdo os maridos, ela fez o agricultor mudar de opinido,
guiado pelo pensamento dela. E, no momento em que as maos deles arrancaram
o fruto da arvore, houve um terremoto e o campo se rachou por inteiro, de norte
a sul, e, desde entdo, em vez da fazenda, o que existe é esse desfiladeiro, que
as pessoas do campo chamam de Grande Canal. Mas, na minha lingua, no
entanto, o nome dele é Peccatum Adae (LEWIS, 2022, p. 130).

Toda a conclusdo da narrativa € uma referéncia ao texto de Génesis 3.6-24, em
que sao descritos: 1) o convencimento da mulher para provar o fruto; 2) o oferecimento
do fruto para Adao; 3) o ato de se esconderem de Deus; 4) os castigos da desobediéncia;
e a 5) expulsdo do jardim. E possivel notar como parte dessas questdes estdo

representadas através de elementos ludicos ao longo da narrativa do Peccatum Adae.

CONSIDERAGOES FINAIS

Pode-se inferir que dois dos objetivos da chamada Teologia Imaginativa s&o: 1)
apresentar doutrinas e narrativas biblicas pelo viés do ludico e do imaginario; e 2) elucidar
as mesmas doutrinas e narrativas através de uma linguagem simples e acessivel ao
leitor. A Teologia Imaginativa, portanto, ndo substitui a formulagao doutrinaria, mas atua
como mediagdo pedagogica que, ao mesmo tempo que ilumina a verdade biblica,
também a reconfigura narrativamente, exigindo discernimento teoldgico. E € possivel
notar que a histéria do Peccatum Adae de O regresso do peregrino cumpre com essas
duas fungdes.

Lewis possuia conhecimento da narrativa biblica e um grande arcabougo teoldgico
a respeito da Doutrina da Queda. Assim, seus escritos tratam diversas vezes sobre o
tema, demonstrando uma teologia madura, gerada a partir de inUmeras reflexdes sobre
o mal, a bondade de Deus, o orgulho do homem e, principalmente, o Livre Arbitrio. Entao,

tanto para explicar seus posicionamentos teologicos, quanto para apresentar a narrativa
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da Queda por um viés mais imaginativo, o autor dedica uma parte de sua obra literaria
em que é possivel fazer encontrar as referéncias principais ao texto biblico.

Entretanto, a narrativa oferecida por Lewis possui alguns distanciamentos do texto
biblico. Ndo apenas isso, mas, numa analise que pese mais o viés teoldgico-confessional,
alguns problemas doutrinarios também podem ser apontados. Isto ocorre por dois
motivos: 1) quanto ao distanciamento do texto biblico, ele ocorre gragas a liberdade
poética do autor diante de sua escrita; e 2) quanto ao distanciamento teoldgico de
algumas doutrinas, gragas a C. S. Lewis possuir concepgdes teoldgicas proprias, que
algumas tradigées podem considerar como “nao-ortodoxas”.

Enfim, a despeito de toda critica que pode haver sobre a teologia de Lewis ou a
maneira como o mesmo escolheu transmiti-la, pode-se chegar a duas conclusdes: 1) da
perspectiva teoldgica, que o método da Teologia Imaginativa pode ser um grande suporte
para o ensino das Escrituras Sagradas; e 2) da perspectiva literaria, que Lewis se utiliza
com maestria da narrativa e das tematicas cristds para enriquecer sua narrativa e
embelezar sua obra, demonstrando maestria por parte do autor no que diz respeito ao

lidar com as duas areas do conhecimento.
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PROFISSAO DE FE: UM ELO ENTRE TEOLOGIA E PRATICA
ECLESIAL

Guilherme Pereira Mewes dos Santos'®
RESUMO

O artigo busca refletir sobre a importancia da profissdo de fé no contexto eclesioldgico,
relacionando-a diretamente com a compreensdo biblica da igreja e do batismo. Muitas
vezes negligenciada, essa pratica carrega um valor essencial, pois expressa
publicamente a identidade do povo de Deus e sua obediéncia as ordenancas de Cristo.
Primeiramente, a pesquisa apresenta fundamentos biblicos acerca da natureza e da
missao da igreja, destacando seu chamado para ser comunidade visivel do Reino de
Deus. Em seguida, examina a ordenangca do batismo como sinal de ingresso e
pertencimento a igreja local. A partir dessa base, mostra-se como a profissao de fé
funciona como um elo entre a compreensao teoldgica e a vivéncia pratica da igreja,
fortalecendo sua identidade e testemunho. Dessa forma, o estudo pretende incentivar
lideres e comunidades a repensarem o uso da profissdo de fé como instrumento
essencial para o cumprimento da missao da igreja na terra.

Palavras-chaves: Profissao de fé; Eclesiologia; Igreja; Batismo.
INTRODUCAO

As tradigdes e praticas feitas pelas igrejas refletem o entendimento teolégico de
doutrinas e interpretacdes do texto biblico. Entretanto, as vezes esquece-se do principio
biblico que fundamenta essas acdes eclesiasticas, e assim, acabam vazias de sentido e
mantidas por puro tradicionalismo. Ou chegam a deixar de ser praticas (CARVALHO,
2022, p. 28). Apesar de muitos assuntos e praticas ligadas a vida da igreja ndo serem
necessarios para a salvacao de forma direta, como a fé em cristo o é, eles sao
importantes para a manuteng¢ao de uma boa teologia biblica. Dessa maneira, auxiliando
os féis a terem um entendimento saudavel e por consequéncia, igrejas saudaveis
(ROARK; CLINE, 2018, p. 21).

A profissao de fé uma dessas pratica, ocorre em algumas igrejas, como as igrejas
batistas. Nessa tradicdo a igreja se reune e decide em batizar ou ndo candidatos a
membros da igreja local. Compreendendo que as agdes refletem entendimentos

teoldgicos, pode-se indagar qual é o principio biblico que fundamenta a profissao de fé e

15 Graduado em Teologia pela FABAPAR. Guilhermemewes@gmail.com
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0 que a leva ser uma pratica saudavel para a igreja local. Esse artigo busca compreender
o papel da profissdo de fé como uma pratica eclesiastica que auxilia em um entendimento
teologico biblico saudavel.

Para isso, sera tratado sobre o que é a igreja, sua natureza e sua funcao diante
do mundo. Depois sobre o batismo, seu significado e seu propdsito na comunidade de
fé. E por fim sera discorrido sobre a profissédo de fé e sua importancia para uma igreja

saudavel. tal empreendimento sera feito a partir de uma pesquisa bibliografica.

1. IGREJA: NATUREZA E PROPOSITO

A igreja foi criada por Cristo e utilizada por Deus para cumprir seus designios, nem
sua natureza e nem seu proposito sédo terrenos, pelo contrario, sdo divinos. Nao € como
outras instituicdes desse mundo. Por isso, se faz necessario compreender sua natureza
e funcdo (DEVER, 2018, p. 44).

1.1. Natureza da Igreja

Seu primeiro conceito fundamental € o de comunidade. A palavra ekklesia era
usada no mundo grego para assembleias civis, e a Septuaginta traduziu o termo hebraico
gahal — assembleia do povo de Deus — como ekklesia (COENEN, 2000, p. 986; WALTKE,
1998, p. 1327). Assim, o Novo Testamento utiliza um conceito conhecido em seu tempo
para descrever o povo reunido por Deus. A Septuaginta, Biblia da igreja apostdlica, ja
empregava o termo para identificar Israel como “a congregacdo do Senhor”. Paulo
também aplica esse titulo & igreja, chamando-a de “comunidade de Deus” (HORSTER,
2022, p. 239-240).

A igreja, portanto, € um ajuntamento com propdsito definido: um povo regenerado
pelo Espirito, familia de Deus e corpo de Cristo. Como representacao visivel do Reino,
demonstra ao mundo a vontade e o governo de Deus por meio de sua vida comunitaria
(HANSEN et al., 2021, p. 29-31). Assim, somente aqueles que professam fé verdadeira
e apresentam fruto dessa fé pertencem a igreja visivel (GRUDEM, 2022, p. 1148). A

membresia é restrita aos regenerados, ainda que a igreja possa falhar em sua avaliagao
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humana. Essa restricdo decorre tanto da natureza divina da igreja quanto de seu

proposito.

1.2. Propdésito da Igreja

A igreja nao é apenas uma institui¢cao; ela reflete o carater de Deus e existe para
proclama-lo. O propdsito pode ser resumido em trés dimensodes: edificagdo do corpo,
encontro com Cristo e adoragdo a Deus (O’'BRIEN, 2008, p. 655). A missdo abrange
comunhdo, crescimento espiritual e proclamagao do evangelho.

Entretanto, todos esses elementos podem ser reunidos em um propdésito maior:
revelar a sabedoria e o plano de Deus. A igreja torna visivel a obra redentiva de Cristo e
sua esperanga futura; sua razdo de existir é a gloria de Deus (DEVER, 2018, p. 11). Ao
proclamar e viver o evangelho, a igreja manifesta ao mundo a realidade do Reino de Deus
e age como espelho do céu na terra. O povo separado por Deus demonstra como o
Senhor governa seus filhos e como os transforma. Assim, a igreja representa Cristo,

protege seu nome, edifica os de dentro e chama os de fora ao arrependimento.

1.3. Chaves do Reino como sinal de autoridade

Jesus concedeu a igreja uma autoridade que nao pertence ao individuo isolado.
As “chaves do Reino” representam poder e autoridade no contexto politico da época
(DOUGLAS, 2006, p. 228). Ao usar esse termo junto de ekklesia, Cristo afirma a
dimensao institucional da igreja e a encarrega de representar sua vontade publicamente.
A reuniao da igreja fala em nome do Rei, testemunhando seu senhorio (LEEMAN, 2020,
p. 23).

A igreja local funciona como embaixada do governo de Cristo, portadora das
chaves que proclamam o evangelho e certificam publicamente quem pertence ao Reino
(LEEMAN, 2021, p. 10). Assim, sua autoridade nao serve para criar normas proprias, mas
para aplicar as normas do Reino e preservar o evangelho em sua doutrina e pratica.

Esse papel leva ao conceito de membresia. Embora o termo nao aparega
explicitamente na Escritura, seu principio esta presente: ser membro significa submeter-

se a autoridade da igreja e assumir responsabilidade mutua na fé (DEVER et al., 2021,
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p. 75). A membresia separa os de dentro e os de fora, permitindo proclamacgao
verdadeira, disciplina e cuidado pastoral (LEEMAN, 2016, p. 216). Como porta de entrada
a comunidade visivel, o batismo marca publicamente quem pertence ao povo da nova
alianga (BEASLY-MURRAY, 2000, p. 187).

2. BATISMO COMO ENTRADA NA IGREJA LOCAL

O batismo ja existia antes do surgimento da comunidade crista. Jodo Batista
batizava no Jordao como sinal de arrependimento (Lc 3.2-3). Contudo, o cristianismo
deu um significado mais profundo a pratica, fazendo dela uma das duas ordenangas
instituidas por Cristo. O valor do batismo esta no que ele representa e em sua funcao
eclesiolégica (SEVERA, 2014, p. 331). Tanto o batismo quanto a Ceia ndao salvam, mas
moldam a identidade da igreja como memoriais visiveis da nova alianga no sangue de
Cristo (SCHREINER, 2015, p. 343).

2.1. Batismo como representacao da nova natureza

A palavra “batismo”, transliteracdo de baptismos, significa mergulhar (GUSSO,
2010, p. 307). No Antigo Testamento, ja havia rituais de purificagdo por agua, e o batismo
de Jodo também apontava para arrependimento. A igreja primitiva toma esse conceito e
Ihe acrescenta o significado cristoldgico: o batismo é sinal de fé em Cristo (BOYER, 2006,
p. 106).

Os apostolos enfatizaram nao apenas a purificagcdo dos pecados, mas
principalmente a participagdo na morte e ressurreicdo de Cristo. O batismo simboliza o
morrer para o pecado e ressurgir para nova vida, expressando de maneira visivel a
regeneracao e a conversao (GRUDEM, 2022, p. 1302). Barth descreve o batismo como
imagem da renovagao do homem pelo Espirito, da comunh&o com Cristo e da obra da
graca realizada na comunidade (BARTH et al., 2004, p. 13).

Assim, o batismo esta intrinsecamente ligado a fé e a nova vida. Ele integra o
evangelho como memorial publico da morte e ressurreicdo de Jesus e como sinal da
unido com Cristo (GILL, 2023, pos. 295). Seu significado, porém, nao é apenas individual:

o batismo tem fungéo eclesial, dando forma institucional a igreja juntamente com a Ceia.
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2.2. O batismo como a porta de entrada na comunidade

O batismo é a porta de entrada na comunidade cristd, marcando publicamente a
fé do novo discipulo e sua identificacdo com Cristo e com seu povo. Ele firma o vinculo
com a igreja local e a participagao na missado e autoridade que Cristo concedeu a sua
igreja (BOBBY, 2022, p. 55).

A igreja, como guardia do evangelho e detentora das chaves do Reino, deve
admitir apenas convertidos verdadeiros a membresia. Por isso, administra o batismo
abrindo suas portas aos que demonstram fé genuina e fechando aos que nao evidenciam
arrependimento e conhecimento do evangelho (FURST, 2000, p. 386). Ndo se trata de
exclusao arbitraria, mas do cuidado responsavel com o nome de Cristo e com a
integridade da igreja.

O batismo também representa a alianca entre Cristo, a igreja e o individuo. E um
voto solene que confirma a entrada na nova alianga (BOBBY, 2022, p. 84). H4 uma dupla
responsabilidade: a igreja atesta publicamente que o candidato é cristdo, e o batizando
assume compromisso com Cristo e com seu povo.

Compreendido como juramento e como ingresso na comunidade visivel do Reino,
0 batismo nao pode ser ministrado a qualquer pessoa. Ele € ordenado para crentes que
receberam o ensino correto, demonstram arrependimento e professam fé verdadeira.

Apenas esses podem representar Cristo de modo fiel e visivel (NORCOTT, 2021, p. 41).

3. PROFISSAO DE FE DOS CANDIDATOS A BATISMO

A profissado de fé é uma pratica comum em igrejas batistas e em igrejas de governo
congregacional, ocorrendo geralmente em assembleia, quando a igreja local se reune
para ouvir e examinar o candidato ao batismo. Algumas comunidades realizam
entrevistas prévias com pastores ou presbiteros, enquanto outras levam o candidato
diretamente a assembleia para responder perguntas sobre sua fé. Em ambos os casos,
0 objetivo € o mesmo: verificar a confissdo do individuo por meio do testemunho de sua
vida e de seu entendimento do evangelho, para entao decidir, mediante a autoridade das
chaves, se ele deve ser reconhecido como representante de Cristo e do Reino de Deus
na terra (PEREIRA, 2001, p. 110).
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Ao compreender a natureza da igreja e o batismo como parte de sua estrutura,
torna-se evidente que a profissdo de fé ndo € mera formalidade, mas instrumento
fundamental para a preservacgao da identidade e da saude espiritual da igreja. Por meio
dela, trés principios biblicos ganham forma pratica: a autoridade da igreja, a verificagéo

da confisséo crista e a protecao do nome de Cristo.

3.1. Exerce a autoridade da Igreja

Embora o desejo de ser batizado seja pessoal, a decisao final pertence a igreja
reunida. A assembleia, como portadora da autoridade concedida por Cristo, tem a
responsabilidade de confirmar ou negar a confissdo do candidato. Assim, o querer
individual n&o é superior a autoridade coletiva. Caso fosse, a autoridade final residiria na
pessoa e nao na igreja, contrariando o ensino biblico de que o poder das chaves esta no
ajuntamento dos santos (BEASLY-MURRAY, 2000, p. 185).

Permitir batismos sem profissao de fé submete a igreja ao risco de entregar a um
individuo a responsabilidade de definir o evangelho, violando o carater corporativo da
autoridade crista. Quando a igreja assume sua fungéo de proclamar o que é o evangelho
e quem pertence a ele, a profissao de fé se torna ferramenta indispensavel para o
exercicio adequado dessa autoridade. Assim, a igreja assume a responsabilidade pelas
decisdes e consequéncias, em vez de delega-las ao entendimento pessoal de cada
candidato.

Dessa forma, a profissao de fé ndo € uma reuniao administrativa comum, mas um
momento singular em que o Reino de Deus se manifesta de modo visivel. Ali, a igreja
proclama diante do céu e da terra se alguém deve ou nido ser reconhecido como
discipulo. A pratica revela o quanto a igreja compreende sua tarefa de preservar o

evangelho e proteger o senhorio de Cristo (LADD, 2003, p. 474).

3.2. Verificagado da confissao de Fé

Cada cristdo € um embaixador de Cristo, representante de seu governo e portador
de sua mensagem. A imagem da igreja como embaixada do Reino indica que somente

cidadaos dessa patria celestial podem agir em nome de Cristo. Assim como em uma
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embaixada terrena, estrangeiros ndo podem representar oficialmente uma nacéo,
também no Reino de Deus apenas os regenerados tém autoridade para proclamar seus
interesses (ANGELIM, 2020, p. 49).

A profissdo de fé cumpre essa fungao dupla: primeiro, verificar se a pessoa é
realmente cidada do Reino; segundo, avaliar se ela compreende a responsabilidade de
representar Cristo (YOUNGBLOOD; BRUCE; HARRISON, 2004, p. 1215). A igreja nao
confere salvagdo, mas discerne, com base nos frutos e no conhecimento apresentado,
se ha evidéncias de arrependimento e fé. Como apenas regenerados sao cidadaos do
céu, cabe a igreja avaliar o testemunho de vida e o entendimento doutrinario do candidato
(CULVER, 2012, p. 1211).

Além disso, a igreja deve verificar se o candidato entende a seriedade de falar e
agir em nome de Cristo. Leeman ilustra essa responsabilidade ao compara-la a
representar oficialmente um chefe de Estado: ninguém pode subir a um pulpito mundial
para falar em nome de um presidente sem autorizagao expressa, pois as implicacdes sao
enormes. Da mesma forma, ninguém pode representar o Rei dos reis sem ser
devidamente autorizado e compreendido pela igreja (LEEMAN, 2016, p. 60-61). A
profissao de fé, portanto, assegura que quem fala e vive em nome de Cristo o faz com

entendimento e genuina submissao.

3.3. Protege o nome de Cristo e a Igreja da falsa confissao de fé

Nao existe separacao entre o cristdo e sua representacao de Cristo. Um membro
batizado fala e age como representante do evangelho, e sua vida se torna testemunho
publico do Reino. Por isso, admitir alguém sem confirmagao adequada colocaria em risco
o nome de Cristo: uma falsa confissdo poderia distorcer o evangelho e manchar a
reputacao da igreja (SANCHES, 2020, p. 54).

A profissdo de fé protege o nome de Cristo ao impedir que pessoas sem
entendimento biblico ou sem arrependimento genuino falem em nome do evangelho. A
igreja, como coluna e baluarte da verdade, tem o dever de discernir e separar confissées
verdadeiras das falsas, mantendo a sa doutrina e preservando a pureza da comunhao

(THIELMAN, 2007, p. 484). Ao negar um pedido de batismo quando necessario, a igreja
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nao age com dureza, mas com amor, evitando que alguém se engane quanto a propria
condicao espiritual.

Assim, longe de ser uma tradigédo vazia, a profissdo de fé cumpre papel essencial
na vida da igreja. Ela confirma quem é cidaddo do céu, quem pode representar Cristo
legitimamente e protege o evangelho contra distor¢des. Por meio da autoridade dada por
Cristo, a igreja preserva sua identidade e garante que o batismo e a membresia cumpram

seu propdésito biblico.

CONSIDERAGOES FINAIS

A profissado de fé realizada pela igreja local expressa seu entendimento sobre a
natureza da igreja, suas ordenancgas e seus propositos. A forma como esse momento é
conduzido — desde que biblica — revela a compreensao do principio teologico por tras
da pratica, ndo como tradi¢ao vazia, mas como sinal de maturidade e saude eclesiastica.
Como observa Culver (2012, p. 1055), a visdo que um grupo de cristdos possui acerca
da igreja molda profundamente suas praticas, sua organizag¢ao e sua cooperagao. Assim,
a profissdao de fé nao deve ser vista isoladamente, mas como fruto da doutrina que a
sustenta: a eclesiologia e a compreensao do batismo.

Biblicamente, a igreja € o ajuntamento dos regenerados, corpo e familia dos
salvos, cuja missao é tornar visivel a gléria de Deus e o evangelho, distinguindo aqueles
que pertencem a nova alianga. O batismo, portanto, € mais que uma decisao individual;
€ um ato publico que envolve também a igreja, responsavel por confirmar ou ndo a
confissdo daquele que deseja unir-se ao povo de Deus. Trata-se do sinal de entrada na
alianga, comprometendo o individuo a viver para Cristo e representa-lo como embaixador
do Reino.

Dessa forma, a profissao de fé se fundamenta nessas realidades biblicas e serve
justamente para torna-las visiveis. Longe de ser mera formalidade, ela € um meio pelo
qual a igreja exerce a autoridade recebida de Cristo, protege a sa doutrina e cumpre seu
chamado de manifestar o evangelho. Ao pratica-la, a igreja reforca sua identidade,

resguarda o nome de Cristo e glorifica a Deus por meio de suas ordenangas.
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CQNTRIBUIC}OES DE FRIDA VINGREN AO PENTECOSTALISMO
CLASSICO PRESENTES NAS ASSEMBLEIAS DE DEUS DO BRASIL

Isaias José da Silva'®
RESUMO

O artigo investigou, por procedimento histérico-teoldgico, a contribuicdo de Frida
Strandberg Vingren ao pentecostalismo classico no Brasil. Adotou o método bibliografico-
documental com analise de conteudo de fontes primarias e dialogo com a historiografia
do pentecostalismo e estudos de missiologia e contextualizacdo. Os principais
referenciais foram concentrados em obras sobre a recepgdo do avivamento sueco, a
formacéo luterana de Frida e a consolidacdo assembleiana no inicio da Republica,
articulando Escritura, pratica missionaria e vida devocional. A sequéncia do estudo
organizou-se em contexto republicano, laicizagao e religiosidade popular, formacéo de
Frida na tradicado luterana e sua chegada ao Brasil em 1917 como missionaria, atuagao
em Belém e no Rio de Janeiro, unindo preparo biblico, culto centrado nas Escrituras,
oracao e jejum, frentes evangelisticas, leitura biblica, discipulado e assisténcia social,
producdo editorial no periddico “Boa Semente” e avaliagdo critica das objeg¢des ao
ministério feminino. Concluiu-se que Frida integrou ortodoxia, ortopraxia e ortopatia,
contribuindo decisivamente para a expansido e a coesdo assembleiana. Sua lideranga
demonstrou que espiritualidade robusta, formacao biblica e acdo social contextualizada
preservaram a identidade missionaria pentecostal e ofereceram um modelo sustentavel
de discipulado e servigo para a igreja brasileira.

Palavras-chave: Pentecostalismo; Espirito Santo; Frida; Deus; Igreja; Vingren.
INTRODUGCAO

O inicio do século XX no Brasil foi marcado por profundas transformacgdes
politicas, sociais e religiosas. A instauragdo do regime republicano redefiniu os centros
de poder, enquanto a separacgéao entre Igreja e Estado instituiu um novo marco juridico-
religioso, favorecendo a pluralidade de expressées de fé. Nesse contexto, a religiosidade
popular, caracterizada por intensa busca por experiéncias do sagrado, configurou um
ambiente propicio a recepg¢ao do pentecostalismo, cuja énfase na agéo do Espirito Santo,
nos dons espirituais e na experiéncia pessoal com Deus encontrou amplo acolhimento.

E nesse cendrio que se insere a trajetdria de Frida Strandberg Vingren, missionaria
sueca cuja atuacao no Brasil, a partir de 1917, se destacou ndo apenas pela dimensao
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evangelistica, mas também por suas contribuigbes sociais e teoldgicas no contexto de
formacao das Assembleias de Deus. Sua formacdo em ambiente luterano, sua inser¢ao
no movimento pentecostal sueco e sua preparacado biblica e profissional forneceram
bases soélidas para o exercicio de um ministério que ultrapassou limites convencionais,
especialmente no que se refere a atuagao feminina na igreja.

Diante disso, este estudo é orientado pela seguinte questdo norteadora: de que
maneira a atuagao de Frida Vingren contribuiu para a consolidagado do pentecostalismo
assembleiano no Brasil, considerando seus aspectos evangelisticos, sociais e teologicos.
Parte-se da hipdtese de que sua participagao foi decisiva nao apenas na expansao do
movimento, mas também na constru¢cao de sua identidade doutrinaria, pratica pastoral e
organizagdao comunitaria, incluindo a legitimagéo, ainda que tensionada, do ministério
feminino em seus primordios.

A relevancia da investigacdo se acentua ao considerar que, embora
frequentemente ofuscada por figuras masculinas na historiografia tradicional, a atuagao
de Frida evidencia um protagonismo significativo, sobretudo em contextos de escassez,
conflitos internos e desafios missionarios. Sua contribuicgdo no ensino biblico, na
condugao de cultos, na pratica evangelistica e na producgao escrita revela uma liderancga
que articulou espiritualidade, teologia e pratica eclesial.

O presente artigo esta estruturado em trés seg¢des principais. A primeira apresenta
0 panorama histérico do Brasil no inicio do século XX, destacando os fatores politicos e
religiosos que favoreceram a inser¢gao do pentecostalismo, bem como a formacgao de
Frida Vingren no contexto sueco. A segunda analisa suas contribuicbes evangelisticas e
sociais, evidenciando sua atuagao pratica no campo missionario. A terceira examina suas
contribuigdes teoldgicas, com énfase na produgao escrita, na formagao doutrinaria das
igrejas e nas tensodes relacionadas ao ministério feminino no interior da denominagao.

Metodologicamente, a pesquisa fundamenta-se em analise documental, utilizando
periddicos, correspondéncias e obras historiograficas, com abordagem qualitativa
orientada por categorias teoldgicas, praticas e histéricas. Busca-se, assim, compreender
como a atuacao de Frida Vingren contribuiu para a consolidagao do pentecostalismo no
Brasil, evidenciando a integragao entre experiéncia espiritual, ensino biblico e pratica
missionaria na génese das Assembleias de Deus.
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1. CONTEXTO HI§T()RICO E FORMAGAO DE FRIDA STRANDBERG
VINGREN: DA SUECIA AO BRASIL

O Brasil no periodo inicial do século XX caracterizou-se por intensa efervescéncia
politica, especialmente em funcdo das transformagdes advindas da instauragcdo do
regime republicano. Costa salienta que a partir de 1889 a forma federativa deslocava
necessariamente o foco do poder, centrado durante a Monarquia na figura do imperador
e na capital do pais, para estados, para a figura dos governadores e, consequentemente,
para os grupos politicos locais (2016, p. 84).

Em 1890 decretou-se a separacgdo entre a Igreja e o Estado, a liberdade de culto
e de associacgao religiosa, e o direito de todas as confissdes e igrejas a identidade juridica
(GONZALEZ, 2010, p. 261). O cenario politico brasileiro passou por grandes
transformacdes nesse periodo. Em 1894, com a posse de Prudente de Moraes como
Presidente da Republica, teve inicio a chamada “Republica Café com Leite”, marcada
pela alternancia do poder entre as oligarquias de Sdo Paulo, com grandes produtores de
café, e Minas Gerais, conhecido pela producéao de leite. Este cenario perdurou até 1930,
guando se iniciou a Revolugéo.

O Espirito Santo ja manifestava o seu poder em terras brasileiras antes mesmo da
chegada oficial dos missionarios pentecostais no inicio do século XX. O contexto religioso
do Brasil, marcado pela religiosidade popular e por uma profunda busca por experiéncias

do sagrado, revelava-se terreno fértil para o derramamento pentecostal.

Malaquias, entdo pastor da Igreja Batista de Ramada, no municipio de ljui (RS), teve
experiéncia pentecostal em 1908. “Na época, ele mesmo ndo sabia que aquela
extraordinaria experiéncia se tratava do batismo no Espirito Santo. Somente mais tarde,
quando entrou em contato com a Assembleia de Deus e se uniu a ela, foi que
compreendeu que suas experiéncias eram genuinamente pentecostais (ARAUJO,
2016, p. 22).

Ainda que predominasse uma espiritualidade de matriz catdlica popular, permeada
por praticas de devocao intensa, misticismo e expressdes de fé comunitaria, havia no
seio da nagao uma expectativa latente por uma experiéncia mais viva e transformadora
com Deus.

Esse ambiente de religiosidade providencialmente preparado favoreceu a
recepcao da mensagem pentecostal, possibilitando a explosdo de sua doutrina e pratica.
Supdbe-se que a teologia pentecostal classica encaixou-se na alma religiosa brasileira,
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ressignificando elementos na sociedade, trazendo a realidade espiritual para o seu
contexto de vida diaria, dando ao individuo a possibilidade de acesso direto a Deus e ao
mundo espiritual (ALVES, 2021, p.19) Assim, quando a nova perspectiva do batismo no
Espirito Santo e dos dons espirituais foi anunciada, encontrou um povo que ja carregava
consigo a disposicao de acolher manifestagcdes sobrenaturais, € que, em sua sede
espiritual, se abriu a acdo renovadora do Espirito.

Dando inicio a um dos maiores movimentos de avivamento da historia cristad no
Brasil. Soares descreve que os trés fundadores do pentecostalismo brasileiro — Luigi
Francescon, Daniel Berg e Gunnar Vingren, ja se conheciam desde Chicago, nos Estados
Unidos, na Igreja da Avenida Norte pastoreada por Willian Durham (2021, p.63). Os trés

foram precursores das denominagdes pentecostais classicas.

A teologia pentecostal encontrou um terreno fértil para seu desenvolvimento, pois
a mensagem anunciada apresentava Deus intervindo de forma visivel na vida do
povo, salvando as suas almas, curando as suas doencgas, dando dons do Espirito
Santo e gerando a esperanga da salvagao eterna (ALVES, 2021, p.17).

Embora seja relevante discorrer sobre a vida de importantes personagens ligados
a fundagéo da Assembleia de Deus no Brasil, como Gunnar e Daniel, o foco deste estudo
recai sobre uma figura cuja atuacao foi igualmente fundamental para a propagag¢ao do
evangelho e da doutrina pentecostal em solo brasileiro: Frida Maria Vingren.

Frida Maria Vingren nasceu em 9 de junho de 1891 em Sjalevad, distrito de
Vasternorrlands, na regido Norte da Suécia. Filha do segundo casamento de seu pai, ela
teve varios irmaos. Recebeu o nome com origem na palavra noérdica frior, que significa
“‘paz” (ARAUJO, 2014, p. 18). Seus pais, Jonas e Kristina, eram crentes luteranos e
criaram Frida em um ambiente cristdo. Frida chegou a pertencer a Evangeliska
Fosterlands-Stiftelsens - Associagdo Evangélica da Patria, um movimento de renovagao
surgido dentro da Igreja Luterana Sueca.

Perdeu sua mé&e ainda jovem, e neste periodo despontava o movimento
pentecostal em igrejas tradicionais na Suécia. Araujo declara que quase todos os
membros das igrejas batistas agradeciam as visitagdes espirituais com alegria
(Araujo,2014, p.20). O senso de coletivo, em entender que o que estava acontecendo era

um genuino avivamento, salienta a graca manifestada de Deus.

Durante muito tempo, o movimento pentecostal sueco permaneceu dentro das
igrejas batistas, embora houvesse fortes oposi¢cdes. Durante os anos de 1905 e
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1906, o despertamento espiritual tinha acontecido em todas as igrejas batistas
na Suécia, e quando o despertamento pentecostal irrompeu, muitos pensaram
que se tratava apenas de um aumento dos despertamentos espirituais. Uma
parte dos lideres da Unido Batista Sueca acreditava que podia ficar em paralelo
ao despertamento e guia-lo, mas ndo deu certo. Muitos dos lideres mais antigos
podiam tolerar o novo movimento em suas igrejas, mas o fato de que eles
mesmos nao queriam se envolver foi uma das maiores dificuldades para que o
despertamento pentecostal prosseguisse internamente na denominagéo
(ARAUJO, 2014, p.21).

Em 1910, enquanto Frida era jovem na Suécia, Gunnar Vingren, recém-nomeado
pastor pela Convencgao Batista Sueca nos Estados Unidos, recebeu, de acordo com a
interpretacédo pentecostal, o batismo com o Espirito Santo em Chicago no ano anterior,
Gunnar era um genuino pregador pentecostal, € em solo americano fez uma série de

reunides pentecostais.

Em uma daquelas reunides, durante esse periodo de oragdo, notaram que um
dos irmdos foi arrebatado em espirito de maneira especial, como um
arrebatamento profético. Outro irmao, Adolfo Uldin, recebeu do Espirito Santo
palavras maravilhosas, e varios mistérios sobre o futuro de Gunnar Vingren |Ihes
foram revelados. Entre outras coisas, o Espirito Santo falou através desse irmao
gue Gunnar Vingren deveria ir para o Para. Foi revelado também que o povo para
quem Vingren testificaria de Jesus era de um nivel social muito simples. Vingren
deveria ensinar-lhes os primeiros rudimentos da doutrina do Senhor. Naquela
ocasido, Gunnar Vingren teve o imenso privilégio de ouvir, por intermédio do
Espirito Santo, a linguagem daquele povo, o idioma portugués. Uldin profetizou
também que Vingren comeria uma comida muito simples, mas Deus |lhe daria
tudo o que fosse necessario. O Espirito Santo disse também que Gunnar Vingren
se casaria com uma mog¢a chamada Strandberg (ARAUJO, 2014, p. 23).

No ano de 1915, havia se passado cinco anos desde que Gunnar Vingren, ao lado
de Daniel Berg, havia iniciado a propagagdo da mensagem pentecostal em solo
brasileiro, marco que deu origem a Assembleia de Deus em Belém do Para. Alves, ao
relatar sobre a propagacéo das doutrinas pentecostais, salienta que a crise da borracha
fez com que os imigrantes retornassem aos seus estados de origem. A Assembleia de
Deus acompanhou este fluxo migratério (ALVES, 2021, p.73). Vingren, exausto pelo
trabalho arduo sob o clima intenso da regido amazénica, necessitava urgentemente de
repouso; providencialmente, pdde tirar um periodo de férias.

No dia primeiro de agosto daquele ano, embarcou com destino aos Estados
Unidos e, posteriormente, seguiu viagem para a Suécia. Chegou a Nova York exatamente
no dia 8 de agosto, data de seu 36° aniversario, permanecendo nos EUA até o inicio de

dezembro, quando embarcou no navio Fredric rumo a Europa.
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Durante a travessia, em meio aos perigos da Primeira Guerra Mundial, o navio foi
interceptado por uma embarcagao militar britdnica no dia 15 de dezembro. Todos os
ocupantes foram levados para Kirkvall, na Escdcia, onde permaneceram por trés dias sob
rigorosa verificagdo de documentos. Apenas trés pessoas foram detidas, os demais,
incluindo Vingren, foram liberados e puderam seguir para Kristiansand, na Noruega,
aonde chegaram no dia 20. Dali, ele foi direto para Rénninge, passando o Natal ao lado
de seus familiares.

Na Suécia, naquele mesmo periodo, mulheres batistas que desejavam dedicar-se
ao ministério podiam ser reconhecidas como evangelistas apds frequentar cursos biblicos
oferecidos em instituicdes como Orebro e Gotabro. Em 19 de outubro de 1915, a Igreja
Filadélfia de Estocolmo criou sua prépria escola biblica, inspirando-se no modelo da “Liga
de Santidade”. Ao final das aulas, em novembro, 21 evangelistas foram enviados para
atuar em diversas regides — sendo 12 mulheres e 9 homens; Frida estava incluida neste

seleto grupo.

A chamada para as missdes ja era ha tempos bem clara para ela. Comegou entéo
a se preparar para ser enviada pela Evangeliska Fosterlands-Stiftelsens
(Associagao Evangélica da Patria). Para tanto fez um curso de oito meses no
Svenska Bibel-Institutet (Instituto Biblico Sueco), mantido pela Associagao
Evangélica da Patria. Depois cursou enfermagem durante dois anos no Hospital
de Vanersborg e cursou trés meses numa Casa Infanti em Estocolmo.
Paralelamente com a sua chamada missionaria, seguiu trabalhando como chefe
da sec¢do de enfermaria no Hospital Sabbatsbergs, e dedicando-se também a arte
fotografica (ARAUJO, 2014 p. 27).

Na fase inaugural do pentecostalismo na Suécia, evitou-se a adogao de titulos
eclesiasticos tradicionais como pastor e diacono, por se associarem a prestigio. Em seu
lugar, consolidou-se um carater fraterno: todos eram tratados como irmaos e irmas, e a
dindmica comunitaria se orientava mais pelos dons do Espirito do que por cargos formais.

Nesse cenario, as mulheres desfrutaram de maior autonomia e visibilidade do que
nos anos seguintes, participaram de frentes de oracao, evangelizagao e edificacdo da
comunidade, o que evidenciou uma organizacdo menos burocratizada e mais

carismatica.

A participagdo das mulheres no movimento pentecostal sueco e como as ditas
diretrizes foram aplicadas tiveram na pratica o seguinte ritual. Apés frequentarem
a escola biblica, as mulheres eram enviadas, normalmente de duas em duas,
como evangelistas. Normalmente iam para lugares onde n&o havia nenhuma
igreja pentecostal. Mesmo as futuras missionarias, inclusive as mulheres com
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profissbes como enfermeiras ou professoras, trabalhavam alguns anos como
evangelistas antes de serem enviadas para o estrangeiro. Como evangelistas, as
mulheres exerciam trabalho pioneiro. Seu principal encargo era ganhar as
pessoas para a fé cristd. Quando o grupo de novos convertidos crescia, entdo
algum presbitero de alguma localidade mais préxima, vinha e batizava e dirigia a
santa ceia (ARAUJO, 2014, p. 34).

Apo6s um periodo inicial de preparo para a obra missionaria, Frida passou a ser
guiada por Deus por um novo caminho. Ela teve uma compreens&o mais profunda sobre
o batismo nas aguas e, ao se integrar ao movimento pentecostal, foi batizada no dia 24
de janeiro de 1917, uma quarta-feira, na Igreja Filadélfia, em Estocolmo.

Desde esse marco, Frida engajou-se numa busca diligente pelo batismo com
Espirito Santo, que compreendia como expressao da graga e capacitagao para o servigo
cristdo. A ruptura com tradigbes e vinculos do modo de vida anterior exigiu renuncia
concreta e disciplina espiritual, ainda assim, a acao graciosa do Senhor a fortaleceu para
obedecer e prosseguir na fé. Aos 25 anos, sua caminhada ja evidenciava
amadurecimento devocional e discernimento eclesial.

Enquanto isso, apds passar cerca de um ano e trés meses em sua terra natal,
Gunnar Vingren percebeu que estava chegando o momento de retornar a missao,
passando pelos Estados Unidos em sua rota de volta ao Brasil. Antes de partir, teve a
oportunidade de conhecer Frida, a jovem de sobrenome Strandberg, mencionada em
uma profecia que ele havia recebido em 1910, ainda nos Estados Unidos. Frida, por sua
vez, ja havia informado ao pastor Lewi Pethrus que sentia o chamado divino para servir
como missionaria no Brasil.

Em 27 de maio de 1917, Frida foi ordenada missionaria na Igreja Filadélfia de
Estocolmo, para trabalhar no Brasil, principalmente, como bibelkvinna - palavra sueca
para designar uma mulher que exercia o ministério de ensinadora da palavra de Deus
nas igrejas. Frida chegou ao Brasil em 3 de julho de 1917, aos 26 anos; no dia seguinte,
0 navio atracou pela manh3a, e ela seguiu de bonde na segunda classe, reservada aos
mais simples até a residéncia onde ficaria hospedada.

A casa, localizada entre arvores e cercada, era simples e construida com barro
batido, com trés comodos. Um dos quartos funcionava como escritério, mobiliado de
forma modesta, com itens improvisados como uma estante feita de caixote. Os quartos

possuiam camas com mosquiteiros, costume essencial na regiao.
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A noite fomos ao culto. Ndo moramos na mesma casa onde esta a igreja. Desde
longe ouvimos os canticos. Ja havia escurecido as sete horas da noite. O local
da igreja é bonito: todo branco, contrastando com o verde escuro. Sobre a porta
esta escrito: “Assembleia de Deus”. Oh! Como cantavam! Uma irma sentada bem
na frente dirigiu os hinos com a sua forte voz de soprano, como uma flauta. Os
irmaos Samuel e Adriano falaram, e depois todos oraram (ARAUJO, 2014, p. 45).

Gunnar Vingren retornou a sua miss&o em Belém do Para em 6 de agosto de 1917.
Pouco tempo depois, em 16 de outubro, ele e Frida se casaram. A cerimdnia foi
conduzida pelo missionario Samuel Nystrom, que partiu para Manaus com sua esposa

dois dias apods a celebragao.

2. CONTRIBUIGOES DE FRIDA VINGREN AO MOVIMENTO
PENTECOSTAL

No horizonte missiolégico, a atuacéo de Frida ocorre em campo religioso plural,
marcado por sincretismos e por forte busca do sagrado. A resposta privilegia anuncio
publico do evangelho, cultos ao ar livre, visitas pastorais e discipulado centrado na Biblia,
sem dependéncia de cartilhas rigidas. De maneira natural a agdo do Espirito Santo
direciona e impulsiona suas acgoes.

Ao iniciar a vida conjugal, Frida enfrentou a adaptagao para o clima quente do
norte brasileiro e limitagdes financeiras do novo lar. A rotina doméstica tornou-se espaco
de espiritualidade, leitura biblica, céanticos, confissdo humilde e disciplina. O
contentamento cristdo ndo se ancorou em conforto, mas na certeza do chamado e na
comunhao com o Senhor.

A resposta as adversidades ocorreu por meio de oracéo e jejum. Essas praticas
nao funcionaram como experiéncias ocasionais, mas como ftrilha habitual de
discernimento e consolidagdo vocacional. Em meio as limitagdes, a fé ndo retrocedeu,
mas amadureceu. A convicgdo de que Deus abrira aquela porta para o evangelho
transformou a renuncia em servico e a fragilidade em testemunho.

As constantes viagens de Gunnar criaram demandas pastorais imediatas. Frida
assumiu, com serenidade e firmeza, a conducido dos cultos, o ensino doutrinario e o
aconselhamento do rebanho. Seu dominio das Escrituras serviu de alicerce para

exortagdes claras. A igreja reconheceu nela uma lideranga marcada por piedade e
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sobriedade, qualidades que resguardaram a comunidade de excessos e direcionaram o0s
dons espirituais para a edificagdo comunitaria.

No Para, e posteriormente no Rio de Janeiro, esse ministério integrou ardor
espiritual e formacgao cristd consistente. Assim, consolidaram-se marcas distintivas no
inicio do movimento: fé que suporta o calor, escassez e a solidao, além de lideranga que
serve sem alarde. Frida n&o buscou protagonismo, mas assumiu sua vocagao. Sua vida
mostrou que o mesmo Deus que chama também sustenta, instrui e corrige, e que a
misséo floresce quando a palavra governa o culto, a casa e o coragao. As tribulagdes ndo

eram exclusividade de alguns, porém algo comum a coletividade.

Havia oragdes, lagrimas e lutas para que a vitdria pudesse ser conquistada. Isso
sempre tem sido o seu prego. As vitérias muitas vezes custavam caro, e até
sangue derramado. Samuel Nystrom também escreveu: Muitos crentes tiveram
as suas casas e tudo o que lhes pertencia completamente destruidos em muitos
lugares durante o trabalho de evangelizagdo. Alguns foram feridos a faca e
machucados com paus e outros instrumentos. Pernas foram quebradas e
cabegas esmagadas, e muitos morreram devido a tortura por que passaram, para
nao falar de coisas piores que muitos irmaos sofreram antes de morrer (ARAUJO,
p. 79).

Alves aponta que o pentecostalismo rompe com a religiosidade tradicional ao
enfatizar a conversao como opg¢ao (ALVES, 2021, p. 78) A missionaria trabalhou em dois
pontos distintos no Brasil, no nordeste e no Sudeste, porém ambos estavam enxarcados
com o sincretismo religioso, marcados pela busca dos fiéis de religides de matriz africana
em ressignificar sua cultura no catolicismo e no espiritismo, surgindo assim a umbanda.

A resposta a esta imensidao de crengas estava no evangelismo e na proliferagao
da palavra do Senhor Jesus. Bosh declara que o evangelismo oferece as pessoas a
salvagdo como uma dadiva presente e, junto com ela, a garantia de bem-aventuranca
eterna (BOSH, 2009, p. 495).

Frida foi responsavel pelas atividades evangelisticas em diversas areas da
cidade do Rio de Janeiro. Ela era responsavel pela oragdo e visitagdo aos
crentes. Na abertura dos cultos, era ela quem fazia a leitura biblica com a igreja.
Quando Gunnar se ausentava em suas viagens, era Frida quem pregava a
mensagem nos cultos e também cuidava de outras atividades da igreja. Ela
gostava muito de ministrar estudos biblicos (ARAUJO, 2014 p. 90).

De personalidade firme, ela buscava compreender os conflitos e encontrar
solucdes sensatas para os desafios enfrentados. Ao lado de seu marido, compartilhou

momentos de dor, dificuldades e perdas. Frida destacou-se como uma das vozes mais
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atuantes nas atividades evangelisticas, servindo ao lado de seu esposo e dos jovens

evangelistas Paulo Leivas Macalao e Sylvio Brito.

O que deu muita forga ao trabalho no Rio de Janeiro foram os cultos ao ar livre,
que se realizavam em diferentes lugares da grande cidade. Embora os crentes
fossem um “punhadinho” de umas 20 pessoas, nesses cultos pregava-se,
cantava-se e orava-se, e multiddes de almas eram ganhas para o Reino de Deus.
Sempre havia um grupo de crentes zelosos nesses cultos ao ar livre, que sempre
cooperavam sem se importar com o barulho do trafego. A multiddo de ouvintes
costumava aumentar rapidamente, e quando se fazia o convite eram sempre 10,
15 ou 20 pessoas que dobravam os joelhos no asfalto e entregavam suas vidas
a Deus (ARAUJO, 2014 p. 94).

Em um periodo em que a missa ainda era realizada em latim, os frequentadores
da Assembleia de Deus eram orientados a ler a Biblia diariamente o maximo que
pudessem (ALVES, 2021 p.76). O evangelismo e o ato discipular possuiam como base

as Escrituras Sagradas como ponto de partida e de chegada.

Ela foi de grande ajuda para Vingren em oragdes, canticos, visitas e testemunhos.
Era uma mulher enérgica em tudo, tendo desprendimento em compreender e
resolver todas as situagdes num sé momento. Porém, era muito alegre e bondosa
sempre (ARAUJO, 2023, p. 65).

O ato discipular ndo possuia uma sistematizacio especifica em cartilhas, mas era
construido de maneira simples e direcionada pelo Espirito Santo. Frida demonstrava
profundo compromisso com o cuidado infantil, as agdes sociais € o0 servico na
comunidade de fé; com formagdo em enfermagem, também auxiliava como parteira.
Assim, teve inicio sua trajetéria missionaria dedicada e duradoura ao lado de seu esposo.

Um dos parasitas que se opde ao evangelismo e agdo missional da igreja, segundo
salienta Carvalho, € a omissao e o conformismo (CARVALHO, 2017, p.177) Entender
que aquilo que Deus depositou no pessoal € para o coletivo, ajuda e traz a tona a
verdadeira autoridade com o ato evangelistico. Frida depositou sua intelectualidade e
seus talentos em todas as esferas da eclesiologia para que ocorresse a expansao da

doutrina pentecostal.

No genuino avivamento ha batismo com Espirito Santo, com linguas estranhas,
e manifestacdo dos dons espirituais (cf. SI 92.10; Ef 5.18). Outrossim, a operagéo
de milagres pelo Espirito Santo, como os “sinais” prometidos por Jesus em
Marcos 16.17,18, sdao uma realidade, num avivamento biblico norteado pela

doutrina (At 2.42,43) (GILBERTO, 2019, p. 96).
O evangelismo ndo se tornava mero rito, mas gerava um genuino avivamento

alicergado nas Escrituras, e estas validavam as experiéncias individuais. Para Soares,
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Frida Vingren foi poetisa, compositora, musicista, redatora, pesquisadora e ensinadora,
a mulher que mais se destacou entre as missionarias. (Soares, 2021, p.74) Sem medo,
usava de seus talentos para a propagacgao do evangelho, e, em 1929, com sua chegada
no Rio de Janeiro, teve convicg¢ao de pregar na Casa de Detengao no Rio de Janeiro ao
lado de seu marido.

Esta mulher pentecostal também se notabilizou por seu talento na escrita. Em 31
de maio de 1917 ela escreveu sua primeira matéria para o jornal sueco Evangelii Harold,
nao havendo registros disponiveis sobre o titulo dela, somente a capa com o slogan "Ny
arbetskraft till Brasilien” - Nova forga de trabalho para o Brasil. E, em 1918 escreveu sua
segunda matéria: o assunto foi a mulher e o trabalho doméstico no Brasil.

Frida foi a principal redatora do jornal “Boa Semente”, peridédico iniciado por
Gunnar Vingren em 1919, em Belém do Para, com o propésito de difundir as doutrinas
apostolicas em todo o pais (ARAUJO, 2023, p. 47). Orientando a vida congregacional,
sua escrita uniu clareza biblica e sensatez pastoral, de modo que o jornal se tornou uma
extensdo do ministério de ensino da igreja nascente.

Ada igreja nascentem artigos doutrinarios, notas de edificacdo, relatos
missionarios e orientagdes para a vida pratica da igreja. A linha teoldgica permaneceu
definida - arrependimento, novo nascimento, batismo no Espirito Santo, santidade de vida
e exercicio dos dons sob governo das Escrituras. O periddico contribuiu para a unidade
entre as Assembleias de Deus, fornecendo referéncia comum, coesdo doutrinaria e
respostas prudentes a controvérsias.

Gilberto diz que nunca deve haver a interpretagao da Biblia a luz de experiéncias
espirituais individuais, mas interpreta-las a luz da Palavra de Deus. Do contrario, é facil a
queda ao experiencialismo extremado antibiblico, como é perceptivel nos dias de hoje
(GILBERTO, 2019, p. 98). Dai a importadncia da teologia na doutrina pentecostal,
sobretudo em seu surgimento, pois, além de possuir um forte teor apologético sobre a
experiéncia, validava através das Escrituras a experiéncia dos fiéis.

Ao circular por meio dos fiéis, Frida alcangou diversas regides do pais e fixou na
memoaria o que Deus operava nas frentes de trabalho. Sua formacédo académica néo se
notabilizou apenas por seus escritos, mas também pela pratica através da formacao de

novos obreiros e lideres, ao lado de seu marido.
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De 5 a 11 de agosto de 1929, houve um acontecimento memoravel na Assembleia
de Deus no Rio de Janeiro. Foi a primeira Escola Biblica. A igreja tinha cinco anos
de existéncia, e o numero de membros era de quase quinhentos. Muitos
evangelistas estavam também trabalhando nos suburbios. Havia dezesseis pontos
de pregagéo. Além do trabalho na cidade, Vingren tinha de viajar constantemente
ao interior do Estado do Rio para instruir na Palavra de Deus os membros das
igrejas recém-levantadas, e ajudar na consolidagdo daquelas almas. Tudo se
desenvolvendo de maneira muito rapida. Entao todos os obreiros do Estado se
reuniram para uma semana de oragdo e estudos biblicos, o que foi de grande
proveito para a obra. Os assuntos tratados nessas reunides foram: “Como ter um
espirito excelente”, “A vida de Jesus”, “Como deve ser o servo de Deus”, “A igreja
e os dons espirituais” e “A segunda vinda de Cristo”. Era primeira escola biblica e
foi dirigida e ministrada pelos missionarios Gunnar Vingren e Frida Vingren
(ARAUJO, 2023, p. 120).

A atuacgao de Frida, firme e discreta, marcou a formacao da identidade pentecostal
brasileira: teologia enraizada na Palavra, piedade que se expressa no cotidiano e missao
que mantém o evangelho como norma de fé e pratica. O principal desafio para a
missionaria nao foi propriamente o povo brasileiro, mas seus colegas de trincheira.

A forte oposigdo ao trabalho feminino na propagagdo do evangelho. Esta
discussao foi posterior ao inicio da denominacgao, fruto da institucionalizagao que estava
surgindo na mesma. Enfatizar que mulheres ndo podiam pregar e ensinar a igreja foi o
assunto que entrou em ebulicdo a partir de 1929; o debate gerou forte tenséo entre os

lideres nacionais da Assembleia de Deus na época.

Ainda em setembro, no culto da sexta-feira, dia 27, destinado somente para os
membros da igreja, Vingren pregou concernente aos dons espirituais e sobre o
dia mulher falar na igreja. Um dos crentes foi usado por Deus em profecia e falou
que Vingren ndo temesse, mas que continuasse a ensinar a s& doutrina, e
predisse que muitos se levantariam contra ele. No dia seguinte, 28 de setembro,
Vingren recebeu uma carta dura, com ameagas, do missionario Samuel Nystrom,
pastor da Assembleia de Deus de Belém do Para na época e era, desde 1923, o
diretor-gerente do jornal Boa Semente, 6rgéo oficial nacional das Assembleias
de Deus no Brasil. Possivelmente, o assunto dessa missiva teria sido a sua
posi¢do contraria ao ministério da mulher na igreja (ARAUJO, 2023, p. 102).

Nao bastasse a afronta particular, Nystrom escreveu no jornal “Boa Semente” um
artigo chamado “O servigo das Irmas na Igreja”, em que limitava a agdo feminina apenas
ao ambito familiar. O estrago feito foi irreparavel e, para que nao ocorresse a
escandalizagdo da instituicdo, Vingren renunciou a coordenagao conjunta do jornal “Boa

Semente”, e posteriormente langou um peridédico chamado “O Som Alegre”.

Nas correspondéncias trocadas entre o secretario de missdes da Igreja Filadélfia
de Estocolmo, Paul Ogman, e os missionarios, viu-se com clareza onde de fato
estava a origem do conflito: a visdo sobre o papel das missionarias. Em especial
duas mulheres, que eram consideradas boas pregadoras e muito ativas na
participacéo dos trabalhos, e tinham n&o pouca atuagédo nas auséncias de seus
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esposos, Frida e Adina Nelson. Em especial o esposo da ultima, missionario Otto
Nelson, escreveu uma carta para Estocolmo queixando-se de que havia
missionarios colegas seus que desejavam impedir a atuagdo de sua esposa
(ARAUJO, 2023, p.124).

Em uma perspectiva biblica, o relato de Jodo 4.7-31 (ARC) apresenta a mulher
samaritana como paradigma significativo da agao missionaria. Apés seu encontro com
Jesus Cristo, ela ndo apenas testemunha de forma espontédnea, mas torna-se
instrumento eficaz na condugao de outros ao conhecimento do Messias. O texto ndo
impoe restricbes a sua atuagao; ao contrario, evidencia que a experiéncia genuina com
Cristo resulta naturalmente em proclamagdo. Esse dado oferece uma chave
hermenéutica relevante: a missao nasce do encontro transformador e ndo de categorias
previamente estabelecidas por estruturas humanas.

Ao considerar o panorama historico do movimento pentecostal, especialmente no
contexto das Assembleias de Deus no Brasil, observa-se uma correspondéncia pratica
com esse modelo biblico. Mulheres como Frida Vingren e Adina Nelson ja exerciam, ha
mais de uma década, fungbes de ensino, evangelizacéo e edificagdo da igreja, sendo
reconhecidas, na pratica, como cooperadoras ativas na expansao da obra. Tal atuacao
ndo se deu a margem da espiritualidade do movimento, mas, ao contrario, foi
compreendida como fruto da diregdo do Espirito Santo, que capacitava e enviava
conforme sua soberania.

Entretanto, em perspectiva institucional, percebe-se uma inflexdo nesse processo.
A partir do momento em que a denominagdo caminha para uma organizagdo mais
estruturada, surgem delimitagdes que nao estavam presentes em sua fase inicial. A
tensdo entre pratica e normatizagdo revela que a experiéncia carismatica, antes
legitimadora da agdo missionaria, passa a ser regulada por interpretagdes que, por vezes,
restringem aquilo que anteriormente era aceito e frutifero. Assim, evidencia-se um
deslocamento entre a dindmica do Espirito, manifesta no inicio do movimento, e as
tentativas posteriores de sistematizagéo e controle eclesiastico.

A pos-modernidade’ apresenta, segundo Carvalho, o maior de todos os

obstaculos: integrar ortodoxia-ortopraxia-ortopatia. Em outras palavras, a questdo é

7 A pos-modernidade pode ser compreendida como um periodo sociocultural e filoséfico que emerge na
segunda metade do século XX, especialmente apds a Segunda Guerra Mundial, marcado pela contestagao
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haver perfeita simetria e coeréncia entre teologia-vida-paixdo. Dai a impressibilidade da
formagcao de uma cosmovisao crista, ou seja, viver em harmonia com os designios de
Deus, cumprindo os seus propésitos e descobrindo paulatinamente a sua vontade para
a vida cristd (Rm 12.1,2) (CARVALHO, 2017, p.112).

Na vida crista, afrontas surgem tanto de fontes previsiveis quanto inesperadas; o
reconhecimento dessa realidade fortalece o propdsito e sustenta a perseveranga.
Durante sua permanéncia no Brasil, Frida manteve-se fiel a sua vocag¢ao, permanecendo
firme mesmo diante das pressdes enfrentadas. Em perspectiva contemporanea,
especialmente em um contexto marcado pela ampla conectividade, evidencia-se a
necessidade de que os vocacionados preservem a convicgao e a constancia em sua
missdo. Compete a igreja manter fidelidade, discernimento e oragéo, firmada na certeza
da providéncia divina que rege a missdo. Frida Vingren exerceu uma contribuigdo
decisiva para a formagado teolégica e ministerial do pentecostalismo brasileiro,
destacando-se tanto por sua produgao escrita quanto por sua atuagao pratica.

Desde seus primeiros textos no Evangelii Harold até sua lideranga editorial no “Boa
Semente”, sua escrita aliou clareza biblica e sensatez pastoral, promovendo a unidade
doutrinaria e fortalecendo a identidade das Assembleias de Deus com base nas
Escrituras. Paralelamente, atuou na formagao de obreiros € no ensino sistematico da
Palavra, sendo protagonista em iniciativas como a primeira Escola Biblica de 1929.
Mesmo diante de resisténcias ao ministério feminino, manteve-se fiel a sua vocacgao,
consolidando uma atuagao que integrou teologia, ensino e missao na expansao da igreja

no Brasil.

CONSIDERAGOES FINAIS

A presente pesquisa partiu da seguinte questao norteadora: de que maneira a
atuacdo de Frida Vingren contribuiu para a consolidacdo do pentecostalismo
assembleiano no Brasil entre 1917 e 19307 A analise desenvolvida ao longo do estudo
permitiu demonstrar que essa contribuicdo se deu por meio de uma atuagao integrada,

na qual praticas evangelisticas, ensino biblico, produgao teoldgica e cuidado pastoral se

dos pressupostos da razao iluminista, pela desconfianga em relagéo as chamadas “grandes narrativas” —
como a religido, a ciéncia e o marxismo, e pela compreensao da verdade como fragmentada e plural.
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articularam de forma consistente, favorecendo a formacgao da identidade doutrinaria e
comunitaria do movimento nascente.

No que diz respeito aos objetivos propostos, constatou-se que foram plenamente
alcangados. O primeiro objetivo, de situar o ministério de Frida no contexto republicano e
religioso do periodo, evidenciou que o ambiente de liberdade religiosa e efervescéncia
espiritual foi determinante para a recepg¢ao do pentecostalismo. O segundo objetivo, de
examinar sua atuagdo ministerial, revelou seu protagonismo em atividades
evangelisticas, sociais e pastorais, especialmente em contextos de escassez e expanséo
missionaria.

O terceiro objetivo, ao discutir suas contribui¢cdes teoldgicas e as tensdes em torno
do ministério feminino, demonstrou que sua produc¢ao escrita e pratica eclesial exerceram
papel relevante na coesao doutrinaria e na organizagao das igrejas, ao mesmo tempo em
que expuseram disputas internas quanto a participagao das mulheres.

As evidéncias analisadas indicam que sua lideranga ndo apenas acompanhou o
desenvolvimento do movimento, mas contribuiu diretamente para sua organizacéo,
unidade teoldgica e expansédo, especialmente por meio do ensino biblico, da pratica
pastoral e da atuagao no periddico “Boa Semente”.

Do ponto de vista historiografico, a pesquisa contribui para ampliar a compreensao
sobre as origens do pentecostalismo no Brasil, ao evidenciar o papel ativo e formador de
uma lideranca feminina frequentemente secundarizada nas narrativas tradicionais. Além
disso, demonstra a relevancia dos meios escritos, como o jornal “Boa Semente”, na
articulacao entre doutrina e pratica eclesial.

Por fim, conclui-se que a trajetdéria de Frida Vingren revela uma integracéo
consistente entre Palavra, Espirito e comunidade, elemento fundamental para a
consolidagdo do movimento pentecostal em seus primoérdios. Sua atuacgao evidencia que
a missao pentecostal foi construida ndo apenas por grandes liderangas masculinas, mas
também por mulheres cuja participagdo foi decisiva para a formacgao, expanséo e

identidade das Assembleias de Deus no Brasil.

REFERENCIAS

134



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

ALVES, Eduardo Leandro. A sociedade Brasileira e o Pentecostalismo classico:
razdes socioculturais entre a teologia pentecostal e a religiosidade brasileira. Rio de
Janeiro: CPAD, 2021.

ARAUJO, Isael de. Frida Vingren: uma biografia da mulher de Deus, esposa de Gunnar
Vingren, pioneiro das Assembleias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2014.

ARAUJO, Isael. Histéria do movimento pentecostal no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD,
2016.

BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada: Almeida revista e corrigida. Barueri: Sociedade
Biblica do Brasil, 2022.

BOSH, David J. Missao transformadora: mudancas de paradigma na Teologia da
Missao. Sao Leopoldo: Sinodal, 2009.

CARVALHO, Cesar Moisés. Pentecostalismo e pés-modernidade: quando a
experiéncia sobrepde a Teologia. Rio de Janeiro: CPAD, 2017.

COSTA, Marcos. A histéria do Brasil para quem tem pressa: dos bastidores do
descobrimento a crise de 2015 em 200 paginas. Rio de Janeiro: Valentina, 2016.

GILBERTO, Antonio. Verdades Pentecostais: como obter e manter um genuino
Avivamento Pentecostal nos dias de hoje. Rio de Janeiro: CPAD, 2019.

GONZALEZ, Justo L. Histéria do movimento missionario. Sdo Paulo: Hagnos, 2010.

SOARES, Esequias. O pentecostalismo brasileiro: um guia histérico e teoldgico para
compreender o Pentecostes no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2021.

135



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

A RELEVANCIA DO ACOLHIMENTO NO SOFRIMENTO HUMANO E
SUAS IMPLICAGOES NO ACONSELHAMENTO BIiBLICO NA
COMUNIDADE DE FE COM UMA PERSPECTIVA PSICOLOGICA

Jair Cardoso de Sa'8
Neilson Xavier de Brito®

RESUMO

Este artigo visa trazer uma compreensao sobre a importancia da agao da igreja em seu
papel de acolhimento e influéncia nas possibilidades da complexidade e da integralidade
do ser humano, proporcionando um aconselhamento biblico que faz uso de ferramentas
a ela disponiveis, tanto a poiménica quanto a psicanalise, que pode favorecer o bem-
estar do individuo, cada um a sua maneira. A integracéo dessas possibilidades em um
ambiente de acolhimento incondicional pode enriquecer a experiéncia de cuidado,
combinando a dimensao espiritual com a compreensao psicoldgica, resultando em um
suporte mais integrado ao individuo.

Palavras-chave: Acolhimento; Psicologia; Teologia; Poiménica; Aconselhamento
Biblico.

INTRODUGAO

Embora ainda haja um movimento que tenta estabelecer um distanciamento entre
ciéncia e religido ou ainda entre ciéncia e espiritualidade, fato é que o estudo da
Espiritualidade, Psicologia e Teologia tem tido um crescente interesse académico e
interdisciplinar, uma vez que o objeto comum de estudo destas areas € o ser humano e
suas especificidades. Essas areas de conhecimento possuem as suas proprias
abordagens, métodos e objetivos, no entanto, a relagcdo entre elas revela uma rica
experiéncia com resultados que contribuem para a compreenséo da experiéncia humana.

8 Mestrando Profissional em Teologia pela FABAPAR — Faculdades Batista do Parand; Tedlogo, bacharel
em teologia pela FTSA- Faculdade Teoldgica Sul Americana; Psicologo Clinico CRP 25.008/08, Bacharel
em Psicologia pela UNIFAMMA - Centro Universitario Metropolitano de Maringa. Pesquisador no GPA-
CNPq Teologia e Psicologia — FABAPAR. E-mail jaircardoso1@hotmail.com

9 Doutor em Teologia — Faculdades EST/RS (2020). Mestre em Teologia — FABAPAR/PR (2015)
Bacharelado em Teologia (STBNB/1980 — FABAPAR/2012) Pdés-graduagdes: Aconselhamento —
FTBSP/2013. Especializacion en Epistemologias del Sur. Universidad Sur-Sur. CLACSO/ARGENTINA e
Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra/PT (2019), Etica e Filosofia Politica. Metodologia
do Ensino de Sociologia e Filosofia. INTERVALE - Faculdades Mantenenses dos Vales Gerais/ Intervale
(2022) Docéncia: Faculdades Evangélicas de Sao Paulo (FAESP) , Faculdade Biblica das Assembleias de
Deus (FABAD) Graduacgdo em Teologia. Pesquisador no GPA- CNPq Teologia e Psicologia — FABAPAR.
Pastor batista (1981). E-mail: pr_neilson@hotmail.com ou prneilson1@gmail.com
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A Teologia tem o interesse investigativo nas questbes fundamentais da fé, da
divindade e da moralidade, enquanto questdes que envolvem a alma do individuo,
oferecendo condigdes empiricas para a experiéncia religiosa. Ja a Psicologia, enquanto
ciéncia dos processos mentais, procura entender os mecanismos subjacentes as
emocgdes e sua subjetividade?®, envolvendo os pensamentos e influenciadores dos
comportamentos humanos. A espiritualidade, sendo interesse comum de discussao
nessas areas de conhecimento, € muitas vezes entendida como a busca por um sentido
mais profundo na vida e uma conexdao com algo maior, que tanto na perspectiva
psicolégica quanto na teoldgica, transcende a ideia de praticas religiosas, que podem
estar presentes em um ambiente de aconselhamento, como fator motivador do sofrimento
humano.

Este artigo também propde buscar formas de compreender as distingdes entre
Teologia e Psicologia e assim provocar a busca pela capacidade de um aconselhamento
eficaz no que diz respeito ao acolhimento e compreensao do outro na relagao conselheiro
e aconselhando, demonstrar competéncia e disposicao para estabelecer pontes entre

eles, sem desconsiderar pré-conceitos que permeiam tal realidade.

1. UMA PERSPECTIVA PSICOLOGICA NO ACONSELHAMENTO
BIiBLICO

A espiritualidade foi definida pela OMS em 19982' como constituinte formativa da
complexidade que € o individuo humano, o “definindo como sendo um ser
biopsicossociocultural e espiritual, e é apresentada como um fenbmeno multifacetado

que pode influenciar a saude mental e o bem-estar do ser humano” (OMS,1998, p.7),

20 Na psicanalise, a subjetividade refere-se a capacidade de experimentar e interpretar o mundo de forma
Unica, onde cada pessoa € Unica em seu modo de pensar, de falar e de agir, tendo suas préprias
experiéncias de vivéncia, que sao construidas a partir de uma relagao entre o sujeito e as forgas que o
atravessam, no movimento, permitindo se perceber e considerar os pontos de vista dos outros, ampliando
assim seu proprio entendimento, como um fator importante na construgcdo de um espago relacional, ou
seja, na forma como cada individuo se relaciona com o outro. Fatores que influenciam na construgédo da
subjetividade s&o: Corpo, Mente, Espacgo externo, Temporalidade, Social, Cultura. Conceito abordado por
Freud na obra Totem e Tabu 1913-1914.
21 Embora a obra consultada data de 1988, a reunido para a inclusdo da espiritualidade no conceito
multidimensional da saude aconteceu em 1998 conforme documento utilizado nesse artigo e constante na
bibliografia.
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assim, ao considerar o individuo como um todo, a espiritualidade como constituinte do
ser humano, passa a ser analisada sob a o6tica psicoldgica e teologica.

Para Guimaraes e Avezum a espiritualidade “pode ser definida como uma
propensdo humana a buscar significado para a vida por meio de conceitos que
transcendem o tangivel, um sentido de conexdao com algo maior que si proprio”
(Guimaraes e Avezum, 2007, p.89), e é apresentada nesse artigo como uma dimensao
humana que busca um sentido para a existéncia, para os outros e para o mundo, e que
pode ou ndo estar ligada a uma religido organizada, e vai ser um pouco mais aprofundada
quando for abordado o sentimento oceanico da obra de Freud em o Mal-estar na
Civilizagao.

A Teologia fornece uma base para a discusséo sobre o sentido e a natureza da
espiritualidade, situando-a dentro de um quadro mais amplo de crencas e praticas cristas,
ja a Psicologia ao se relacionar com a espiritualidade, permite um entendimento das
formas pelas quais a espiritualidade pode ser integrada ao processo de acolhimento da
pessoa em condi¢cdo de sofrimento, evidenciando por meio de uma reflexao critica sobre
Como essas crencgas se relacionam com a experiéncia humana enfatizando a importancia
da busca de significado transcendente, e como esta internalizagao pode ser uma parte
vital do processo de desenvolvimento pessoal.

Ao conversar sobre as proximidades e as divergéncias da interface entre a
Psicologia e a Teologia, Freud destacou que “a psicanalise em si ndo é religiosa e nem
antirreligiosa, mas um instrumento apartidario do qual tanto o religioso como o laico
poderdo servir-se, desde que aconteca tdo somente a servico da libertagdo dos
sofredores (FREUD, 1909, in FREUD 1998, p.25)". E para que haja essa interface de
maneira saudavel, na busca por didlogos construtivos, € importante considerar a
diversidade de interpretacbes e praticas dentro de cada area, e que possuem
especificidades enquanto ciéncias, e ao serem estudadas de forma responsavel, podem
contribuir com a pluralidade da vivéncia humana, oferecendo formas de descomplicar os
didlogos e as colaboragdes. Assim, o dialogo entre Teologia e Psicologia é possivel e
pode enriquecer a compreensdo de como a espiritualidade é vivenciada em contextos

culturais, sociais e religiosos de forma diversa.
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No ambiente de aconselhamentos, as possibilidades dessa interface séao
significativas, pois a Psicologia pode oferecer percepgdes valiosas sobre a experiéncia
espiritual, a saude mental e o desenvolvimento pessoal, ajudando a entender como a
espiritualidade impacta a vida das pessoas. Por outro lado, a Teologia pode proporcionar
um contexto moral e ético que enriquece a pratica psicologica, promovendo um
entendimento mais holistico do ser humano.

Para Collins, o aconselhamento biblico como produto da Teologia Pratica, deve
evidenciar a compreensdo de padrées do cristianismo, e, assim, estimular um
desenvolvimento sadio da personalidade, ajudando o individuo a enfrentar suas
demandas pessoais, emocionais, familiares e as resolu¢gdes de conflitos, buscando
melhorar a qualidade de seus relacionamentos, e as pessoas com padrdes
autodestrutivos ou depressivos poderdao ter uma mudanca de vida a partir de uma
cosmovisao e aquisicao de competéncias que possibilitem e o auxiliem nas tomadas de
decisdes. (COLLINS, 2004, p. 17)

De acordo com Yunes os individuos apresentam ferramentas que apontam para
habilidades que auxiliam a superar adversidades, que variam de acordo com as
circunstancias constitucionais ou oferecidas nas condi¢des ambientais de intervencgao,
que dependem de pessoa para pessoa em sua forma de absorgdo, com a “[...]
capacidade, tracos ou disposi¢des individuais diante de diferentes situagdes de
adversidades” (YUNES, 2012, p. 304).

Segundo Ribeiro, o individuo, por meio de sua subijetividade da significado ao
seu mundo, distinguindo-se dos demais seres. Destarte, a espiritualidade enquanto
objeto constitutivo da subjetivagdo também ¢é influenciador impar no que tange a busca
“[...] pelo auto equilibrio, mesmo quando se encontra diante de dificuldades que se opdem
a sua realizacao” (RIBEIRO, 2009, p. 15).

Para Ancona-Lopez, ha uma estreita relacdo entre espiritualidade e saude
mental, que se torna um desafio a busca do equilibrio para as pessoas em condicdes de
sofrimento, e esse equilibrio deve se destacar entre as areas da Psicologia e da Teologia
evitando o reducionismo entre elas, respeitando suas especificidades e proporcionando
uma analise critica dessa relagao (ANCONA-LOPEZ, 2002, p.78-79).
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No que diz respeito a possibilidade da compreenséo da Psicologia da psicanalise
enquanto ferramenta cientifica de aconselhamento biblico, Em O Mal-estar na
Civilizagao, Freud considera a existéncia de um sentimento peculiar, o sentimento de
algo ilimitado, com sensacgéo de eternidade, o que ele chama de sentimento oceanico.
Para o autor, este sentimento produz a sensacgao de [...] ilimitabilidade e unidade com o
universo” (FREUD, 1930/1996, p. 44), acreditando ele que uma pessoa, embora rejeite
toda pratica de dogmas ou crengas pertinentes a uma religido, pode corretamente
chamar-se a si mesma de religiosa com fundamento apenas nesse sentimento oceanico.
E ao discorrer sobre o sentimento oceanico em O Mal-estar na Civilizacao, Freud relata
que este sentimento se trata de um “[...] vinculo indissoluvel, de ser uno com o mundo
externo como um todo” (FREUD, 1930/1996, p.74).

Assim, pode-se dizer que o aconselhamento biblico e a psicanalise servem de
condi¢cdo de organizacgao ao individuo que recebeu a capacidade de ser ligado a um todo
que o cerca, conforme Génesis 2.7, “entdo, formou o Senhor Deus ao homem do p6 da
terra e Ihe soprou nas narinas o félego de vida, e 0 homem passou a ser alma vivente”
(ARA)?2,

2. A RELEVANCIA DO ACOLHIMENTO NA COMUNIDADE DE FE PARA
PROMOGAO DE UM ACONSELHAMENTO BIiBLICO EFICAZ

Para Riceto e Colombo, “de fato, desde os primoérdios da humanidade, ciéncia e
religido se relacionam. Por vezes, as crencgas religiosas influenciaram o conhecimento
cientifico e, ao mesmo tempo, este provocou mudancas, por vezes profundas, em
doutrinas religiosas” (RICETO e COLOMBO, 2019, p.172), entdo, assim, ndo se pode
negar que a espiritualidade do ser humano, a influéncia de visdo de mundo, bem como
as relagdes sociais de cada pessoa e seus aspectos de constituicdo de forma holistica,
se encontra na formagdao da complexidade que é o individuo humano como ser
biopsicossociocultural e espiritual.

No que diz respeito ao processo de organizagao e saude mental do individuo, se

torna relevante o destaque de que o aconselhamento biblico € uma ferramenta eficaz

22 \Versdo biblica utilizada na transcricdo, sendo Almeida Revista e Atualizada (ARA).
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para aqueles que tem a espiritualidade como fator orientativo e constitutivo de sua
subjetividade, e que é preponderante em suas tomadas de decisbes. Assim, cabe dizer
que a partir de um aconselhamento biblico, ao se considerar a sua espiritualidade, a
pessoa em situagao de sofrimento podera se sentir segura em seus processos individuais
e da “psiqué”, ou alma.

Na psicanalise, o sujeito se divide entre o consciente e o inconsciente, entre o que
ele sabe e o0 que ele desconhece sobre si mesmo, como uma formacgao reativa que se
constitui na relacdo com o outro, e essa relagcdo com o outro € fundamental para a
formacao da individualidade e suas experiéncias como sujeito no mundo, que dao
significado as coisas (FREUD, 1923-1925, p.29-38). Assim, o conceito de espiritualidade
do individuo e as nogbes de sua subjetividade, se apresentam como signo?3, no intuito
de melhorar a compreensao da pessoa enquanto individuo fragilizado pelas decisdes que
o levaram a uma realidade de adoecimento ou sofrimento que expde uma fragilidade
emocional.

Segundo Clinebell um dos grandes desafios da comunidade de fé, a igreja®, é
proporcionar ao individuo em condigéo de desorganizagao por conta do sofrimento, que
esse receba ajuda para descoberta e condi¢gdes de usufruir sua vida com toda a sua
plenitude, desenvolvendo e utilizando suas capacidades mentais, que levam a um
despertamento de modo de vida mais criativo, celebrativo e socialmente util (CLINEBELL,
2016, p.29).

Friesen destaca que, o aconselhamento biblico ndo tem como objetivo dar
respostas para os problemas enfrentados pelas pessoas, mas precisa prover aquele que

busca auxilio de outros, em uma abordagem néo diretiva ou ainda a Maiéutica socratica®,

23 Segundo Domingues, um signo remete a existéncia de um cddigo que traz em seu interior significados e
significantes. Estes se constituiram num processo social e foram introjetados nos modos de ser, pensar e
dizer uma realidade, a partir dos sentidos originados. Nessa agéo, a linguagem é constituida; porém, para
que ela ocorra, se faz necessario que este ato de significagao tenha lugar em “um sistema estruturado de
signos com regras reconheciveis e transmissiveis” (DOMINGUES, 2017, p.75).
24 A igreja é compreendida nesse artigo como uma congregagao local de pessoas que professam a fé
cristd, e jamais um edificio. Derivada do termo latim ecclesia, com sendo uma reunido de pessoas
regeneradas e batizadas apods profissédo da fé cristd (DOUGLAS, 1995, p.35).
25 A maiéutica socratica é descrita como a arte de conduzir alguém a produzir o préprio conhecimento por
meio de perguntas (GABIONETA, 2015, p.35).
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que o aconselhando, por si mesmo perceba sua situagdo e descubra como crescer na
tomada de decisbes em direcao a sua necessidade (FRIESEN, 2000, p.19-20).

Ao pensar a respeito da relevancia do acolhimento, a partir da compreenséo da
poiménica enquanto pratica espiritual necessaria na comunidade de fé, tendo como
objetivo auxiliar e possibilitar ao aconselhando uma reorganizagao pessoal, a pessoa em
condicdo de sofrimento podera desfrutar por meio do aconselhamento biblico a
experiéncia expressa no versiculo de Jodo 10.10 “eu vim para que tenham vida e a vida
em abundancia”.

O termo "poiménica" provém do grego "poimén", que significa "pastor", e refere-
se a pratica de cuidar das almas, oferecendo apoio emocional e espiritual, € quando o
acolhimento é visto como ponto de convergéncia nas duas praticas, tanto o
aconselhamento biblico quanto a poiménica sdo frequentemente fundamentados em
principios de amor, compaixao e compreensao, buscando criar um espago seguro, onde
as pessoas se sintam aceitas e amadas, incluindo a oracédo e o uso de textos biblicos,
buscando por uma conexdo espiritual que ajude cada pessoa a lidar com suas
dificuldades.

Em suma, tanto o aconselhamento biblico e a poiménica quanto a psicanalise,
oferecem modelos de acolhimento que podem favorecer o bem-estar do individuo, cada
um a sua maneira. A integracdo dessas abordagens pode enriquecer a experiéncia de
cuidado, combinando a dimensé&o espiritual com a compreensao psicoldgica, resultando
em um suporte mais integrado do individuo.

E verossimil destacar que, para Friesen, para desfrutar deste padrdo de vivéncia,
0 aconselhamento biblico precisa concentrar-se nas necessidades individuais e pontuais
do aconselhando, ao passo em que a anunciagdo do pulpito auxilia, mas pode
permanecer distante da aplicabilidade pratica diante de cada realidade pessoal, agao
esta que pode ser encorajada de forma orientativa em um aconselhamento biblico
(FRIESEN, 2000, p.43-47).

Para Mesters e Miranda, a capacidade de escutar e observar ajudam o
conselheiro a identificar os sentimentos expressos em um ambiente de escuta e pode
auxiliar o aconselhando a compreender seus proprios sentimentos (MESTERS e
MIRANDA, 2011, p.181), condigao que ao ser compreendida faz com que uma situagao
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de sofrimento do outro seja vista com compaixao, e assim, pode brotar no ambiente de
aconselhamento, a partir do acolhimento, a mansidao de Jesus (MESTERS e MIRANDA,
2011, p.165).

Ao discorrer sobre o acolhimento, Mesters e Miranda evidenciam que as
Escrituras Sagradas expressam com sendo um desejo de Jesus quando o profeta Isaias
fala a respeito do Servo do Senhor em 1s.50:4 “O Senhor Deus me deu lingua de eruditos,
para que eu saiba dizer boa palavra ao cansado. Ele me desperta todas as manhas,
desperta-me o ouvido para que eu ouga como os eruditos (ARA)”. Os autores destacam
que uma boa palavra seria uma palavra de conforto ao que esta aflito e desanimado
(MESTERS e MIRANDA, 2011, p. 185).

Segundo Silva, a igreja precisa se conscientizar em ser agente de
transformacao, e que deve assumir suas “responsabilidades diante do mundo em crise e
fazer discipulos, a partir de relacionamentos consolidados e conectando as pessoas
umas nas outras através do amor”, e nao se tornar um ambiente excludente que, torna
pessoas alienadas e perdidas em seu sentido de vida a medida que as crises as sufocam
(SILVA, 2018, p.21). Diante desse quadro, Clinebell alerta “que a igreja se defronta com
um perigo constante: a irrelevancia” (CLINEBELL, 2016, p.14).

Assim, com a compreensao da responsabilidade mutua dentro da comunidade
de fé e o exercicio da poiménica, Paulo na carta aos Romanos destaca a relevancia do
convivio e de uma possivel influéncia no cotidiano dizendo: “Mas nds, que somos fortes,
devemos suportar as fraquezas dos fracos, e ndo agradar a nés mesmos. Portanto, cada
um de nés agrade ao seu proximo no que € bom para edificagao” em Romanos 15.1,2
(ARA). E, no exercicio do cuidado mutuo, Paulo adverte os cristdos de Roma, e que pode
se estender a toda comunidade de fé, a se atentar com a devida precaucéo para essa
mesma compreensao de sua necessidade de vivéncia dizendo “Aquele, pois, que pensa
estar em pé, cuide para que nao caia” em | Corintios 10.12 (ARA).

O acolhimento incondicional em um ambiente de aconselhamento biblico € uma
forma de amparo e auxilio a pessoas que buscam apoio para alcancgar clareza de
pensamentos, reorganizagdo ou encorajamento de suas posturas, na busca de

resolucdes pessoais diante de uma ou mais situagdes crise, orientando-se pela Biblia.
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Hurding, ao declinar sobre as camadas do aconselhamento biblico, destaca trés
caracteristicas relevantes do acolhimento para uma continua efetividade na atividade do
conselheiro, sendo: “1) alivio do peso dos problemas diante de um ouvinte compreensivo,
2) vazao de sentimentos em um relacionamento de apoio e 3) discusséo de problemas
existentes com um ajudador que ndo assuma a posicao de juiz” (HURDING, 1995, p.35).
Isso possibilita ao outro uma apropriacdo de movimentos que harmonize seus
comportamentos, sentimentos e pensamentos com principios biblicos, vivenciando a

realidade de Isaias 41:6 “Um ao outro ajudou e ao seu préximo disse: Sé forte”. (ARA)

CONSIDERAGOES FINAIS

O aconselhamento biblico € um processo no qual um conselheiro cristéo,
podendo ser um lider espiritual, um pastor ou n&o, auxilia no enfrentamento de demandas
pessoais € na resolugao de conflitos, ajudando na busca de melhoria da qualidade dos
relacionamentos interpessoais a partir de uma cosmovisdo de um relacionamento com
Jesus Cristo por meio de orientagdo baseada nos ensinamentos biblicos, abordando
questdes emocionais ou relacionamentos conflituosos a luz da Teologia, oferecendo uma
perspectiva holistica que considera o bem-estar espiritual, fisico e emocional do ser
humano dentro das comunidades cristas, objetivando a promog¢ao do bem-estar do
individuo ajudando as pessoas a superarem seus desafios quando lidam com questdes
emocionais, espirituais ou relacionais, podendo encontrar paz, desenvolvimento pessoal
e um crescimento em sua fé, estimulando assim um desenvolvimento sadio na
reorganizagao de sua vida; conforme os preceitos da OMS em sua definicao constitutiva
de ser humano, como sendo um ser biopsicossociocultural e espiritual.

O ser humano em sua integralidade exposto a situagdes disruptivas, precisa
perceber um acolhimento incondicional para que possa conseguir, a partir de um auxilio,
lidar com suas demandas interiores, provindas da internalizagdo de uma realidade
pessoal, e para Kohl e Barro “a igreja que desempenha o papel de agente transformador
da sociedade, € a igreja que também se transforma” (KOHL e BARRO, 2006, p.120), pois
isso consiste em se fazer uma leitura dindmica e constante do local e das necessidades
onde se esta inserida, pois a mudanga da sociedade deve motivar a igreja a ser resposta

para o tempo presente, com valores biblicos que respondam as necessidades da
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sociedade e quando isso ndo acontece, a igreja pode ir se tornando tedrica e irrelevante,
perdendo o carater da Teologia Pratica.

Assim, o aconselhamento biblico, quando refletido a partir de uma Teologia pratica,
envolve a aplicagédo dos principios biblicos e teoldgicos na vida do aconselhando e em
suas relagoes interpessoais, devendo estar enraizado nas Escrituras e oferecendo
possibilidades sobre como viver de maneira que honre a Deus e promova a saude
emocional e espiritual.

Segundo Friesen “as pessoas ndo se expdem umas as outras enquanto néo tém
seguranga de sua aceitagao incondicional” (FRIESEN, 2000, p.68). Por isso, o
aconselhamento biblico ao oferecer um ambiente seguro e acolhedor, onde os individuos
podem compartilhar suas preocupacoes, duvidas e dilemas éticos, se torna um espaco
de crescimento espiritual € emocional para pessoas que em situagcdes de suas decisdes
anteriores alcangaram resultados indesejados. O aconselhamento oferece um espaco
para a reflexdo e a busca de perdao, tanto de si mesmo quanto dos outros, auxiliando a
pessoa em diregdo a um caminho de restauragao, reorganizagao pessoal e renovagao

de seus significados na busca por novas perspectivas de vida, e “vida abundante”.
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DA PROFECIA A REVELAGAO: A TRANSICAO DO PROFETISMO
ISRAELITA A LITERATURA APOCALIPTICA SEGUNDO PAUL D.
HANSON

Jodo Antonio Martins2®
RESUMO

Sera analisada a relacdo entre o profetismo israelita e o surgimento da literatura
apocaliptica no periodo do Segundo Templo, demonstrando que esta ultima ndo constitui
uma ruptura com a tradigao profética, mas sim um desdobramento teolégico em contexto
de crise. A pesquisa classifica-se como pesquisa bibliografica de cunho analitico,
fundamentando-se em autores reconhecidos como Paul D. Hanson, John J. Collins,
Michael E. Stone, George W. E. Nickelsburg e Matthias Henze. A partir da investigagao
das fontes biblicas e apdcrifas, bem como da analise critica da literatura especializada, o
trabalho examina como os elementos escatologicos do profetismo — tais como o juizo
divino, a restauracao de Sido e a denuncia da injustica — foram reelaborados no interior
da apocaliptica mediante nova linguagem simbdlica e cosmoldgica. A pesquisa identifica
que a frustracdo com a teocracia pods-exilica e a auséncia de um messias historico
impulsionaram a criagdo de uma nova gramatica religiosa, marcada por revelagdes
celestiais, visdes e o deslocamento da esperancga para além da historia. Conclui-se que
a literatura apocaliptica constitui uma forma de fidelidade reinterpretada, oferecendo
resisténcia simbdlica, consolo teoldgico e sustentacdo da fé em tempos de colapso
institucional e espiritual. A pesquisa reafirma o papel da apocaliptica como resposta
pastoral e escatoldgica a crise, configurando-se como uma extensao visionaria da missao
profética no seio de comunidades marginalizadas.

Palavras-chave: Profetismo; Apocaliptica; Escatologia; Esperancga; Paul D. Hanson.
INTRODUCAO

A relagao entre fé, historia e linguagem simbdlica sempre ocupou um papel central
nas tradicdes religiosas do antigo Israel. Entre as expressbes mais notaveis dessa
relacado, destacam-se o profetismo e a apocaliptica, ambos marcados por uma profunda
inquietacéo diante das injusti¢cas sociais e da ruptura da ordem sagrada. Em momentos

de instabilidade politica e colapso institucional, essas tradicdes ofereceram n&o apenas

26 Mestrando em Teologia pela FABAPAR (Faculdade Batista do Parana), licenciado em Histéria pela FAM
(Faculdade Maranhense) e pos-graduando em Historia, Geografia e Arqueologia Biblica pela Faculdade
Batista Pioneira. E escritor, com livros publicados, e editor na Manna Editora.
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consolo espiritual, mas também uma critica contundente as estruturas vigentes,
reafirmando a soberania de Deus e a esperanga em um futuro redentor.

Durante o periodo pés-exilico, especialmente sob o dominio persa, a frustragao
diante da n&o realizagdo das promessas de restauragéo intensificou o surgimento de
novos discursos religiosos. A figura do profeta, até entdo reconhecida como mediadora
entre Deus e o povo, da lugar a novos personagens: os visionarios apocalipticos. Estes
reinterpretam os mesmos simbolos escatolégicos da tradi¢do profética, porém em uma
chave transcendental, deslocando a intervengao divina do tempo historico para o tempo
césmico e absoluto.

Delimita-se, portanto, como tema deste trabalho, a investigagao da transigao entre
o profetismo israelita e a literatura apocaliptica, tendo como base principal os estudos de
Paul D. Hanson. A questdo central que guia a pesquisa é: de que modo a tradicdo
profética influenciou a formulagdo do pensamento apocaliptico judaico? Essa pergunta
permite explorar os pontos de contato entre ambas as tradigdes e entender como as
transformacdes histéricas e sociais influenciaram a reelaboragéo teoldgica da esperanga
escatologica.

Como possiveis hipéteses, considera-se que a apocaliptica ndo surgiu de forma
abrupta nem alheia as raizes religiosas de Israel, mas constitui uma resposta teoldgica
legitima as crises enfrentadas pelo povo judaico no periodo pés-exilico. A apocaliptica
pode ser vista, assim, como a continuidade reinterpretada do profetismo, que, diante da
faléncia das instituicbes politicas e religiosas, transferiu o eixo da esperanga para uma
intervengao divina césmica e final.

O objetivo geral deste trabalho € compreender como se deu a transi¢gao entre o
profetismo e a apocaliptica no contexto biblico. Como objetivos especificos, busca-se: a)
identificar os elementos escatolégicos presentes no discurso profético; b) analisar os
fatores histéricos e teoldgicos que motivaram a transformagdo dessa linguagem; c)
examinar como a literatura apocaliptica reformula a esperanca profética; e d) apresentar
as contribui¢des de Paul D. Hanson para a compreensao dessa transigao.

A relevancia desta pesquisa se manifesta na possibilidade de contribuir com uma
leitura mais integrada e coerente da tradicdo biblica, superando dicotomias simplistas
que separam profecia e apocaliptica como discursos contraditérios. Para a comunidade
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cientifica, o trabalho oferece subsidios teolégicos e hermenéuticos que podem enriquecer
os estudos sobre escatologia, resisténcia religiosa e literatura sagrada em contextos de
opressao e crise.

A metodologia adotada € a pesquisa bibliografica, com abordagem qualitativa,
fundamentada em obras classicas e contemporaneas da teologia e dos estudos biblicos.
A analise sera conduzida por meio da leitura critica e interpretativa de textos proféticos e
apocalipticos, com especial atengdo as categorias propostas por Paul D. Hanson, além
de outros estudiosos como John J. Collins e Abraham J. Heschel, cuja contribuigao
amplia o dialogo entre os discursos religiosos e os contextos histoéricos em que foram

produzidos.

2. O PROFETISMO ISRAELITA: CONTEXTO E CARACTERISTICAS

O profetismo constitui uma das manifestagdes mais marcantes da experiéncia
religiosa de Israel, assumindo papel central na construgdo da identidade teoldgica, ética
e politica do povo hebreu. Longe de ser um fendmeno isolado ou puramente mistico, o
profetismo israelita emerge como resposta histérica a momentos de crise, ruptura e
transformacdo social. Sua origem esta estreitamente ligada a tradicdo da alianga
mosaica, na qual Yahweh se revela como Deus libertador e legislador, exigindo justica,
fidelidade e retiddo como expressdes concretas da adoragcado. Nesse contexto, o profeta
nao atua apenas como porta-voz de mensagens divinas, mas como intérprete autorizado
da vontade de Deus diante das realidades humanas, sociais e institucionais. Segundo
Abraham Heschel (2001, p. 18), o profeta € “um homem que sente intensamente; é a
consciéncia moral da nagao, um ser com um senso agudo do que esta errado no mundo”.

A atuacgao profética desenvolve-se como instrumento de mediagao entre o sagrado
e o cotidiano, entre o transcendente e a historia. Os profetas ndo apenas previam o futuro,
mas confrontavam o presente, denunciando a opressao, a idolatria e a corrupcao das
liderangas religiosas e politicas. Essa denuncia se dava sempre a partir de um
compromisso radical com a alianga e com a justica, o que conferia ao profetismo uma
dimensao ética indissociavel de sua funcgéo religiosa. De acordo com John Barton (2007,
p. 69), o profeta biblico é “um reformador social impulsionado pela convicgdo de que a

sociedade deve ser julgada de acordo com os padrées de Deus”. Assim, o profetismo
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israelita se configura como forga viva e dindmica na historia do Antigo Israel, atuando
como guardidao da verdade e da justica divina diante de um mundo frequentemente

marcado pela infidelidade.

2.1. Origem e fungao social dos profetas em Israel

O profetismo israelita deve ser compreendido como uma instituicdo carismatica
profundamente inserida na vida sociopolitica de Israel, surgida em momentos criticos da
histéria nacional como resposta teolégica as ameagas a identidade, a alianga e a
soberania divina. Nao se tratava de uma fungao estatica ou puramente ritualistica, mas
de um ministério dinamico que se adaptava as exigéncias historicas. De acordo com Paul
D. Hanson (1975), o profeta era alguém tomado pela missdo de comunicar a comunidade
humana a revelacéo recebida do conselho celestial de Yahweh. Tal mediagdo nao era
neutra: ela possuia forte carga critica, politica e ética, pois envolvia julgamento das
institui¢gdes, denuncia das iniquidades e apelo a conversao.

A atuacgéo profética, desde Samuel até os profetas maiores, sempre esteve ligada
a defesa da fidelidade a alianga mosaica. A rejeigao de reis como Saul e Acabe por parte
de Samuel e Elias, respectivamente, revela que o profeta detinha autoridade nao apenas
religiosa, mas também politica, frequentemente contrapondo-se ao abuso de poder e a
idolatria estatal.

Neste sentido, o profeta ndo era apenas um transmissor de oraculos, mas um
agente publico cuja missédo incluia atos simbdlicos e gestos dramaticos capazes de
impactar o imaginario coletivo e denunciar o distanciamento das instituicbes em relagcao
a justica da alianga (SICRE DIAZ 2006, p. 42).

Nickelsburg (2003, p. 12) afirma que o profeta cumpria a fungédo de memdria ativa
da alianca: relembrava ao povo que o compromisso com Yahweh envolvia justi¢a, retidao
e cuidado com os vulneraveis — os 0Orfaos, as viuvas, os estrangeiros — elementos
centrais da Lei. Como reflexo disso, Isaias repreende: “Ai dos que decretam leis injustas,
dos escrivaes que registram opressao, para privarem os fracos de seus direitos” (Is 10.1-
2).

A Biblia apresenta o profeta ndo apenas como oraculo, mas como sujeito afetado

pela Palavra de Deus. Jeremias € um exemplo paradigmatico: ele sofre a perseguicao, é
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langado na cisterna (Jr 38:6), amaldigoa o dia de seu nascimento (Jr 20.14), mas nao
pode calar o fogo que arde dentro de si (Jr 20.9). Essa dimensao existencial e afetiva do
profetismo € amplamente explorada por Abraham J. Heschel (2001), que afirma: “O
profeta é alguém que vive ndo apenas no tempo do seu povo, mas também no tempo de
Deus. Ele sente o que Deus sente. Sua indignacédo ndo é sé humana: é teopatica”.
Além de seu engajamento sociopolitico, os profetas serviam como intérpretes da
historia. Em vez de ver os acontecimentos como fatos isolados, o profeta os lia a luz da
alianga: a derrota militar, a opressao econémica, a idolatria politica — tudo era entendido
como reflexo da infidelidade a Deus. Nesse sentido, a profecia era profundamente
hermenéutica, oferecendo uma leitura critica da realidade através de um referencial
teologico. Michael Fishbane (2005) destaca que essa fungéo interpretativa levou ao
desenvolvimento de formas literarias complexas — oraculos, lamentagoes, visbes — que

serviram de base para a linguagem simbdlica da apocaliptica posterior.

2.2. A centralidade da alian¢a, da justica e da escatologia

No centro da mensagem profética estda a alianga entre Deus e Israel,
frequentemente evocada como clausula ética e social. A fidelidade a Yahweh nao era
apenas expressa por ritos e sacrificios, mas exigia uma pratica concreta de justica. Esse
principio € reiterado pelos profetas classicos. Isaias denuncia o culto vazio: “De que me
serve a multiddo dos vossos sacrificios? [...] Lavai-vos, purificai-vos. Tirai da minha
presenca o mal dos vossos atos” (Is 1.11,16). Em Amds, a denuncia ganha contornos
ainda mais enfaticos: “Eu odeio e desprezo as vossas festas [...] Mas corra o juizo como
as aguas, e a justica como um ribeiro perene” (Am 5.21,24). Essas passagens
demonstram que o profeta ndo aceitava dissociagao entre liturgia e ética.

Neste mesmo sentido, bserva-se que outros profetas — como Isaias, Jeremias,
Sofonias e Ezequiel — denunciaram com firmeza os lideres religiosos por seus desvios
éticos, impiedade e corrupgao no exercicio sacerdotal, demonstrando que a verdadeira
fidelidade a alianga exigia compromisso pratico com a justi¢ca, ndo apenas observancia
ritual (SICRE DIAZ, 2006, p. 76).

A justica era a expressao concreta da alianca, e a escatologia — ainda em chave

histérica — era seu horizonte de realizacdo. A promessa de Yahweh de restaurar
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Jerusalém, proteger o povo e fazer brotar um novo lider messianico era lida como
cumprimento histérico da fidelidade divina.

Segundo Collins (2021), a escatologia profética alimentava uma esperancga
concreta: a de que a histéria ainda estava sob o controle de Deus, e que Ele interviria
dentro dela para restaurar a ordem. Essa restauragao, porém, sempre vinha precedida

de juizo, uma purificagdo que visava reconduzir o povo a justica.

A escatologia profética difere da apocaliptica nd&o em seu conteudo, mas em sua
expectativa de cumprimento. Enquanto o profeta espera a intervengao divina
dentro da histéria — por meio da reforma politica ou do retorno a justica —, o
apocalipticista projeta essa intervengao para além da histéria, como um evento
coésmico e final. No entanto, os temas sdo os mesmos: restauracgao, julgamento,
fidelidade e esperanga (COLLINS, 2021, p. 47).

A esperanga escatoldgica, especialmente em Isaias 40—-66, comega a assumir
contornos mais amplos e transcendentais. J& ndo se trata apenas de reconstruir
Jerusalém como cidade histérica, mas de instaurar um novo céu e uma nova terra, onde
a justica habite (Is 65:17). Essa projecéo do escatoldgico para além do imediato abre
caminho para o desenvolvimento posterior da linguagem apocaliptica, onde as mesmas

esperangas ganham simbolismo cosmico e angeloldgico.

2.3. Profetas escatolégicos como precursores da apocaliptica

Com a intensificagao das crises nacionais — destruicao do templo, deportacoes,
perda da independéncia politica — a linguagem profética evolui para formas mais
visionarias. Isaias, Jeremias, Ezequiel e Zacarias passam a empregar simbolismos cada
vez mais complexos para descrever a agao divina, e ja ndo se limitam a exortar o povo,
mas a transmitir visbes de transformacao absoluta da realidade. Ezequiel, em especial,
€ um precursor claro da literatura apocaliptica: sua visdo da gloria de Deus sobre os
querubins (Ez 1), a reconstrugao do templo ideal (Ez 40—48), e o vale de ossos secos (Ez
37) compdem um imaginario que sera desenvolvido em Daniel e em 1 Enoque.

Michael E. Stone (1991) afirma que a presenga de visdes, figuras angelicais e
cenarios cosmicos ja no profetismo tardio mostra uma transicdo gradual para a
apocaliptica. Essas caracteristicas surgem nao como ruptura, mas como aprofundamento
simbdlico, a medida que o contexto politico j& ndo comportava uma esperanga
restauracionista tradicional. Em Daniel, por exemplo, o Filho do Homem (Dn 7.13-14)
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aparece vindo nas nuvens, recebendo autoridade eterna — imagem que transita entre a
promessa messianica de Isaias 11 e o simbolismo transcendente da apocaliptica.

Essa continuidade € reconhecida por Hanson (1975), que argumenta que a
apocaliptica emerge das ruinas do profetismo como sua herdeira legitima: ela retoma o
compromisso ético, mantém o juizo como critério divino e projeta a esperanga para além
da histéria sem abandona-la completamente. Em sintese, os profetas escatoldgicos néao

apenas precedem a apocaliptica — eles a fundamentam.

3. A CRISE DO POS-EXILIO E O COLAPSO DAS ESTRUTURAS
TEOCRATICAS

O periodo pos-exilico marca uma das fases mais criticas da historia de Israel,
caracterizada por intensas transformacgdes teoldgicas, politicas e sociais. Com o retorno
do exilio babilénico, sob autorizacdo persa, esperava-se a realizacido das promessas
proféticas de restauracdo nacional, reconstrucido do templo e reestabelecimento da
justica em Jerusalém. No entanto, essa esperanca rapidamente deu lugar a frustracao: a
realidade que os repatriados encontraram era marcada por pobreza, instabilidade
institucional e auséncia de um lider davidico legitimo. Segundo Paul D. Hanson (1975),
esse contexto gerou uma profunda crise escatoldgica, pois as instituigdes restauradas —
particularmente o templo e o sacerdocio — n&o conseguiram mediar adequadamente a
presenca de Deus nem concretizar as expectativas messianicas alimentadas no exilio.

Essa desilusdo histérica abriu caminho para o surgimento de novos modelos
teoldgicos, nos quais a esperanga se desloca do campo politico para o plano
transcendental. O colapso das estruturas teocraticas nao significou o abandono da fé,
mas sim a reconfiguragcao da promessa divina em uma nova gramatica simbdlica. Como
observa John J. Collins (2021), a literatura apocaliptica surge exatamente nesse ponto
de ruptura, respondendo ao siléncio de Deus na historia com visdes reveladas de um
futuro césmico de justica. A faléncia das mediagdes historicas — rei, templo e sacerdote
— levou a emergéncia de discursos teoldgicos alternativos, produzidos por comunidades
marginalizadas que mantinham a fidelidade a alianga reinterpretando-a em termos
escatologicos. O pés-exilio, portanto, ndo é apenas um tempo de reconstrugao fisica,
mas de crise e reinvengao teoldgica profunda.
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3.1. A frustragao escatolégica e a crise das instituicoes

O retorno do exilio babilénico, ao contrario do que se esperava, nao representou
o cumprimento pleno das promessas proféticas de restauracdo. A reconstrugao do
templo, conduzida sob a lideranga de Zorobabel e Josué, foi recebida com entusiasmo
inicial, mas logo revelou sua limitagao politica e espiritual. A auséncia de uma lideranga
messianica davidica, a subordinacdo ao Império Persa e a continuidade das
desigualdades sociais geraram uma profunda frustracdo escatoldgica. Como afirma Paul
D. Hanson (1975), a esperanga de um novo éxodo e de uma nova Siao cede lugar a
desilusdo, pois as estruturas institucionais restauradas nao corresponderam ao ideal
profético.

O profetismo pdés-exilico, como se encontra em Ageu, Zacarias e Malaquias,
evidencia a tentativa de reavivar a esperanca no contexto de uma teocracia fragil e
elitizada. No entanto, esses textos revelam também as tensdes internas: corrupgao no
sacerdocio (Ml 1.6—-14), injustica social (MI 3.5) e declinio espiritual. Segundo John J.
Collins (2021), essa realidade gerou uma mudanga de paradigma: a expectativa de uma
intervencdo de Deus dentro da historia, mediada pelas instituicbes, comega a ser
transferida para o plano cosmico e escatoldgico.

A comunidade que retornou do exilio ndo encontrou uma nagéo renovada, mas um
territério politicamente marginalizado, com forte influéncia persa e crescente tenséo
interna. A promessa de Is 52:8-10, que anunciava a salvacéao visivel aos olhos de todas
as nacoes, parecia adiada indefinidamente. A histéria, outrora interpretada como campo
de atuacgao divina, tornou-se opaca. Nesse contexto, a esperanga ndo desaparece, mas
se transforma em anseio por revelacdo. E o inicio do deslocamento do profético para o

apocaliptico.

3.2. A teocracia sacerdotal e o desencanto politico

Apos o retorno do exilio, o poder politico em Juda foi progressivamente transferido
ao sacerdoécio. O sumo sacerdote passou a ocupar a posicao de maior influéncia, tanto
no templo quanto na administragao local. Essa concentragcao de poder foi recebida com

ambivaléncia. De um lado, havia a legitimidade ritual; de outro, a crescente percepgao de
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distanciamento espiritual e moral dos lideres religiosos. Textos como o de Malaquias
denunciam abertamente esse estado de coisas: “Vés vos desviastes do caminho, fizestes
tropegar a muitos na Lei, corrompestes a alianga de Levi’ (Ml 2.8). A teocracia tornou-se
simbolo de formalismo vazio e distanciamento da justiga exigida pela alianga.

Essa critica € também literariamente desenvolvida nos escritos apocalipticos. No
livro de 1 Enoque, especialmente nas parabolas (1En 37-71), os sacerdotes corrompidos
sdo substituidos por figuras angelicais e celestes que mediam a justi¢a divina.

Assim, corroborando com o descrito, Lange argumenta que o desencanto com o
modelo sacerdotal no Segundo Templo motivou a reinterpretagao dos textos proféticos
em chave apocaliptica, transferindo a esperancga de restauracao para um futuro revelado
diretamente por Deus, e ndo mediado pelas instituigdes corrompidas (LANGE 2006, p.
54)

Para Matthias Henze (2011), esse deslocamento reflete o desencanto com a elite
sacerdotal e a necessidade de imaginar uma nova ordem legitima, ndo baseada na

linhagem levitica, mas na escolha divina revelada em visdes.

A autoridade sacerdotal, antes celebrada como instrumento da alianga, passa a
ser retratada como parte do problema. Em muitos textos apocalipticos, os lideres
do templo sdo acusados de corrupgao, de se aliarem aos poderes estrangeiros e
de explorarem os justos. A apocaliptica, assim, se apresenta como
contranarrativa: uma resisténcia simbdlica a oficialidade do templo e a ideologia
de poder que ele sustenta (HENZE, 2011, p. 214).

Essa oposicao entre o templo e a revelagdo apocaliptica reflete uma tensao
crescente entre a fé institucional e a fé visionaria. A confianga na media¢ao sacerdotal,
outrora central, passa a ser substituida pela figura do revelador — como Daniel —, que
recebe diretamente de Deus o plano escatoldgico. Isso nao significa abandono completo
do templo, mas critica & sua forma corrompida. E dentro desse contexto que floresce a

literatura apocaliptica: um protesto contra a histéria que falha, um apelo a transcendéncia.
3.3. A auséncia messianica e o surgimento da esperancga celeste

Um dos elementos centrais do desencanto poés-exilico foi a auséncia de um
messias davidico. A esperanca de um rei ungido, justo e libertador, conforme Isaias 11 e
Jeremias 23, foi frustrada. Zorobabel, descendente de Davi, aparece inicialmente como

esperanga messianica (Ag 2.20-23), mas desaparece da cena histérica. Isso produziu
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uma lacuna teoldégica que foi preenchida pela imaginagdo apocaliptica: a figura do
messias se desloca da linhagem real para o campo celeste.

E nesse contexto que surge a imagem do “Filho do Homem” em Daniel 7.13-14,
figura escatoldégica que recebe dominio, gléria e um reino eterno. Esta imagem marca
uma ruptura com o modelo politico-histérico de lideranca. Michael E. Stone (1991)
interpreta essa mudanca como sintoma da perda de fé nas instituicdes terrenas. A
esperanga messianica ja ndo se associa a reis humanos, mas a seres transcendentais,
escolhidos diretamente por Deus, revelados por visdes, que agirdo no fim dos tempos.

A literatura apocaliptica assume, portanto, uma dupla fungdo: manter viva a
esperanga no agir divino e criticar as estruturas existentes. Ao substituir o templo terreno
pelo templo celeste, o sacerdote por anjos e o rei por o Filho do Homem, os
apocalipticistas reinterpretam a tradicdo sob a 6tica do colapso histérico. Mas essa
reinvengao nao rompe com o passado — ela o ressignifica. Como afirma Hanson (1975),
a apocaliptica ndo € uma fuga, mas uma forma sofisticada de fidelidade teolégica em

tempos de desilusao.

4. O SURGIMENTO DA APOCALIPTICA: NOVAS FORMAS DE
ESPERANCA

O surgimento da literatura apocaliptica representa uma inflexdo significativa na
trajetéria da teologia israelita, especialmente diante da persistente frustragcdo com a
realizacdo das promessas proféticas no pés-exilio. A medida que as estruturas histéricas
e institucionais — como o templo, o sacerddcio e o0 messianismo davidico —
demonstravam-se incapazes de mediar a justica esperada, os grupos marginalizados
comegaram a projetar suas esperancas para além do horizonte histérico, deslocando-as
para um plano césmico e escatolégico. De acordo com John J. Collins (2021), a
apocaliptica emerge como uma resposta teoldgica a essa crise, oferecendo uma nova
configuragcédo da esperanga baseada na revelagao de realidades invisiveis, comunicadas
por seres celestes a individuos escolhidos.

Nesse novo paradigma, a salvacao ja nao depende da reforma politica ou do
retorno de um lider carismatico, mas da intervengao sobrenatural de Deus no fim dos
tempos. A linguagem direta da profecia é substituida por visbes, sonhos e simbolos que

157



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

revelam o verdadeiro significado dos eventos presentes a luz do plano divino oculto.
Michael E. Stone (1991) observa que esse deslocamento da esperanga da historia para
0 cosmMos ndo € uma negagao da tradicdo, mas uma intensificacdo de seus elementos
escatologicos.

Essa mudancga é descrita por Lange como uma reconfiguragao da profecia em
tempos de crise: 0 apocalipticista, herdeiro da tradicao profética, escreve ndo apenas
para consolar, mas para reinterpretar as promessas a luz de um juizo césmico e universal
(LANGE 2006, p. 61). A literatura apocaliptica, assim, torna-se o veiculo por meio do qual
a fé em Yahweh é preservada e atualizada em contextos de siléncio institucional,

perseguicao politica e auséncia de sinais tangiveis de restauracgao.

4.1. Elementos constitutivos da literatura apocaliptica

A literatura apocaliptica surge como uma tentativa de reelaborar a esperanca
escatologica diante do fracasso das mediag¢des tradicionais — templo, monarquia,
sacerdocio e histéria. Trata-se de um tipo de discurso religioso que ndo abandona o
profetismo, mas o transforma radicalmente, incorporando elementos simbdlicos,
visionarios e cosmolégicos. John J. Collins (2021), em sua definigao classica, descreve
a apocaliptica como uma revelagao mediada por um ser celestial a um humano escolhido,
concernente a uma realidade sobrenatural, tanto temporal (escatolégica) quanto espacial
(celestial). Essa estrutura narrativa inaugura uma nova forma de teologia: ndo mais
baseada na observacgao da historia, mas na revelagdo de seu sentido oculto.

Entre os principais elementos que compdem essa literatura destacam-se: o
dualismo ético (justos e impios), o dualismo temporal (presente corrompido versus futuro
restaurado), o juizo escatoldgico, a intervengdo divina sobrenatural e a revelagao
angelolégica. Michael E. Stone (1991) afirma que essas caracteristicas se desenvolvem
como resposta ao fracasso da teocracia pos-exilica em mediar a promessa. Ao invés de
anunciar a salvagao como fruto da reforma histérica, o apocalipticista a projeta no fim dos
tempos, como resultado de uma intervencao transcendente e definitiva de Deus.

Essa mudancga de paradigma também afeta a linguagem teoldgica. A histéria deixa
de ser transparente e torna-se opaca, exigindo decodificacao espiritual. O apocalipticista

nao interpreta os fatos visiveis, mas os vislumbra por meio de visées e sonhos. Essa
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mediagao visionaria é evidente em Daniel 7, onde quatro bestas simbdlicas representam
impérios humanos, culminando com o “Filho do Homem” que recebe dominio eterno (Dn
7.13—-14). Trata-se de uma narrativa mitopoética que subverte as estruturas visiveis,

revelando que o verdadeiro poder ndao pertence aos reis terrenos, mas ao Deus dos céus.

4.2. Da restauragao politica a redengao césmica

A apocaliptica representa a passagem de uma escatologia politica e nacional para
uma escatologia cosmica e universal. Enquanto os profetas esperavam a restauragao de
Israel como nacgao autdbnoma e justa, os apocalipticos anunciam a renovagéao total do
COSMOs, com novos céus e nova terra, conforme antecipado em Isaias 65 e plenamente
desenvolvido em apocalipses como o de Enoque e o de Daniel. Essa ampliacdo da
esperanga nao é gratuita: ela reflete o colapso das possibilidades histéricas e o desejo
de uma redencgao absoluta, que ultrapasse as limitagdes da politica e das instituicdes
humanas.

George W. E. Nickelsburg (2003) argumenta que a redengédo césmica € o meio
pelo qual os apocalipticistas reafirmam a fidelidade divina, mesmo quando todas as
estruturas visiveis falham. Em 1 Enoque 90, por exemplo, a histéria de Israel é contada
por meio de metaforas animais, € sua culminancia ocorre com a vinda de um trono
celestial que inaugura o juizo final. Esse juizo ndo apenas pune os impios, mas purifica
a criacao e estabelece um novo mundo. A esperanga, portanto, torna-se totalizante: néo

se restringe mais a comunidade de Juda, mas abarca toda a criagao.

A apocaliptica € uma resposta radical a uma crise radical. Quando a histéria ndo
mais pode sustentar a realizagdo da promessa, a fé se langa além dela, em
direcdo ao tempo escatoldgico. A esperanga que antes se depositava no retorno
de Davi, agora se projeta no Filho do Homem; o templo terreno é substituido pelo
templo celeste; e 0 sacerdote por anjos ministradores. A fidelidade de Deus néo
€ negada — é reinventada em outra chave (STONE, 1991, p. 93).

Essa transformacdo da esperanga também implica uma nova concepcao de
justica. A apocaliptica é profundamente moral: ela pressupde que o juizo escatologico
sera baseado em critérios éticos, onde os justos serdo recompensados € 0s impios
condenados. Essa retribuicdo ndo ocorre mais no tempo presente, como previam 0s

profetas, mas no “tempo do fim”, que sera revelado a poucos escolhidos. A figura do
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revelador, como Daniel, assume assim o papel de mediador do novo conhecimento

sagrado.

4.3. O papel das comunidades marginais e a critica ao poder

As primeiras comunidades apocalipticas, como aquelas ligadas aos textos de
Qumran, eram grupos marginalizados do poder central de Jerusalém. Elas se viam como
“filnhos da luz” vivendo em meio as trevas do mundo e aguardando a revelagao
escatologica. Para Matthias Henze (2011), essas comunidades desenvolveram uma
teologia da resisténcia: por meio da escrita simbdlica, denunciavam a corrupgao dos
sacerdotes, a injustica social e a dominagao estrangeira. O mundo presente era visto
como dominio das forgas malignas, e o papel dos justos era resistir, preservar a pureza
e esperar pela intervencéo de Deus.

O conteudo teolégico dessa resisténcia aparece com clareza na Regra da
Comunidade (1QS), onde os membros sao instruidos a viver segundo os preceitos de
Deus enquanto aguardam o “fim dos tempos”. O mundo € dividido entre filhos da luz e
filhos das trevas, e o combate final sera travado ndo com armas, mas com fidelidade.
Essa tensao entre comunidade fiel e mundo corrompido é essencial para compreender a
apocaliptica como uma teologia do “ja e ainda nao”: a justica de Deus ja se manifesta na
vida da comunidade, mas sera plenamente revelada apenas no juizo final.

A critica ao poder instituido também se manifesta na forma como a apocaliptica
retrata os impérios. Em Daniel 7, os reinos sao descritos como feras, o que representa
uma subversdo da ideologia imperial. Ao invés de serem reflexo da ordem divina, sao
mostrados como manifestagdes da desordem, da violéncia e da opresséo. Ao final, o
dominio é entregue aos “santos do Altissimo” (Dn 7.27), ndo como reconquista politica,
mas como dom escatologico. Hanson (1975) argumenta que essa inversao representa a
reconstrucao teologica da esperanga a partir da margem, onde a linguagem simbdlica

substitui a linguagem histérica como instrumento de revelagéao.
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5. A INFLUENCIA PROFETICA NA LITERATURA APOCALIPTICA

Embora a literatura apocaliptica represente um avango simbdlico e teologico em
relagao a profecia classica, ela permanece profundamente vinculada a tradi¢gao profética
israelita. As denuncias contra a injustica, a esperancga no juizo divino e a promessa de
restauragcao sao tematicas que atravessam ambos os géneros, ainda que em estruturas
narrativas distintas. A apocaliptica herda da profecia o compromisso com a justica de
Deus e com a fidelidade a alianga, mas o expressa por meio de uma linguagem visionaria
que responde a um novo contexto: o da auséncia de mediag¢des historicas confiaveis e
da crescente opressao sob dominios estrangeiros. Segundo George W. E. Nickelsburg
(2003), os elementos escatolégicos da profecia sdo reinterpretados na apocaliptica,
ganhando novos contornos simbdlicos, mas preservando seu conteudo teoldgico
fundamental.

Essa influéncia se manifesta de forma estruturada em textos como o livro de
Daniel, onde é possivel identificar a fusdo entre formas proféticas e apocalipticas. O
préprio Daniel é apresentado como uma figura profética, cuja missdo é revelar os
mistérios de Deus em tempos de crise, retomando o papel do profeta como mediador da
vontade divina.

Collins (2021) observa que o livro de Daniel representa um ponto de transicao
essencial, no qual os oraculos escatolégicos da tradicao profética sao integrados a um
novo estilo literario, mais simbdlico e codificado. A analise dessa continuidade revela que
a apocaliptica ndo rompe com a profecia, mas a prolonga, adaptando sua mensagem as

novas demandas historicas e espirituais vividas pelas comunidades pds-exilicas.

5.1. Permanéncia dos temas escatologicos proféticos

A literatura apocaliptica ndo se constréi a partir do nada: ela é o desdobramento
simbdlico e teoldgico de temas centrais do profetismo israelita. A escatologia profética —
centrada na ideia de restauragdo de Siao, juizo sobre os impios, retorno a justica e
fidelidade a alianga — fornece a matriz que sera intensificada na apocaliptica. Segundo
John J. Collins (2021), o impulso escatolégico da profecia esta na base de toda esperanga

apocaliptica. Em livros como lIsaias, Ezequiel e Zacarias, a expectativa de uma
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intervencao definitiva de Yahweh ja se apresenta como elemento central, embora ainda
articulada no plano da historia.

Um exemplo claro encontra-se em lIsaias 65.17-25, onde se profetiza: “Pois eis
que eu crio novos céus e nova terra; e ndo havera lembranca das coisas passadas”. Essa
renovagao da criagao sera retomada com forga na literatura apocaliptica, especialmente
no livro de Daniel e no Apocalipse de Jodo. A ideia de um juizo final também se manifesta
ja em lIsaias 66:16, onde “o Senhor julgara com fogo e com espada toda carne”. Tais
imagens demonstram que o juizo cosmico, posterior, ja encontra raizes na teologia
profética.

De acordo com George W. E. Nickelsburg (2003), os profetas langam os
fundamentos de uma escatologia que sera universalizada e interiorizada pelos
apocalipticos. Eles mantém a expectativa de que Deus agirda com justica, mas agora

deslocam o cenario da acao: da politica para o cosmos, da historia para o tempo final. E

esse deslocamento que a apocaliptica realiza, sem abandonar o conteudo da promessa.

5.2. A escatologia reformulada: tempo, mediagao e linguagem

A escatologia apocaliptica representa uma reformulacdo da esperancga profética,
motivada pela frustracdo com a histéria. Enquanto os profetas esperavam a intervengao
divina como evento historico — geralmente associado a reforma de instituicbes ou a
ascensao de um messias davidico — os apocalipticos deslocam essa intervencéo para
o plano transcendente. Como afirma Paul D. Hanson (1975), os apocalipticistas mantém
o conteudo da promessa profética, mas mudam sua moldura hermenéutica: a salvagao
ja ndo vira por mediagées humanas, mas por revelagédo direta de Deus em forma de
visdes, sonhos e mensagens angelicais.

Essa nova forma de mediacédo exige também nova linguagem. O discurso direto
dos profetas cede espacgo a narrativa simbdlica e visionaria. O profeta falava com clareza
ao povo; o apocalipticista escreve com imagens codificadas para uma comunidade
restrita. Isso nao significa esoterismo, mas uma nova estratégia de preservagéo da
esperanga.

Segundo Stone (1991), essa mudanca responde a necessidade de manter viva a

fé em tempos de perseguicao e siléncio institucional.
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A apocaliptica ndo elimina a profecia, mas a reinterpreta. A esperanga nao é
abolida, mas deslocada. Os mesmos elementos permanecem: o juizo sobre os
impios, a glorificagdo dos justos, o reinado divino. O que muda é o horizonte: da
histéria para o mito, da politica para a teofania, do templo para o céu (STONE,
1991, p. 104).

Esse novo horizonte permite que a linguagem profética floresca de forma
intensificada. Os oraculos escatolégicos de Isaias, Jeremias e Ezequiel sdo tomados e
reinterpretados pelos apocalipticos com carga simbdlica ampliada. A figura do “servo
sofredor”, o “tronco de Jessé”, o “resto fiel” e a “nova alianga” aparecem em textos
apocalipticos como elementos transpostos para o tempo do fim. Trata-se, como observa

Collins (2021), de uma teologia da fidelidade reimaginada.

5.3. Exemplos paradigmaticos: Daniel, Zacarias e o Filho do Homem

A influéncia do profetismo sobre a literatura apocaliptica encontra expressao
paradigmatica no livro de Daniel. Embora estruturado como narrativa apocaliptica, o texto
esta saturado de referéncias proféticas. A oragao de Daniel em 9:4—-19 é construida sobre
a teologia deuteronomista da alianca, da culpa nacional e da misericérdia divina. O
capitulo 7, com a visao das quatro bestas e do “Filho do Homem”, retoma a tradigao
profética do juizo das nagdes e da exaltagédo dos justos.

O “Filho do Homem?”, figura central na escatologia apocaliptica, € herdeiro direto
das promessas messianicas dos profetas. Ele representa uma nova mediagao: ndo mais
o rei terreno, mas uma figura celeste, revestida de autoridade divina. Nickelsburg (2003)
observa que essa figura funde elementos do “servo do Senhor” de Isaias, do “filho de
Davi” de Jeremias e do “anjo do Senhor” de Zacarias, compondo um novo agente
escatoldgico de salvagao.

Zacarias, por sua vez, apresenta visées que ja prefiguram o estilo apocaliptico:
quatro cavaleiros (Zc 1), o candelabro de ouro (Zc 4), a mulher no efa (Zc 5). Essas
imagens, embora ligadas a realidade pds-exilica, sao reinterpretadas como metaforas
cosmicas nos apocalipses posteriores. Collins (2021) afirma que Zacarias € um exemplo
de como o profetismo pode se transformar em apocaliptica sem deixar de ser profecia —
o que reforga a continuidade entre os dois géneros.

Em suma, a literatura apocaliptica ndo nega a profecia, mas a carrega em si, sob

nova forma. Ela prolonga sua esperanca, reelabora suas imagens e atualiza sua
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promessa. Como lembra Hanson (1975), a apocaliptica é “profecia em tempos de
colapso”, uma resposta visionaria ao siléncio das instituicdes e a persisténcia do mal. Ela
€, portanto, a forma pela qual a profecia continua a falar quando a histéria ja néo

responde.

6. CONTRIBUIGOES DE PAUL D. HANSON PARA A COMPREENSAO DA
TRANSICAO

A compreenséo da transig¢ao entre o profetismo e a apocaliptica foi profundamente
enriquecida pelos estudos de Paul D. Hanson, cuja obra se tornou referéncia
incontornavel na teologia biblica contemporanea. Ao propor que a apocaliptica ndo
constitui uma ruptura radical com a tradigao profética, mas seu desenvolvimento interno
diante da crise institucional do periodo pds-exilico, Hanson inaugura uma abordagem
interpretativa que integra continuidade e transformacdo dentro do pensamento
escatoldgico judaico. Sua analise parte da constatagdo de que os elementos centrais da
profecia — juizo, esperancga, justica e fidelidade a alianga — sao preservados e
adaptados na literatura apocaliptica, em meio ao colapso das mediagdes historicas e
teoldgicas do Segundo Templo.

O presente topico examina criticamente as contribuicdes de Hanson para essa
interpretacdo da transicdo, com atencido especial ao modo como ele articula crise,
linguagem simbdlica e fungao pastoral na estrutura da apocaliptica. Ao mesmo tempo,
avalia-se a recepc¢ao de sua tese por outros estudiosos, como John J. Collins, George W.
E. Nickelsburg e Michael E. Stone, que, embora reconhegam a relevancia de sua
abordagem, propdem complementag¢des importantes, especialmente no que se refere as
influéncias culturais externas e ao contexto da literatura intertestamentaria. Ao analisar a
proposta de Hanson e suas implicagdes, o capitulo busca aprofundar a compreensao da
apocaliptica ndo apenas como género literario, mas como expresséao teoldgica complexa

e historicamente situada.
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6.1. A apocaliptica como desenvolvimento interno do profetismo

A principal tese de Paul D. Hanson, desenvolvida em sua obra seminal The Dawn
of Apocalyptic (1975), propde que a literatura apocaliptica n&do é um fendbmeno religioso
estranho ou desvinculado da tradicdo profética israelita, mas sim seu prolongamento
historico e teoldgico. Para Hanson, a apocaliptica deve ser entendida como um
desenvolvimento interno do profetismo, nascido da frustracdo com as instituicbes
religiosas e politicas do pds-exilio. A linguagem visionaria, os elementos angelolégicos e
a escatologia transcendental ndo sao inovagdes ex nihilo, mas respostas criativas ao
fracasso das expectativas messianicas e da restauragao nacional.

Segundo o autor, a desilusdo com o templo, a auséncia de um rei davidico e a
subordinagdo ao império persa geraram um deslocamento da esperanga escatologica
para um horizonte cdésmico. Isso levou a substituicdo da linguagem direta dos profetas
por narrativas simbdlicas, nas quais a revelagao divina € mediada por visbes e seres
celestiais. Ainda assim, os temas centrais do profetismo — como o juizo divino, a
restauracdo dos justos e a condenacdo dos impios — permanecem como nucleo
teoldgico da apocaliptica. A inovacao esta na forma de expressa-los, € ndo em seu
conteudo essencial (HANSON, 1975).

6.2. A apocaliptica como critica ao poder teocratico institucionalizado

Outro ponto central da analise de Hanson é a compreensao da apocaliptica como
discurso critico a institucionalidade do Segundo Templo. No retorno do exilio, o poder
passou a concentrar-se na casta sacerdotal, que restaurou o culto, mas ndo conseguiu
realizar a justica social preconizada pelos profetas. Essa lideranga, muitas vezes aliada
aos poderes imperiais, perdeu legitimidade aos olhos de grupos marginalizados. Hanson
argumenta que a literatura apocaliptica foi produzida justamente por esses grupos
periféricos, que se opunham simbolicamente ao poder central, reivindicando a fidelidade
a Deus contra as estruturas corrompidas.

Essa critica € manifesta no livro de 1 Enoque, onde os lideres sdo comparados a
animais cegos que guiam o rebanho ao erro (1En 89-90), e no livro de Daniel, onde os

impérios mundanos séo representados por bestas que serdo derrotadas no juizo final.
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Para Hanson, essas imagens expressam o rompimento com a légica do poder humano,
bem como a esperanca de que a autoridade legitima sera restaurada por intervengao
divina. Assim, a apocaliptica surge como teologia da resisténcia — uma espiritualidade
produzida a margem do templo, mas profundamente ancorada na tradigdo profética da

alianga e da justica.

A literatura apocaliptica ndo emerge como negacgéo do profetismo, mas como
resposta criativa a crise das instituicbes que sustentavam sua escatologia.
Quando as estruturas teocraticas fracassam e a histéria deixa de ser espaco de
atuacgao divina reconhecivel, os visionarios preservam o conteudo da esperanga
em nova forma. A justica prometida pelos profetas ndo é abandonada, mas
transferida para um juizo final; a restauragéo de Israel, agora, ndo se dara mais
por reformas internas, mas por intervengdo cdésmica; e o templo, simbolo
corrompido, sera substituido pela morada celestial. O impulso € o mesmo: manter
viva a promessa (HANSON, 1975, p. 112).

Essa critica a teocracia do Segundo Templo representa mais do que uma rejei¢ao
pontual ao sacerddécio corrupto; ela expressa uma releitura profunda das mediagdes
religiosas tradicionais. Ao transpor a autoridade do templo terreno para o templo celeste
e do sacerdote para o anjo mediador, os apocalipticos deslegitimam o monopdlio
institucional da revelacao e transferem a mediagao divina para figuras ndo reconhecidas
pela casta dominante. Esse deslocamento simbdlico visa restaurar a autenticidade da fé,
agora afastada das estruturas de poder e religiosidade oficial. Com isso, a literatura
apocaliptica se afirma como voz alternativa, teologicamente fundamentada, de uma
espiritualidade insurgente que busca reconectar-se diretamente com o sagrado.

Além disso, o julgamento reservado as liderancas religiosas no discurso
apocaliptico ndo é apenas punitivo, mas também escatoldgico e reordenador. Os lideres
do templo sao representados como responsaveis pela cegueira espiritual do povo, e sua
substituicdo por seres celestiais simboliza a purificagdo do culto e a restauracdo da
verdadeira adoracdo. Essa teologia da substituicdo, articulada por meio de visdes e
metaforas, revela uma critica estrutural ao sistema religioso vigente e, ao mesmo tempo,
uma proposta de reconstrucao espiritual radical. Assim, a apocaliptica ndo se limita a
denunciar: ela oferece uma nova configuragdo de autoridade e de esperanga, baseada

nao na manutengao do status quo, mas na expectativa do juizo redentor de Deus
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6.3. A apocaliptica como discurso pastoral e teologia da esperanga

Além de seu carater politico e simbdlico, a apocaliptica possui também, segundo
Hanson, uma dimens&o pastoral. Trata-se de uma teologia produzida para sustentar a fé
de comunidades oprimidas, privadas de sinais visiveis da atuagado de Deus. Nesse
sentido, a apocaliptica opera como continuidade do profetismo ndo apenas em termos
teologicos, mas também espirituais. Ela conserva o clamor pela justica, a denuncia do
mal e a promessa da salvacdo. Mas o faz em condi¢cdes de ocultamento da agao divina,
exigindo um novo tipo de fidelidade: aquela que se mantém mesmo sem ver, sustentada
por revelagdes.

Hanson compreende que o discurso apocaliptico tem funcdo terapéutica: ele
reorganiza a realidade cadética num esquema inteligivel, em que o mal é temporario e a
justica triunfara no tempo de Deus. Ao fazer isso, a apocaliptica da sentido ao sofrimento
e oferece coragem para resistir. Ela ndo € escapista, mas comprometida com uma
verdade maior que transcende o presente. Por isso, Hanson define a apocaliptica como
“profecia em tempos de colapso”: um discurso que nasce do esgotamento da historia,
mas que permanece fiel a alianga por meio de uma nova linguagem revelacional.

Essa funcao pastoral é especialmente evidente em comunidades como Qumran,
cujos textos demonstram uma espiritualidade fortemente escatolégica, com énfase na
pureza, na espera vigilante e na separagao dos “filhos da luz” em relagédo aos “filhos das
trevas”. De acordo com George W. E. Nickelsburg (2003), a escatologia apocaliptica
oferece um sistema de sentido que permite as comunidades perseguidas compreender
sua marginalizacdo como parte de um plano divino maior, no qual sua fidelidade sera
recompensada e o mundo sera finalmente restaurado. Essa dimensdo de consolo
teoldgico, construida sobre o julgamento e a esperanca, reafirma o carater pastoral da
literatura apocaliptica.

John J. Collins (2021) também enfatiza que, embora o foco da apocaliptica esteja
voltado para o fim dos tempos, ela possui uma ética presente. Os apocalipticistas exortam
os justos a perseverancga, a obediéncia a Lei e a esperanca ativa. O “tempo do fim” ndo
€ apenas uma cronologia futura, mas uma lente através da qual se interpreta o presente,
resignificando o sofrimento e dando valor a resisténcia. A fidelidade vivida hoje € o critério

do juizo futuro, o que confere ao cotidiano da comunidade uma dignidade escatoldgica.
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Ademais, a dimensédo simbdlica das visbes apocalipticas, longe de afastar da
realidade, permite reinterpreta-la sob outra ética. As metaforas de batalha, os tronos
celestiais, os livros do juizo e as figuras como o Filho do Homem ou os anjos
intercessores, servem para ampliar a consciéncia da comunidade sobre sua missdo no
mundo. Como afirma Michael E. Stone (1991), essas imagens nado sao evasdes, mas
instrumentos de resisténcia cultural e teoldgica: ddo nome ao inimigo, apontam o caminho
da justica e afirmam a soberania de Deus contra as poténcias opressoras.

A apocaliptica, portanto, oferece mais do que uma doutrina futura: ela organiza a
vida presente a partir de uma visdo de mundo em que a histéria, mesmo desfigurada,
esta nas maos de Deus. Por meio de sua linguagem visionaria, ela reconstroi a esperanca
quebrada, da voz ao sofrimento silenciado e transforma a espera em virtude. Sua teologia
€, ao mesmo tempo, denuncia e consolo; critica e promessa; fidelidade e reinvencao.
Nesse sentido, a contribuigdo de Hanson é decisiva ao revelar que a apocaliptica deve
ser lida ndo apenas como literatura escatolégica, mas como teologia pastoral — um

discurso feito para nutrir a fé em tempos de auséncia e colapso.

6.4. Debates e criticas a tese de Hanson

A proposta de Hanson (1975) gerou amplas discussdes na pesquisa teoldgica e
biblica. Seu modelo foi amplamente aceito por autores como Nickelsburg (2003) e Stone
(1991), que reforgam a continuidade entre profecia e apocaliptica. No entanto, outros
estudiosos propuseram correcbes e complementagdes. John J. Collins (2021), por
exemplo, embora reconhega a importdncia da transigdo interna, sugere que a
apocaliptica também incorpora influéncias externas, como a literatura babilonica e persa.
Para ele, a apocaliptica € um fenbmeno hibrido: ela nasce da tradicao profética, mas se
desenvolve em dialogo com novos paradigmas culturais e religiosos.

Apesar dessas discussdes, a tese de Hanson continua sendo referéncia
incontornavel nos estudos sobre a origem da apocaliptica. Sua contribuigdo reside na
demonstracdo de que essal literatura nao representa ruptura, mas transformacao: ela é a
fidelidade reconfigurada, a alianca transcrita em simbolos, a profecia transposta para o
tempo do fim. Com isso, Hanson ndo apenas reconstréi a genealogia teologica da

apocaliptica, mas também reabilita seu valor espiritual como resposta legitima a crise.
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Outra critica significativa a tese de Hanson reside na sua énfase quase exclusiva
na crise interna de Juda como matriz do apocalipticismo, minimizando os impactos
culturais e intelectuais do mundo persa e helenistico. Pesquisadores como Lester L.
Grabbe e Benjamin G. Wright argumentam que o ambiente sincrético do Oriente Préximo
influenciou profundamente a teologia apocaliptica, especialmente na adogao de temas
como o dualismo cosmico, o determinismo historico e a mediagao angelologica. Esses
elementos, segundo os criticos, ndo derivam diretamente do profetismo classico, mas
refletem o contato com tradi¢des religiosas estrangeiras, como o zoroastrismo e a
escatologia imperial. Nesse sentido, a apocaliptica seria ndo apenas uma resposta a crise
de identidade de Israel, mas também um produto do intercambio entre culturas e
cosmovisdes no contexto do imperialismo tardio.

Ainda assim, mesmo diante dessas revisdes criticas, a estrutura interpretativa
proposta por Hanson permanece relevante, sobretudo por oferecer uma chave
hermenéutica capaz de integrar coerentemente a continuidade e a inovagdo no
pensamento escatoldgico judaico. Sua leitura enfatiza que, ainda que transformada, a
esperanga profética ndo desaparece, mas se reinventa em um novo paradigma simbalico,
adequado a experiéncia de marginalizagao e siléncio historico vivida por Israel. Assim, a
apocaliptica se torna ndo apenas um testemunho da crise, mas um ato teoldgico de
resisténcia, no qual a tradigdo € preservada e projetada para além da historia. Trata-se,
portanto, de uma fidelidade reinterpretada, onde a memdéria da alianga se reconfigura

como promessa visionaria diante da escuridao do presente.

CONSIDERAGOES FINAIS

A investigacdo proposta ao longo deste artigo demonstrou que a literatura
apocaliptica judaica ndo pode ser compreendida como uma ruptura com o profetismo
classico de Israel, mas sim como sua continuagao reinterpretada, forjada em um contexto
de crise histérica, politica e teologica.

A hipotese sustentada por Paul D. Hanson — de que a apocaliptica emerge como
desdobramento interno da tradicao profética, diante da faléncia das instituicbes pos-

exilicas — revelou-se plenamente coerente com os dados textuais e historicos
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analisados. A apocaliptica nasce, portanto, como expressao da fidelidade a alianga em
tempos de colapso, convertendo a esperanca frustrada em visao revelada.

A permanéncia dos temas escatoldgicos proféticos — o juizo de Deus, a
restauracao dos justos, a critica a opressdo — comprova a continuidade substancial entre
profecia e apocaliptica. A diferengca reside na linguagem: enquanto os profetas
proclamavam publicamente a palavra de Yahweh com énfase histérica, os
apocalipticistas recorrem a narrativas simbdlicas, visdes e estruturas cosmologicas para
transmitir uma mensagem semelhante. Ambos, contudo, denunciam a corrupg¢ado do
presente e anunciam o advento de uma nova realidade conforme os designios divinos.

Ao analisar autores como Collins, Stone, Henze e Nickelsburg, foi possivel
compreender que a apocaliptica ndo é fruto exclusivo do desencanto politico interno, mas
também do dialogo com contextos culturais externos, como a dominagao persa e
helenista. Ainda assim, como defendeu este estudo, seu nucleo teolégico permanece
profundamente enraizado na tradigdo profética israelita. E essa fidelidade reinterpretada
que garante a apocaliptica sua forga e relevancia dentro da histéria da teologia biblica.

A transicdo do profetismo para a apocaliptica representa, assim, uma
transformacao hermenéutica: diante da opacidade da histéria, o crente é chamado a crer
no invisivel, a esperar pela revelagado, a manter-se fiel mesmo quando os sinais de Deus
parecem ausentes. A literatura apocaliptica €, nesse sentido, mais do que uma forma
literaria ou uma expressao religiosa: ela € uma teologia da resisténcia e da esperanga,
que reconfigura a promessa diante da crise e projeta no futuro o triunfo definitivo da
justica divina.

Ao concluir esta pesquisa, reafirma-se que compreender a apocaliptica a partir de
suas raizes proféticas € reconhecer sua profundidade teoldgica e sua fungéo pastoral.
Ela nasce para sustentar a fé dos justos em meio a opressao, oferecendo uma visao que
ultrapassa os limites da historia e abre espacgo para a manifestagao plena da gldria de
Deus. E, por isso, uma palavra de fidelidade, escrita no tempo do siléncio, mas voltada

ao tempo do fim.
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NARCOPENTECOSTALISMO: QUANDO A RELIGIAO
RETROALIMENTA CICLOS DE VIOLENCIA

Leonardo A. Amaral?’
RESUMO

O presente artigo analisa o fendmeno denominado narcopentecostalismo, compreendido
como a interseccao entre praticas religiosas neopentecostais e as dinamicas de violéncia
presentes em contextos periféricos brasileiros. O objetivo central consiste em avaliar de
que modo a religido pode tanto oferecer alternativas ao crime quanto retroalimentar ciclos
de violéncia. A investigacao articula as obras Traficantes evangélicos (Costa, 2023) e A
fé e o fuzil (Manso, 2023) com estudos tedricos sobre religido e violéncia — The Myth of
Religious Violence (Cavanaugh, 2009) e Terror in the Name of God (Stern, 2024) — e
com teologias que apresentam a Igreja como sociedade alternativa n&o violenta —
Resident Aliens (Hauerwas & Willimon, 1989) e The Peaceable Kingdom (Hauerwas,
2003). Metodologicamente, a pesquisa desenvolve-se por meio de analise bibliografica
critica, com énfase em contrastes teoldgicos e sociolégicos. O texto estrutura-se em cinco
eixos: a descricdo e contextualizagdo histérica do fendmeno pentecostal e
neopentecostal; a analise da relagdo entre religido e violéncia com base na
desconstrucdo do mito moderno da violéncia religiosa; a descricdo do
narcopentecostalismo e da cooptacdo do universo simbolico cristdo pelo crime
organizado; a apresentagao da Igreja cristd como alternativa ndo violenta a partir de uma
eclesiologia de resisténcia; e a reflexdo eucaristica como pratica simbdlica capaz de
reconfigurar o imaginario moral comunitario. Conclui-se que religido e violéncia ndo séo
intrinsecamente relacionadas; ao contrario, a tradigéo crista, quando fiel ao Evangelho e
a pratica sacramental, sustenta uma cultura de paz e reconciliacdo e constitui-se como
sociedade alternativa capaz de contribuir para o enfraquecimento dos ciclos de violéncia
nas periferias urbanas brasileiras.

Palavras-chave: Narcopentecostalismo; Religido e violéncia; Teologia publica; Igreja
como sociedade alternativa; Eucaristia.

INTRODUGAO

O presente artigo investiga o fendbmeno do narcopentecostalismo no Brasil,
compreendido como a articulagdo entre praticas religiosas neopentecostais e as

dindmicas de violéncia caracteristicas das periferias urbanas brasileiras. Trata-se de um

27 Mestrando em Teologia pela Faculdade Batista do Parana. Bacharel em Teologia pelo Seminario
Teoldgico Koinonia. Tecndélogo em Ministério Pastoral pela Universidade Filadélfia. E-mail:
leonardoribamaral@gmail.com.br
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fendmeno de crescente relevancia para os estudos de teologia publica, sociologia da
religido e teologia moral, na medida em que desafia pressupostos consolidados tanto
sobre a funcdo social da religido quanto sobre a natureza intrinseca da violéncia.

Para fins deste artigo, adota-se o conceito de narcopentecostalismo conforme
elaborado por Costa (2023) e Manso (2023): a configuragdo sociorreligiosa na qual
organizagbes criminosas ligadas ao narcotrafico incorporam elementos do universo
simbdlico neopentecostal, como liturgias, hierarquias pastorais, discurso de guerra
espiritual e praticas de exorcismo, para legitimar sua dominacgao territorial, disciplinar
seus membros e construir uma identidade comunitaria alternativa ao Estado. O termo nao
implica uma fusdo homogénea entre pentecostalismo e crime, mas designa um campo
de sobreposicado simbdlica entre dois sistemas normativos distintos.

O Brasil hegemonicamente catdlico ndo existe mais. Desde os anos 1970, o
percentual de brasileiros que se declaram catélicos tem recuado de forma continua e
acelerada.?® O grupo que assume o lugar de proeminéncia outrora ocupado pelo
catolicismo sdo os evangeélicos, especialmente os pentecostais e neopentecostais.
Diferentemente das igrejas historicas de confissdo reformada ou metodista, as
comunidades pentecostais demonstram capacidade extraordinaria de penetragdo em
contextos de vulnerabilidade social, mediante linguagem acessivel, redes de cuidado
mutuo e promessa de transformacgao pessoal concreta.

E nesse cenario de ascensdo neopentecostal nas periferias que o
narcopentecostalismo emerge como problema teologico e sociolégico de primeira ordem.
A investigacao parte da hipotese de que a violéncia observada nesse fenébmeno nao é
produto da religiosidade em si, mas resulta da instrumentalizagao distorcida de simbolos
religiosos por estruturas de poder que lhe sao anteriores e externas. Para sustentar tal
hipbtese, o artigo articula analise empirica, fundamentada nos estudos de Costa (2023)
e Manso (2023), com enquadramento tedrico-teologico extraido de Cavanaugh (2009),
Stern (2024), Hauerwas e Willimon (1989) e Hauerwas (2003).

28 Dados do Pew Research Center (2023) indicam que o percentual de brasileiros que se identificam como
catélicos caiu de 92% em 1970 para aproximadamente 50% em 2020, ao passo que os evangélicos
passaram de 5% para cerca de 31% no mesmo periodo. Cf. PEW RESEARCH CENTER. Brazil's Changing
Religious Landscape. Disponivel em: https://pewrsr.ch/41kAPfC. Acesso em: 22 fev. 2023.
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A estrutura do artigo organiza-se em cinco segodes: (1) contextualizagédo historica
do movimento pentecostal e neopentecostal no Brasil; (2) analise da relagao entre religiao
e violéncia a partir da desconstrugédo do mito moderno da violéncia religiosa; (3) descrigao
do narcopentecostalismo e da cooptacdo evangélica pelo crime organizado; (4)
apresentacao da Igreja cristd como sociedade alternativa ndo violenta; e (5) reflexao
sobre a eucaristia como pratica capaz de reconfigurar o imaginario moral comunitario em

contextos periféricos.

1. O MOVIMENTO PENTECOSTAL E SEU DESDOBRAMENTO
NEOPENTECOSTAL NO BRASIL

1.1. Origens historicas e chegada ao Brasil

O movimento pentecostal constitui um dos fendmenos religiosos mais
significativos do século XX, tanto em termos de alcance geografico quanto de impacto
sociocultural. Embora suas raizes remontem aos movimentos de santidade e
reavivamento do protestantismo norte-americano do final do século XIX, sua
sistematizacdo histérica aponta para o avivamento da Rua Azusa, em Los Angeles,
ocorrido em 1906 e liderado pelo pregador afro-americano William Joseph Seymour. E a
partir desse evento fundante que se consolida a énfase no batismo no Espirito Santo
como experiéncia distinta, acompanhada de manifestacées carismaticas, em particular,
o dom de linguas como evidéncia inicial dessa experiéncia (HURLBUT, 1979. p. 221-
222).

O Brasil recebeu os primeiros missionarios pentecostais ainda na primeira década
do século XX, com a chegada de Daniel Berg e Gunnar Vingren ao estado do Para, em
1911, que fundariam o que viria a se tornar as Assembleias de Deus. Paralelamente,
Luigi Francescon fundaria a Congregacgao Crista no Brasil em Sdo Paulo, no mesmo ano.
Esses grupos inauguraram uma nova modalidade de protestantismo no pais: popular,
experiencial, centrado na pneumatologia e com forte apelo as camadas mais pobres da
sociedade. Diferentemente das missbes protestantes histdricas vinculadas as elites
letradas, o pentecostalismo encontrou seu campo de expansao privilegiado nas

populagdes marginalizadas dos centros urbanos e das zonas rurais.
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A partir dos anos 1950 e 1960, uma segunda onda pentecostal penetrou o Brasil
por meio de movimentos como a Igreja do Evangelho Quadrangular (1953) e a Igreja
Deus é Amor (1962), ampliando a capilaridade do movimento e consolidando sua
presenga nos bairros periféricos das grandes metrépoles. A caracteristica comum a essa
fase € a manutengao dos elementos doutrinarios centrais do pentecostalismo classico,
como a conversao, santificagado, cura divina e batismo no Espirito Santo, combinada com

estruturas eclesiasticas adaptadas a cultura popular brasileira.

1.2. O neopentecostalismo e a teologia da prosperidade

Em meados dos anos 1970, concomitante ao crescimento das igrejas pentecostais
tradicionais, emergiu no Brasil o movimento que seria posteriormente denominado
neopentecostalismo. Mantendo a énfase pentecostal nas experiéncias pessoais com
Deus e nas manifestagdes do Espirito, o neopentecostalismo deu um passo além dos
limites da ortodoxia crista classica ao incorporar em seu arcabouc¢o doutrinario praticas
retributivas na relagdo entre o sujeito e o divino. Essa dimensé&o de retribuicdo imediata
e material, estranha a tradigdo judaico-cristd em sua forma normativa, mas recorrente na
historia das religibes de modo mais amplo, deu origem a denominada Teologia da
Prosperidade.

A Teologia da Prosperidade sustenta que a béncdo divina se manifesta
concretamente em saude, finangas e bem-estar material, condicionadas a fidelidade
religiosa e as ofertas financeiras do fiel. Essa doutrina potencializou substancialmente a
capacidade de penetragao social dos grupos neopentecostais em regides periféricas,
precisamente porque oferecia uma resposta religiosa a vulnerabilidade econémica de
popula¢des marginalizadas pelo Estado e pelo mercado. Como observa Costa (2023), a
eficacia simbolica do neopentecostalismo reside, em grande medida, em sua capacidade
de traduzir aspiracbes de mobilidade social em linguagem teologica acessivel: A
linguagem direta e popular, de acesso livre a palavra, aos protagonismos e visibilidades
sociais e espirituais, proporciona pertencimento até mesmo aos menos instruidos
(COSTA, 2023, p. 50).

Essa configuragcdo doutrinaria e pastoral explica, em parte, por que o0s

neopentecostais sdo hoje maioria n&o apenas entre os evangélicos, mas entre os grupos
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religiosos presentes em comunidades carentes de todo o Brasil. A oferta de um deus que
retribui aqueles que o obedecem e que promete melhorar concretamente suas condi¢des
de vida constitui um discurso de alta eficacia simbdlica em contextos de privagao material
e institucional.

Contudo, importa distinguir com precisdo analitica o pentecostalismo classico do
neopentecostalismo. O primeiro, representado por denominagdes como as Assembleias
de Deus, mantém lagos mais estreitos com a ortodoxia protestante e demonstra,
historicamente, maior capacidade de funcionar como alternativa ao crime organizado, por
meio da formacao de comunidades coesas fundadas em valores de honestidade, trabalho
e disciplina moral. O segundo, ao radicalizar o triunfalismo e a légica retributiva, oferece
um solo fértil para apropriagdes violentas de seus simbolos, como se vera nas sec¢des

seguintes.

2. RELIGIAO, VIOLENCIA E A DESCONSTRUGCAO DE UM MITO
MODERNO

Antes de analisar o narcopentecostalismo como fendbmeno especifico, é
necessario situar a discussao em um enquadramento tedrico mais amplo sobre a relacéo
entre religido e violéncia. A narrativa moderna hegeménica, amplamente difundida tanto
no senso comum quanto em determinados ambientes académicos, postula que a religido
seria uma forga intrinsecamente propensa ao conflito, ao fanatismo e a violéncia. Essa
narrativa, contudo, é problematizada de modo rigoroso por William T. Cavanaugh em The
Myth of Religious Violence (2009).

Cavanaugh demonstra que a categoria moderna de "violéncia religiosa" €, em
larga medida, um constructo ideoldgico que cumpre a funcéo de legitimar projetos de
poder estatal e secular, ao mesmo tempo em que marginaliza formas alternativas de
racionalidade moral e politica. Segundo o autor, a distingdo entre o "religioso",
supostamente violento e irracional e o "secular’, supostamente pacifico e racional, é
historicamente fabricada e serve a interesses especificos de poder: As fronteiras entre
religioso e secular sao fabricadas para servir interesses de poder (CAVANAUGH, 2009,
p. 121).
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A religido, argumenta Cavanaugh, ndo seria em si mesma mais violenta do que
qualquer outra constru¢ao humana, inclusive o Estado-nagao moderno, responsavel por
algumas das maiores catastrofes humanitarias da histéria. O que determina a relagao de
um sistema normativo com a violéncia ndo é sua natureza religiosa ou secular, mas a
forma como é apropriado por agentes sociais em contextos especificos de disputa de
poder.

Essa perspectiva € complementada pelos estudos empiricos de Jessica Stern em
Terror in the Name of God (2024). Com base em extensa pesquisa de campo junto a
grupos militantes religiosos ao redor do mundo, Stern demonstra que a motivagcao
primaria para a violéncia de carater religioso raramente € de natureza teologica. Em vez
disso, tais grupos sao impulsionados por dindmicas de humilhacdo, medo e disputa de
poder que se revestem de fervor religioso: Os grupos violentos ndo s&do movidos
primordialmente pela teologia, mas por humilhagédo, medo e disputas de poder travestidas
de fervor religioso (STERN, 2024, p. 57).

A religido, nesses casos, funciona como gramatica justificadora, um vocabulario
disponivel para a expressao de antagonismos que lhe sdo anteriores, e ndo como causa
primeira da violéncia. Essa distincgdo ¢é fundamental para a compreensao do
narcopentecostalismo: a violéncia das facgdes criminosas nao nasce da fé pentecostal,
mas encontra na linguagem neopentecostal triunfalista um vocabulario para expressar
conflitos que precedem e transcendem a dimensao religiosa.

Cabe acrescentar uma dimensdao hermenéutica a essa analise. O
neopentecostalismo, ao adotar leituras descontextualizadas e tipologicamente literais de
narrativas bélicas do Antigo Testamento, produz o que pode ser denominado uma
teologia belicista: uma interpretacdo na qual Deus é identificado como aliado
incondicional do grupo e inimigo de seus adversarios, conferindo aura sagrada a conflitos
que sao, em sua origem, socioeconémicos e politicos. Essa hermenéutica substitui a
narrativa central do Novo Testamento, isto €, do Cristo sofredor, reconciliador e pacifico,
por uma imagem divina marcialmente construida, funcional aos interesses de grupos que

operam pela coergao e pela exclusao.
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3. NARCOPENTECOSTALISMO: A COOPTAGAO EVANGELICA PELO
CRIME ORGANIZADO

3.1. O ethos violento neopentecostal e a ressignificagao das periferias

Em decorréncia de interpretagdes tipicamente bélicas, como as descritas na seg¢ao
anterior, praticas nao ortodoxas consolidam-se no interior do neopentecostalismo, com
consequéncias diretas para a dindmica social das periferias. A percepgao de que o divino
esta permanentemente ao favor do grupo e em oposi¢gao aos membros de outros grupos
ganha materialidade nas praticas de "batalha espiritual" e de exorcismo, tdo comuns
nesses contextos.?®

Nessa cosmologia, as entidades de outras religides, especialmente as de matriz
africana, como o Candomblé e a Umbanda, sdo sistematicamente identificadas como
entidades demoniacas. Por extensdo, seus adeptos tornam-se inimigos espirituais. A
"guerra espiritual" ndo €, portanto, uma metafora abstrata, mas um esquema
interpretativo que orienta praticas concretas de exclusao e intolerancia. Como observa
Manso (2023), esse imaginario reconfigurou a figura do divino nas periferias: O Deus
bélico do Antigo Testamento assumiu o comando da luta, na defesa dos que se sujeitam
aos seus mandamentos, contra pecadores ou infiéis que se recusam a se converter
(MANSO, 2023, p. 63).

Essa dindmica nao é estranha ao ambiente das favelas brasileiras, nas quais a
violéncia historicamente se organiza em torno de distingdes nitidas entre aliados e
inimigos, territorios amigos e territorios adversarios. O ethos violento das periferias
ganha, assim, contornos religiosos com as batalhas espirituais neopentecostais,
produzindo uma sobreposicao entre as categorias do conflito armado e do conflito
espiritual. Costa (2023) resume essa dindmica de forma precisa: A adesdo da
comunidade e do trafico ao mundo pentecostal e ao estado de guerra que no contexto
evangeélico pentecostal é o da batalha espiritual. ressignifica o ethos (COSTA, 2023,
p.110).

29 O conceito de "batalha espiritual" no neopentecostalismo foi sistematizado no contexto do movimento de
"Guerra Espiritual de Nivel Estratégico" (Strategic Level Spiritual Warfare — SLSW), difundido nos anos
1990. Cf. WAGNER, C. Peter. Warfare Prayer. Ventura: Regal Books, 1992.
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Importa distinguir, nesse ponto, os efeitos sociorreligiosos distintos do
pentecostalismo classico e do neopentecostalismo. O primeiro demonstra,
historicamente, maior capacidade de funcionar como alternativa ao crime organizado,
precisamente porque sua ética de santidade e disciplina produz subjetividades
incompativeis com os codigos morais das facgdes. O neopentecostalismo, ao contrario,
por sua énfase no triunfo, na prosperidade e na guerra espiritual, oferece um vocabulario
que pode ser mais facilmente cooptado por légicas de dominacgao territorial. Nao se trata,
porém, de determinismo: a distingdo entre as duas tradi¢des visa evidenciar o grau de
vulnerabilidade de cada uma a instrumentalizagao violenta, e n&o essencializa-las como

intrinsecamente pacificas ou violentas.

3.2. O caso do Complexo de Israel e a figura do traficante-pastor

O fendmeno do narcopentecostalismo encontra sua expressao mais emblematica
no Complexo de lIsrael, conjunto de favelas do Rio de Janeiro controlado pela
organizagao criminosa Terceiro Comando Puro (TCP), sob lideranga do traficante-pastor
Alvaro Malaquias Santa Rosa, vulgo Peixdo. Ordenado como pastor e simultaneamente
lider de uma das fac¢des mais violentas do estado, a figura de Peixao representa a
sintese mais acabada da fusao entre lideranca religiosa e poder criminal.

A conquista da Cidade Alta pelo TCP, em 2016, foi simbolicamente marcada pela
renomeacao do territério como "Complexo de Israel" e pela declaracdo publica de Alvaro
Malaquias, captada em audio pela policia e disponibilizada publicamente: Que a partir de
agora, e para sempre, a Cidade Alta, Terceiro Comando Puro, Bonde dos Taca Bala, o
Exército do Deus Vivo, entendeu? La de Israel (COSTA, 2023, p.140).

A nomeagao nao € mero recurso retorico. Ela expressa uma cosmologia territorial
na qual a facgao criminosa se identifica com o povo eleito de Deus, o territério dominado
com a Terra Prometida e os inimigos, membros de facgdes rivais, adeptos de religides
de matriz africana, moradores dissidentes, com as nagdes inimigas de Israel. Bandeiras
do Estado de Israel foram espalhadas por todo o territério controlado pela TCP, enquanto
lideres espirituais de outras tradi¢cdes religiosas foram expulsos de forma coercitiva.
Costa (2023) registra o depoimento de um frequentador de terreiro de Candomblé na
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regido: "Falaram que n&do podemos voltar", diz frequentador de terreiro dominado pelo
TCP, em Parque Flora, Baixada Fluminense (COSTA, 2023, p. 135).

O crescimento dos casos de intolerancia religiosa na regido precede, em parte, a
chegada das fac¢des com discurso neopentecostal, indicando uma continuidade entre a
intolerancia ja promovida por determinadas igrejas neopentecostais e a intolerancia
institucionalizada pelo crime organizado.’® Costa (2023) documenta discursos de

liderancas religiosas locais que antecipam esse processo:

Em uma publicagéo do jornal Extra, em 11 de abril de 2014, o procurador Jaime
Mitropoulos destaca, de um video bloqueado pela justi¢a, a fala de uma lideranca
religiosa local: "Toca no irmdo do teu lado e diz: vocé pode fechar todos os
terreiros de macumba do teu bairro." (COSTA, 2023, p. 134).

A expressao narcopentecostalismo busca nomear com precisdo essa articulagcéao
entre poder criminal e simbologia religiosa crista. Trata-se de uma configuragdo na qual,
como sintetiza Manso (2023), o projeto ético-religioso do Evangelho foi radicalmente
subvertido: O Jesus fraterno e pacifista havia sido silenciado e cancelado (MANSO, 2023,
p. 65).

A questao que se impde, diante desse diagndstico, é de natureza teoldgica: existe,
na tradicdo cristd, um antidoto doutrinario e pratico a deriva narcopentecostal?
Responder a essa questao requer uma reflexao eclesiolégica rigorosa, desenvolvida na
secao seguinte. N&do se trata de ajustes doutrinarios pontuais, mas de afirmar uma
eclesiologia robusta, capaz de apresentar a Igreja como comunidade radicalmente

distinta, cuja existéncia ja €, em si mesma, um testemunho contra a légica da violéncia.

4. A IGREJA COMO SOCIEDADE ALTERNATIVA E A IMAGINAGAO
MORAL DA PAZ

4.1. A Igreja como polis alternativa

A tradicao da musica popular brasileira periférica intui aquilo que a teologia precisa
elaborar conceitualmente. O historiador e rapper Gustavo Pereira Marques, na cangao

30Dados do Relatério Anual de Intolerancia Religiosa do Centro de Promogado da Liberdade Religiosa e
Direitos Humanos (CEPLIR-RJ) indicam crescimento de casos de intolerancia religiosa nas regides do
Grande Rio entre 2013 e 2019, com concentragao expressiva em areas dominadas por facgdes criminosas.
Cf. CEPLIR. Relatério de Intolerancia Religiosa no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2019.
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Gelo, descreve com precisao a estrutura das alternativas disponiveis nas periferias: “Eles
quer estirar seu corpo ai nesse cimento Fala mal, mas aqui € bola, igreja ou crime Que
serve pra tirar os menorzin do sofrimento”.

A letra evidencia que a Igreja ocupa, ao lado do futebol, um papel estrutural como
alternativa ao crime organizado nas periferias brasileiras. Essa constatagao empirica,
contudo, precisa ser sustentada por uma fundamentacgao teoldgica sélida, sob pena de
reduzir a missao da Igreja a um programa de integragao social, indistinguivel, em sua
l6gica, das politicas publicas do Estado.

E nesse ponto que a eclesiologia de Stanley Hauerwas oferece contribuicéo
decisiva. Em Resident Aliens, obra escrita em coautoria com William H. Willimon,
Hauerwas sustenta que a Igreja n&o existe para fornecer legitimidade moral ao Estado
ou ao projeto civilizatério dominante. Sua vocacgéo é distinta e irredutivel: “Formar um
povo cujos habitos sejam moldados pelo Cristo crucificado” (HAUERWAS, 1989, p. 46).

A Igreja nao €, portanto, um mecanismo de integracdo social ou um agente de
pacificacdo a servico do Estado. E uma polis alternativa, uma comunidade politica no
sentido mais pleno do termo, capaz de imaginar e praticar formas de vida radicalmente
distintas das que regem a sociedade circundante. Essa autonomia comunitaria €,
precisamente, a condicdo de possibilidade de sua funcao transformadora em ambientes

dominados pela logica da violéncia.

4.2. A ética narrativa da paz e o confronto com a légica da retribuicao

Essa perspectiva eclesiolégica é aprofundada em The Peaceable Kingdom, no
qual Hauerwas sustenta que a ética cristd ndo se fundamenta em principios abstratos de
alcance universal, mas em uma narrativa encarnada na vida, morte e ressurreicdo de
Jesus de Nazaré. A paz que a Igreja proclama nao é produto de técnicas de gestao social
ou de negociacao politica: “A paz crista nao é resultado de técnicas de gestao social, mas
de um povo que aprendeu a narrar o mundo através da cruz” (HAUERWAS, 2003, p.
104).

Quando a Igreja encarna essa narrativa, ela confronta diretamente a légica da
retribuicdo e do inimigo, l6gica essa central tanto ao ethos das facgdes criminosas quanto

ao neopentecostalismo bélico. A imaginacao moral crista, formada por praticas como o
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perdao, a hospitalidade e a reconciliagao, oferece uma alternativa radical aos codigos de
lealdade, honra e vinganca tipicos das territorialidades armadas.

Em contextos nos quais a violéncia € normalizada, a Igreja que vive segundo o
Evangelho ndo apenas proclama paz: torna-se um lugar onde a paz € praticada e
aprendida. Em contraste com o discurso triunfalista e retributivo do
narcopentecostalismo, a comunidade eucaristica vive segundo a memaoria de um corpo
partido e de um sangue derramado, e essa memoria configura uma ética
fundamentalmente incompativel com a retérica da guerra espiritual instrumentalizada

pelos agentes do crime.

5. EUCARISTIAE A CONSTRUGAO DE UMA MORALIDADE CONTRA-
HEGEMONICA

A suficiéncia do Evangelho para a missao da Igreja ndo se manifesta apenas na
pregacao verbal, mas na totalidade das praticas que constituem a vida comunitaria crista.
Entre essas praticas, a eucaristia ocupa lugar singular: ela ndo é apenas um rito
devocional privado, mas um ato publico que desestabiliza a Iégica da violéncia e reorienta
o imaginario moral®' da comunidade.

O Evangelho, compreendido como o anuncio da encarnagdo, vida, morte,
ressurreicdo e ascensao de Jesus Cristo, oferece a metanarrativa central da fé crista e
determina o escopo de suas implicacbes éticas. Aqueles que creem nas implicagdes
metafisicas da morte de Cristo e sdo incorporados ao seu corpo eclesial sdo convidados
a participar periodicamente da mesa do Senhor: a comer do pao e a beber do vinho que
simbolizam o corpo e o0 sangue de Jesus de Nazaré. Ao fazé-lo, a comunidade proclama
que a violéncia perpetrada contra o Salvador ndao foi a ultima palavra, que Deus
reconciliou o mundo consigo mesmo por meio da fraqueza da cruz, e nao pela forca das

armas.

31 A expressao "imaginario moral" é empregada aqui no sentido proposto por Charles Taylor em Modern
Social Imaginaries (Durham: Duke University Press, 2004), referindo-se ao conjunto de imagens, narrativas
e crengas que moldam as expectativas e praticas cotidianas de uma comunidade.
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Em comunidades periféricas, a mesa do Senhor pode operar como pratica contra-
hegemodnica de primeira ordem.3? Nas palavras de Hauerwas (2003): “A Igreja é chamada
a ser um povo que vive como se a reconciliacdo ja fosse uma realidade definitiva”
(HAUERWAS, 2003, p. 167).

Enquanto o narcopentecostalismo sacramentaliza a guerra espiritual e organiza o
universo social em campos de inimigos irreconciliaveis, a eucaristia sacramentaliza a paz
e convoca inimigos a mesma mesa. Enquanto o crime organizado estabelece seu
dominio por meio da coercdo e da expulsdo do outro, a Igreja proclama um Reino que
avancga pela mansidao e pela acolhida. Enquanto traficantes-pastores constroem suas
comunidades sobre a exclusédo do diferente, o Cristo da mesa chama seus discipulos a
acolherem até seus adversarios.

A reconfiguragcdo do imaginario moral que tem inicio no culto, é estruturada pela
narrativa do Evangelho e aprofundada pela pratica eucaristica, concede a Igreja uma
poténcia transformadora que o Estado e os aparelhos civis ndo possuem. A sociedade
alternativa cristda ndo compete com o trafico em termos de armamento ou territorialidade:
ela subverte suas categorias, apresentando uma outra forma de humanidade, gestada
nao pela forca, mas pela cruz. A incubacdo de virtudes, fenbmeno inerente as
comunidades cristds comprometidas com suas praticas constitutivas, promove, naqueles
que sao nelas inseridos, maior capacidade de autoexame, de lida com os proprios vicios
e inclinacdes e de construgao de relagdes fundadas na confianca muatua, o que produz

transformacgdes substantivas no tecido social das comunidades periféricas.

CONSIDERAGOES FINAIS

A investigacao do narcopentecostalismo como fendmeno sociorreligioso revela um
paradoxo constitutivo: a mesma linguagem religiosa que pode funcionar como alternativa
ao crime organizado é passivel de cooptagao por estruturas de dominagao violenta. Esse

paradoxo, contudo, ndo autoriza a conclusao de que a religido seria intrinsecamente

32 Sobre a dimenséo politica da Eucaristia como ato de resisténcia simbdlica, cf. CAVANAUGH, William T.
Torture and Eucharist: Theology, Politics, and the Body of Christ. Oxford: Blackwell, 1998. Nessa obra,
Cavanaugh analisa como a pratica eucaristica no Chile durante a ditadura de Pinochet funcionou como
forma de resisténcia comunitaria ao poder coercitivo do Estado.

183



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

propensa a violéncia. Como demonstraram Cavanaugh (2009) e Stern (2024), a violéncia
que se expressa em linguagem religiosa tem suas causas primarias em dinamicas de
poder, humilhagao e exclusao social que antecedem e transcendem a dimenséo da fé.

O narcopentecostalismo resulta, fundamentalmente, de uma instrumentalizagao
distorcida de simbolos cristdos por estruturas criminosas preexistentes, potencializada
por uma hermenéutica bélica e retributiva que ja estava presente no neopentecostalismo
antes de sua cooptacgédo pelo crime. A "guerra espiritual" ndo inaugurou o conflito nas
favelas; ela traduziu-o para categorias religiosas, conferindo-lhe aura sagrada e
dificultando sua problematizagao interna.

Diante desse diagndstico, a resposta adequada nao consiste na rejeicao da
presenca religiosa nas periferias, que cumpre fungdes sociais insubstituiveis, mas na
afirmacdo de uma eclesiologia cristd historicamente robusta, capaz de distinguir com
clareza o Evangelho de suas distorcbes. Como demonstraram Hauerwas e Willimon
(1989) e Hauerwas (2003), a Igreja fiel a sua vocacao nao € um instrumento de integragao
social a servico do Estado, nem uma facgao espiritual a servigo de interesses particulares:
€ uma polis alternativa, cujos habitos, narrativas e praticas sacramentais formam sujeitos
incompativeis com a légica da violéncia.

Nesse horizonte, a pratica eucaristica emerge como elemento central de uma
estratégia de resisténcia simbdlica: ao proclamar um corpo partido e reconciliado, a
eucaristia reorienta o imaginario moral da comunidade, subverte as categorias bélicas do
narcopentecostalismo e apresenta uma forma alternativa de humanidade, fundada nao
na forca da coercdo, mas na fraqueza redentora da cruz. A Igreja que pratica essa
memoria torna-se, ainda que de forma lenta e imperfeita, um espaco de misericordia e
bondade em meio a ciclos de violéncia, e essa €, em ultima analise, sua contribuicdo

mais urgente a teologia publica brasileira.
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A RELAGAO ENTRE O PASTOR E AS OVELHAS: PROXIMIDADE,
PASTOREIO E SACRIFICIO EM JOAO 10.1-18

Luiz Felipe Machado33
RESUMO

O presente artigo propde uma analise teoldgica do texto de Jodo 10:1-18, com énfase na
metafora do “Bom Pastor” utilizada por Jesus para descrever sua relagdo com os
discipulos. A pesquisa aborda trés dimensdes fundamentais expressas no discurso: a
intimidade entre o pastor e as ovelhas, evidenciada pelo conhecimento mutuo e pela
escuta da voz; o pastoreio, como expressdo do cuidado, da lideranga e da conducgao
segura do rebanho; e o sacrificio, simbolizado na entrega voluntaria da vida pelo bem
das ovelhas. A analise considera o contexto histérico e literario do evangelho de Joao,
bem como as implicagdes cristologicas do texto. Conclui-se que essa pericope da Palavra
de Deus apresenta uma compreensdo profunda da missao de Jesus, revelando um
modelo de lideranga fundamentado no amor, na proximidade e na autodoacao, com forte
relevancia para a espiritualidade eclesial e para a pratica pastoral contemporanea. A
fundamentacéo teodrica utiliza-se de autores como Pearlman (2021), Carson (2009), Ellis
(2009) Wiersbe (2008), Keener (2005) e Ryle (1957). O artigo contara com apresentagao
da metodologia, contextualizagdo e analise teoldgica do texto, com énfase na relagéo
entre pastoreio, lideranga e Jesus como o “Bom Pastor”.

Palavras-chave: Cristologia; Bom Pastor; Pastoreio; Autodoacgéo; Lideranga.
INTRODUGCAO

O capitulo 10 do Evangelho segundo Joao, apresenta uma das metaforas mais
ricas e teologicamente profundas do ministério de Jesus: a figura do Bom Pastor e sua
relagdo com as ovelhas. Este discurso, proferido por Jesus em confronto com os fariseus,
insere-se em um momento de crescente tensdo com as autoridades religiosas e
representa um marco na autocompreensao de Cristo como aquele que cuida, guia,
protege e entrega a vida por seu povo. Ao empregar imagens pastorais profundamente
enraizadas na tradi¢cao judaica, Jesus né&o apenas reivindica para si 0 papel messianico
de lider escatolodgico do rebanho de Deus, mas também redefine as expectativas quanto
a natureza da liderancga espiritual, estabelecendo um modelo de relacionamento marcado

pela intimidade, pastoreio fiel e amor sacrificial.

33 E mestrando em Teologia pela Faculdades Batista do Parana; pés-graduado em aconselhamento
pastoral e capelania, graduado em Teologia.
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A presente pesquisa tem como objetivo principal analisar, de forma teolégica, Joao
10.1-18, com vistas a compreender a relagao entre o Pastor e as ovelhas a luz do ensino
de Jesus, suas implicagdes cristologicas e eclesiolégicas, bem como sua relevancia para
a espiritualidade e a pratica pastoral contemporénea. Para alcangar tal objetivo, o estudo
parte de uma investigacdo do contexto historico, literario e teoldgico da pericope,
abordando questdes como autoria, data, local de redagao, destinatarios e propdsitos do
Quarto Evangelho. Além disso, sdo consideradas as relagbes da passagem com o0s
contextos remoto e imediato, bem como sua delimitagdo textual precisa, a fim de
sustentar uma leitura coerente e informada.

A relevancia deste estudo reside no fato de que a metafora do Bom Pastor continua
sendo uma das mais potentes expressdes da identidade de Cristo e da dindmica entre o
Salvador e seus seguidores, especialmente em tempos em que se questionam os
modelos de lideranga e o papel da comunidade crista. A pesquisa fundamenta-se em
uma analise literaria da pericope, complementada por leituras de tedlogos e
comentaristas consagrados, tais como Pearlman (2021), Wiersbe (2008), Keener (2005),
Carson (2009), Ellis (2009) e Ryle (1957), cujas contribuigdes auxiliam na compreensao
tanto do contexto antigo quanto da aplicagao atual do texto.

Metodologicamente, a abordagem ¢é qualitativa, descritiva e analitica, com énfase
na analise biblica e teoldgica da passagem, a partir de uma leitura histérico-gramatical e

teoldgica que respeita o desenvolvimento narrativo e doutrinario do Evangelho de Joéo.

1. ANALISE CONTEXTUAL DA PASSAGEM

A interpretagdo adequada de qualquer passagem biblica exige uma analise
criteriosa de seus contextos, tanto historico-geral quanto especifico. No caso do
Evangelho segundo Jo&o, com énfase particular na pericope de Joao 10:1-18, torna-se
essencial considerar os multiplos niveis contextuais nos quais o texto esta inserido. Esta
secao propde-se a desenvolver uma analise contextual, iniciando com aspectos
historicos relacionados a autoria, aos destinatarios, ao local e a data de composigao,

assim como ao propdésito teoldgico e literario do Evangelho como um todo.

1.1. Contexto histérico geral
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Ha opinides divergentes sobre os aspectos do ambiente historico, social e religioso
em que o Evangelho de Joao provavelmente foi escrito, situando-se majoritariamente no
final do século | d.C., apés a destruicdo do Templo em 70 d.C. Estudiosos defendem a
hipétese de uma data anterior a essa destruicdo, ao sugerir que a auséncia de Insciéncias
explicitas a queda do Templo em Jodo 2 reforca uma redacédo anterior ao ano 70.
Contudo, encontra-se evidéncias contextuais que favorecem uma data posterior, o texto
destaca tensdes crescentes entre cristdos judeus e autoridades das sinagogas apds a
consolidagdo farisaica do judaismo rabinico.

As tensbes estdo relacionadas a exclusao social e religiosa, possivelmente
refletidas em passagens joaninas marcadas por forte antagonismo com os "judeus"
(particularmente os fariseus), como resposta a marginalizagdo dos cristdos nas
sinagogas. Além disso, havia pressao politica do Império Romano sobre grupos que nao
se encaixavam nas categorias religiosas oficialmente reconhecidas, colocando os
cristdos joaninos em situacdo de duplo risco, rejeitados tanto pelas sinagogas quanto
vistos com desconfianca pelas autoridades romanas.

Diante disso, o Evangelho de Jo&o surge como uma tentativa teoldgica e pastoral
de afirmar que a fé em Jesus como Messias néo é uma ruptura com o judaismo biblico,
contudo o seu cumprimento. O texto visa, portanto, fortalecer a identidade dos cristaos
judeus, apresentando Jesus como o verdadeiro templo e a encarnagédo da revelagao
divina (KEENER, 2005; BIBLIA DE ESTUDO ARQUEOLOGICA NVI, 2013).

1.1.1. Autoria, local de redacao e data

O Evangelho segundo Joéo é tradicionalmente atribuido ao apostolo Joéo, filho de
Zebedeu e irmao de Tiago, um dos doze discipulos de Jesus e testemunha ocular de
eventos marcantes do ministério de Cristo. Conhecido como "o discipulo a quem Jesus
amava", Jodo ocupou uma posigcao de destaque entre os apdstolos e foi incumbido pelo
proprio Jesus de cuidar de Maria, sua mae, apds a crucificagdo. Fontes historicas
apontam que Joao viveu mais do que os demais apostolos, sendo o unico a morrer de
forma natural. (HENRY, 2015; RYLE, 1957).

Acredita-se que Jodo tenha redigido o Evangelho em Efeso, a pedido de lideres

cristdos da Asia Menor, com o intuito de combater heresias emergentes, como o
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ebionismo e a negagdo da humanidade e divindade de Cristo. Ainda que exista
divergéncias quanto a data exata da redagao, € amplamente aceito que este foi o ultimo
dos quatro evangelhos a ser escrito, possivelmente antes do exilio de Jodo na ilha de
Patmos, onde ele escreveu Apocalipse. (HENRY, 2015; RYLE, 1957).

Ellis no comentario biblico NVI destaca: “Em geral, se acredita que o autor era
judeu, vivendo em Efeso perto do final do século |, embora alguns estudiosos tenham
sugerido uma data posterior” (ELLIS, 2009, p.1704). No entanto, a observagao de que
“alguns estudiosos tenham sugerido uma data posterior” aponta para a complexidade da
questao da datagao, refletindo debates académicos continuos sobre o contexto histérico
e teoldgico da obra. A énfase na data final do século | é crucial, pois situa o texto em um
periodo de transicao e consolidagao do cristianismo primitivo, marcando o distanciamento

progressivo entre judaismo e cristianismo.
1.1.2. Destinatario e proposito

O Evangelho de Joado dirige-se predominantemente a uma audiéncia crista
gentilica, ou seja, composta por n&o judeus. O objetivo principal era combater
concepgdes influenciadas por correntes da filosofia grega, segundo as quais Jesus seria
divino, mas nao plenamente humano: “Para eles, a deidade estava por necessidade
totalmente distante de qualquer tipo de contato humano, e, por isso, quando comentavam
acerca da Paixao de Cristo, diziam que "ele s6 pareceu sofrer". Jodo combateu essas
ideias por meio do destaque especial que deu a humanidade de Jesus [...]" (ELLIS, 2009,
p.1703). A citacao de Ellis (2009) reforca e exemplifica de maneira clara o publico ao que
o Evangelho € dirigido, ao demonstrar como se contrapde diretamente a concepgdes
helenisticas que negavam a plena humanidade de Cristo.

Nesse contexto, o publico gentilico, familiarizado com ideias filoséficas gregas,
poderia ser mais suscetivel a aceitar versdées da cristologia que minimizavam a
encarnagao. Joao, portanto, escreve enfatizando fortemente a humanidade real e
concreta de Jesus: “Além disso, ha muitos indicios da perfeita humanidade de Jesus
nesse evangelho. Ele experimentou emog¢des humanas, fome, sede e cansago. Nao se

permite que a cristologia exaltada diminua a perfeita humanidade de Jesus” (CARSON,
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2009, p.1540), Joao faz a seguinte exposi¢ao a fim de corrigir as distor¢gbes e afirmar a
doutrina cristd da encarnagao plena: Jesus é tanto verdadeiro Deus quanto verdadeiro

homem.

1.2. Contexto histérico especifico

Se faz necessario comparar o Evangelho de Jodo com os trés Evangelhos escritos
anteriormente, Mateus, Marcos e Lucas, os quais sdo chamados de Sindticos: “Os trés
primeiros evangelhos s&do chamados de “evangelhos sindpticos”, denominagéo oriunda
da palavra grega que significa “ver junto” (WIERSBE, 2008, p. 228).

O Evangelho de Joao apresenta notorias diferengas em relagdo aos evangelhos
sindticos (Mateus, Marcos e Lucas), tanto em termos de estrutura narrativa quanto de
énfases teoldgicas. Enquanto os Sindpticos compartiiham uma tradicdo literaria e
cronoldgica relativamente coesa, Joao se destaca por um estilo mais reflexivo e por um
conteudo teoldgico mais desenvolvido. Como observa Ellis (2009, p. 1703), “Jodo é
notoriamente diferente dos primeiros trés evangelhos”, embora, em algumas ocasides, o
autor do Quarto Evangelho possa ter se apoiado em tradicdes comuns as narrativas
sindticas.

A distingao fundamental entre Jo&o e os Sindticos reside na forma como cada um
articula a relagdo entre histéria e teologia, segundo Ellis (2009, p. 1703), alguns
estudiosos veem essa diferenga como uma justaposicdo metodoldgica: “Os Sindpticos
[...] apresentam a teologia do ponto de vista histérico, enquanto Jodo escreve historia do
ponto de vista teoldgico”, ou seja, enquanto os Sindticos buscam apresentar os eventos
da vida de Jesus dentro de uma moldura histérica, Joao interpreta esses mesmos eventos
a luz de uma teologia ja amadurecida, centrada na relagéo entre o Pai e o Filho e na
identidade divina de Cristo.

Nesse sentido, o Evangelho de Jodao n&o é apenas um registro da memoéria dos
atos e palavras de Jesus, mas uma obra de profunda reflexdo teoldgica, Ellis (2009, p.
1703) afirma: “Aqui e ali no quarto evangelho, fica claro que temos o comentario inspirado
do evangelista lado a lado com as palavras e atos do proprio Jesus. O evangelho é obra
de reflexdo, como também de recordagao”. Tal caracteristica reflete o contexto de uma
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comunidade crista ja consolidada, que buscava compreender sua identidade e misséo a
partir da experiéncia da ressurreigdo e da presencga continua do Cristo glorificado.

Adicionalmente, Joao foi recebido desde cedo como uma exposi¢ao autorizada da
vida e espiritualidade da Igreja primitiva, como observa Ellis (2009, p. 1702), “...] o
evangelho de Joao foi considerado pelos seus primeiros leitores uma exposi¢cao
autorizada da vida da Igreja, na medida em que isso esta representado pela unido de
cada membro com o Cristo ressurreto”, isso indica que o Quarto Evangelho n&o tinha
apenas uma fungéo evangelistica, mas também eclesioldgica: moldar a compreenséo da
comunidade crista sobre sua relagao com o Cristo vivo.

Além disso, o ensino de Jesus em Jodo se diferencia fortemente do método
parabdlico comum aos Sinoticos, em vez disso, ha uma énfase em discursos longos e
teologicamente densos, como os encontrados nos capitulos 5, 10 e 17, em que “...] a
relacdo do Pai com o Filho é elaborada com precisao teolégica” (ELLIS, 2009, p. 1703),
o que reforga o carater mais contemplativo e sistematico do texto joanino, voltado para a
afirmacao da identidade divina de Jesus diante de uma audiéncia marcada por desafios
teologicos e culturais, possivelmente influenciados por correntes filosoficas helenisticas
e tensbes com o judaismo rabinico emergente.

Em sintese, o Evangelho de Jo&o se insere em um contexto histérico posterior ao
dos Sindticos, refletindo uma comunidade cristd mais madura e teologicamente
desenvolvida, ao mesmo tempo em que compartilha algumas tradigdes com os
evangelhos anteriores, Jodo propde uma releitura teoldgica dos eventos da vida de
Jesus, oferecendo a Igreja uma compreensdao mais profunda da encarnagdo, da
comunhao com o Cristo ressurreto e da identidade cristd em meio a pressoes religiosas

e culturais do final do século I.

1.3. Contexto remoto e imediato da passagem

No contexto imediato da narrativa, a pericope de Jodo 10 encontra-se intimamente
ligada aos acontecimentos do capitulo anterior, especialmente a cura do cego de
nascenga realizada por Jesus em um sabado (Jo 9). Este milagre desencadeia uma série
de reacbes, particularmente por parte dos fariseus, que passam a interrogar

insistentemente o homem que havia sido curado. Diante da insisténcia e hostilidade das
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autoridades religiosas, o ex-cego afirma, com ousadia, que Jesus € um enviado de Deus,
fundamentando sua declaragao na evidéncia do milagre realizado: “Se esse homem nao
fosse de Deus, nada poderia fazer” (Jo 9.33). Essa afirmagao resulta em sua expulséo
da sinagoga pelos fariseus (Jo 9.34), fato que evidencia a crescente oposi¢ao religiosa
enfrentada por Jesus e por aqueles que creem nele. Posteriormente, Jesus reencontra o
homem e o conduz a uma confissdo explicita de fé, revelando-se a ele como o “Filho do
Homem”. O homem, entdo, responde com fé e adoracao: “Creio, Senhor! — e o adorou”
(Jo 9.38). Esse desfecho estabelece um pano de fundo teolégico e narrativo fundamental
para o discurso que se segue, em que Jesus se apresenta como o verdadeiro Pastor das
ovelhas (Jo 10), em contraste com os falsos lideres religiosos representados pelos
fariseus.

Ja no contexto remoto, observa-se uma possivel transicido temporal entre a
primeira parte de Jodo 10 e os versiculos finais do mesmo capitulo, os quais fazem
referéncia a Festa da Dedicagcdo (Hanuca), celebrada no inverno em Jerusalém (Jo
10.22). De acordo com Wiersbe (2008, p. 260), é provavel que haja um intervalo de
aproximadamente trés meses entre os eventos narrados no capitulo 9 e no inicio do
capitulo 10, e os acontecimentos registrados a partir do versiculo 22. Tal consideragao
reforca a ideia de que Jodo 10 apresenta duas sec¢des distintas: a primeira, como um
prolongamento e comentario teolégico dos eventos do capitulo 9; e a segunda, inserida
em um novo cenario temporal e liturgico, ainda que com continuidade tematica no que

tange a identidade messianica de Jesus e sua relagdo com o povo de Israel.

1.4. A delimitagao da passagem

Ha divergéncias entre os estudiosos quanto a delimitagdo exata da pericope em
questao no capitulo 10 do Evangelho de Jodo. Enquanto Carson (2009) e Ryle (1957)
consideram que a unidade literaria se estende de Jo&do 10.1 a 10.18, outros autores, como
Wiersbe (2008) e Keener (2005), propdem uma delimitagdo mais ampla, incluindo
também os versiculos 19, 20 e 21, ou seja, de Jodo 10.1 a 10.21. Essas diferengas
refletem distintas abordagens interpretativas e critérios exegéticos utilizados na analise
do texto, especialmente em relagdo a continuidade tematica e ao contexto imediato da
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narrativa. Para o presente estudo, o autor adotara a delimitagdo que corresponde a Joao
10.1-18,

2. ANALISE TEOLOGICA DE JOAO 10.1-18

O trecho de Jodo 10.1-18 apresenta Jesus como o "Bom Pastor", revelando
profundas implicagdes cristolégicas, a metafora pastoral, profundamente enraizada na
tradicao do Antigo Testamento (S| 23; Ez 34), é ressignificada em Cristo, que se
contrapbe aos "ladrées e salteadores”, os fariseus, lideres religiosos que exploravam e
desviavam o povo.

A figura de Jesus como a "porta das ovelhas" (vv. 7-9) enfatiza sua exclusividade
como meio de acesso a salvagdo e ao pastoreio verdadeiro. O uso da voz e o
reconhecimento das ovelhas (vv. 3-5) sugerem uma relagéo intima e pessoal entre o
Pastor e seus seguidores, destacando o chamado eficaz dos crentes. O encerramento
se da na entrega voluntaria de Jesus (vv. 11-18), onde Ele se distingue dos mercenarios,
revelando o amor sacrificial como fundamento de sua missao redentora. Essa entrega
nao € apenas uma morte substitutiva, mas um ato de soberania divina, pois Ele tem
autoridade para dar e retomar a vida (v. 18), apontando para a ressurreicdo como

expressao do dominio de Cristo sobre a morte.

2. 1. A parabola do aprisco — Joao 10.1-6

A pericope em questao introduz uma figura de linguagem pastoral profundamente
enraizada na tradigdo veterotestamentaria, a qual € ressignificada por Jesus para
contrastar sua lideranga com a dos fariseus. A metafora do aprisco, recorrente nas
praticas agrarias do antigo Oriente Proximo, serve como cenario simbdlico para esse
ensino. Nessa estrutura, havia uma unica entrada, vigiada pelo préprio pastor ou por um
porteiro, especialmente quando diferentes rebanhos estavam reunidos no mesmo redil.
Essa imagem, conforme Carson (2009, p. 1574), ndo apenas confere realismo a
narrativa, mas também reforca a ideia de que “os ladrdes seriam forgcados a entrar por

outros meios”, apontando para a ilegitimidade e a violéncia dos falsos lideres espirituais.
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No contexto do Evangelho de Jodo, essa critica tem alvos bem definidos: os
fariseus e os dirigentes religiosos que expulsaram o homem que era cego e foi curado
por Jesus da sinagoga (Jo 9.34). O ato de n&o aceitar alguém curado por Jesus revela
nao apenas a dureza desses lideres, mas sua desconexdo com a verdadeira missao
pastoral, que € conduzir e cuidar do povo de Deus. Keener observa que, para os leitores
originais do Quarto Evangelho, em sua maioria cristdos judeus expulsos das sinagogas,
essa parabola teria ressonancias imediatas: “Os dirigentes das sinagogas, que
expulsaram os leitores judaico-cristdos de Jodo, alegam serem os verdadeiros pastores,
mas quando a plateia de Jodo ouvir essa passagem, vai fazer uma ideia bem diferente
deles” (KEENER, 2005, p. 302). A ironia da narrativa € contundente: aqueles que
reivindicam autoridade espiritual sdo expostos como usurpadores que nao entram pela
“porta”, mas buscam acesso ao rebanho por vias ilicitas.

Além do contraste entre lideranca legitima e ilegitima, a parabola enfatiza a
natureza relacional da verdadeira lideranga pastoral, o bom pastor € aquele que “chama
pelo nome as suas préprias ovelhas e as conduz para fora” (Jo 10:3), evidenciando um
vinculo de intimidade e cuidado pessoal. Essa relagao interpessoal € um dos principais
critérios para identificar o pastor verdadeiro. Carson destaca que: “A caracteristica de um
verdadeiro pastor € que ele ndo somente reconhece as suas ovelhas, mas as chama pelo
nome e as leva para o pasto” (CARSON, 2009, p. 1574). Em contrapartida, o estranho
nao é reconhecido pelas ovelhas e, portanto, ndo é seguido (v. 5), o que reforca a rejeicao
da lideranca falsa. Essa dimenséo relacional aponta para o chamado eficaz de Cristo,
onde a resposta das ovelhas é determinada por seu conhecimento e confianga na voz do
pastor.

Contudo, o texto também revela a incompreensido dos ouvintes, Jodo nota que
“[...] eles, porém, ndao entenderam o que ele |lhes dizia[...]” (v. 6), indicando a cegueira
espiritual que perpassa a lideranca judaica e parte da multiddo. Mesmo diante de uma
metafora conhecida e culturalmente familiar, a verdade espiritual nela contida permanece
oculta para os que nao pertencem ao redil de Cristo. A parabola do aprisco, portanto, nao
apenas revela a identidade de Jesus como o pastor legitimo, mas também denuncia a

falsa liderancga religiosa e estabelece os fundamentos da comunidade messianica, cuja
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pertenca € marcada pelo reconhecimento da voz de Cristo e pela relagao pessoal com
Ele.

2.2. Jesus como a Porta - Joao 10. 7-10

Nos versiculos 7 a 10 do capitulo 10 de Joao, Jesus aprofunda sua metafora
pastoral ao se apresentar como “a porta das ovelhas”, essa declaragdo tem forte
conotacao teologica, pois afirma a exclusividade de Cristo como unico mediador entre
Deus e os homens. Nesse trecho, ha uma transigao clara da parabola para sua aplicacao
cristologica direta: Jesus ndo € apenas o pastor verdadeiro, mas também o acesso
legitimo ao redil, ou seja, a salvagado. A porta representa o unico meio valido de entrada,
descartando qualquer outro caminho como ilegitimo, como Carson explica, Jesus néo
esta desmerecendo o Antigo Testamento ou seus profetas, esta condenando aqueles
que, antes dele, “[...] alegavam ser o unico caminho [...]” (CARSON, 2009, p.1575),
referindo-se especialmente aos numerosos falsos messias que surgiram na historia
intertestamentaria.

Jesus se distingue de qualquer pretenso mediador ao afirmar que "[...] quem entrar
por mim sera salvo; entrara e saira, e encontrara pastagem [...]" (Jo 10.9), essa promessa
envolve trés aspectos essenciais da experiéncia crista: salvacao, liberdade e sustento
espiritual. Pearlman (2021, p. 109) observa que “a segurancga esta associada a salvagao
como presenga continua e protecao divina”, enquanto “a liberdade” é expressa pela
imagem de “entrar e sair’, sinal de confiangca e estabilidade espiritual. Por fim, “as
pastagens” simbolizam a suficiéncia de Cristo para alimentar e renovar a alma, tanto
individualmente, por meio da oragéo e da Palavra, quanto na vida comunitaria da igreja.

Essa vida plena é resultado da mediacao de Cristo, que ndo apenas conduz, mas
oferece vida em sua forma mais completa: “Eu vim para que tenham vida e a tenham em
abundancia” (Jo 10.10), a imagem retoma o Salmo 23 como pano de fundo teoldgico: o
Senhor como pastor que guia as aguas tranquilas, restaura a alma e oferece pastos
verdejantes (PEARLMAN, 2021, p. 112).

A compreensao de Jesus como a porta envolve também a centralidade de sua
obra redentora, Ryle interpreta a metafora a luz da cruz: “pela sua morte na cruz, abriu a

brecha na grande muralha, e alcangou perdao e paz para os pecadores” (RYLE, 1957, p.
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141). Ele é o caminho que conduz ao Santo dos Santos, uma imagem do acesso a
presenca de Deus, e é, portanto, “no sentido mais elevado, a porta”. Esse acesso nao
esta restrito aos justos, mas é aberto até aos “maiores pecadores”, desde que entrem por
meio de Cristo, a adverténcia de Ryle € pastoral: “[...] cuidemos de nos utilizar desta porta
€ nao nos ponhamos, de fora, somente a contempla-la” (RYLE, 1957, p.141).

Essa énfase na exclusividade de Jesus como mediador da salvacao é reiterada
por sua missao encarnada: “Eu vim”, diz ele, para dar vida eterna, em contraste com os
ladrdes que vém para “roubar, matar e destruir’ (Jo 10.10). Ryle (1957, p. 143) reforca
que Cristo “[...] veio ser para a humanidade o manancial da vida espiritual [...]", enquanto
Moisés, representante da antiga alianga, trouxe leis e estatutos, Jesus, ao contrario,
oferece graca, verdade e vida em abundéancia. A expressao “vida abundante” ndo se
refere a prosperidade material, mas a plenitude espiritual, uma vida vitoriosa, marcada
pela presenca de Deus e pelo propésito eterno (PEARLMAN, 2021, p. 112).

A dindmica de “entrar e sair” € também um chamado ao equilibrio na vida espiritual
e ministerial, Pearlman (2021, p. 114) observa que “[...] ha dois lados na vida espiritual”:
comunhdo intima com Deus e servigo ativo ao proximo. Seguindo o exemplo de Cristo,
que buscava a presenga do Pai em oracado antes de agir em servigo, o discipulo deve
entrar na presenca divina para ser fortalecido e, entao, sair ao mundo para cumprir sua
missao. Jesus, ao afirmar ser a porta, ndo apenas convida a salvagao, mas estabelece o
padréo para uma vida de comunhé&o, liberdade e missao integral (PEARLMAN, 2021, p.
114-115).

2.3. O Bom Pastor entrega a vida — Jodao 10. 11-13

Jesus reafirma sua identidade messianica por meio da solene declaracéo: “Eu sou
o bom Pastor; o bom Pastor da a sua vida pelas ovelhas” (v. 11), essa autodefinicao
revela o apice da missado redentora de Cristo e o distingue radicalmente dos lideres
religiosos de sua época. O adjetivo “bom” (kalés, em grego)**, mais do que indicar

qualidade moral, sugere a beleza ética e exceléncia do carater de Jesus como pastor

34 Significado de bom, em grego. Disponivel em: https://talkpal.ai/pt-
pt/vocabulary/%CE%BA%CE%B1%CE%BB%CF%8C%CF %82-kalos-vs-
%CE%BA%CE%B1%CE%BA%CF%8C%CF %82-kakos-bom-vs-mau-em-adjetivos-gregos/ Acesso em 20
jul. 2025.
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ideal, ele ndo apenas cuida, mas se entrega, em amor sacrificial, pelas ovelhas. O pastor
legitimo, em contraste com o mercenario, arrisca sua vida por amor ao rebanho, como
aponta Pearlman, “[...] na Palestina, a devocédo dos pastores as suas ovelhas muitas
vezes tem levado alguns deles a morrer na luta contra feras ou salteadores”
(PEARLMAN, 2021, p.112), e essa realidade serve como pano de fundo para ilustrar o
tipo de dedicagao total demonstrada por Cristo.

O contraste entre o verdadeiro pastor e o mercenario € central nesta passagem, o
mercenario € descrito como aquele que “vé o lobo vindo e abandona as ovelhas” (v. 12),
revelando uma motivacao voltada para o préprio beneficio, a critica € contundente: os
fariseus, que deveriam cuidar do povo, tratavam o oficio como profissao, e ndao como
vocacgao. Ryle observa que “o fim de Nosso Senhor, aqui, era demonstrar a absoluta falta
de idoneidade dos fariseus [...] ndo haviam assumido tal licdo por verdadeira vocacao, e
assim também né&o tinham [...] consciéncia exata dos deveres do seu ministério” (RYLE,
1957, p. 141). O verdadeiro pastor da sua vida; o mercenario, por outro lado, vive as
custas das ovelhas, visando “salario” e “autopreservagao”, como denuncia Pearlman
(2021, p. 112), trata-se de uma lideranca utilitarista, em que “o motivo dominante no seu
trabalho é a autopromocao”, o que configura um desvio ético e espiritual grave.

A oposicéo entre pastor e mercenario, portanto, ndo é apenas uma questao de
competéncia, mas de natureza e carater, enquanto o mercenario representa a
religiosidade institucionalizada, fria e utilitaria, o Bom Pastor encarna a compaixao divina.
Keener (2005, p. 302) ressalta que os fariseus, além de considerarem os pastores
ritualmente impuros, desprezavam-nos como parte da “classe vulgar’, e, assim,
dificilmente se identificariam com o protagonista da metafora, Jesus subverte essa
expectativa cultural ao se apresentar justamente como esse pastor desprezado, aquele
que se sacrifica pelos outros. Pearlman amplia essa critica ao lembrar que os lideres
religiosos viam o povo como instrumento de sua autoridade, e ndo como rebanho a ser
cuidado: “[...] cairam no erro [...] de que o povo existe em prol deles, e ndo eles para
servir ao povo” (PEARLMAN, 2021, p. 113).

O modelo pastoral apresentado por Cristo ndo € ocasional, mas essencial a sua
missao, Ryle afirma que “[...] nosso Senhor por duas vezes se serviu de uma expressao

muito significativa [...]: 'Eu sou o bom Pastor” (RYLE, 1957, p. 143), revelando o seu
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oficio principal junto aos cristaos, e essa entrega de vida n&o € abstrata: ela se concretiza
na cruz, onde o Justo morre pelos injustos, cumprindo o ideal do pastor que ama a ponto
de morrer por suas ovelhas.

O relacionamento entre as almas e Cristo, como lembra Pearlman, € ilustrado por
essa metafora amplamente usada nas Escrituras (Sl 23; Ez 34; 1Pe 2.25), pois os
homens, assim como as ovelhas, “facilmente se extraviam [...], precisam de protecao;
necessitam de sustento” (PEARLMAN, 2021, p. 109-110), o pastor verdadeiro reconhece
essa fragilidade e responde com cuidado, proximidade e doagao.

O texto carrega implicagbes para toda lideranca cristd, de forma que Jesus
denuncia o profissionalismo no ministério, ou seja, a atitude daquele que “[...] usa sua
posicéo [...] como trampolim para sua autopromogao” (PEARLMAN, 2021, p. 114). O
pastor que nao entra “pela porta” (isto €, por Cristo), mas se vale de meios humanos e
ambicbes pessoais, age como mercenario, ndo como servo de Deus. O padrao deixado
por Jesus é claro: o amor sacrificial, que busca nao o lucro, mas a vida plena das ovelhas,

todo ministério auténtico nasce desse modelo: amor a Cristo e compaixao pelas almas.

2.4. Conhecimento mutuo e inclusao universal - Joao 10.14-16

Na sequéncia do discurso sobre o Bom Pastor, Jesus aprofunda a dimensao
relacional de sua missao ao afirmar: “Eu sou o bom pastor; conheco as minhas ovelhas,
e elas me conhecem” (Jo 10.14), essa mutualidade no conhecimento é apresentada
como reflexo da propria relagao entre o Pai e o Filho, revelando ndo apenas intimidade,
mas comunhao entre Cristo e os que lhe pertencem. A imagem do pastor que conhece
suas ovelhas ultrapassa o mero reconhecimento externo; trata-se de uma relacédo de
profundo afeto, fidelidade e compromisso, tal como observado por Pearlman, que destaca
a realidade concreta das regides orientais onde “[...] ha profundos lagos de simpatia,
afeicdo e reconhecimento entre o pastor e suas ovelhas” (PEARLMAN, 2021, p. 111), e
mesmo que aos olhos do estranho elas parecam idénticas, o pastor as reconhece
individualmente, e elas, por sua vez, identificam sua voz. Essa reciprocidade define a
natureza da vida cristd: o conhecimento de Cristo pelos seus ndo € meramente

doutrinario ou institucional, mas vital, experimental e transformador.
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Ryle (1957, p. 147) observa que a metafora da ovelha, utilizada por Jesus para
descrever os verdadeiros cristdos, carrega implicagdes significativas sobre a identidade
espiritual do crente, pois a ovelha representa docilidade, dependéncia, inocéncia e
vulnerabilidade, caracteristicas que expressam a necessidade continua de direcao e
cuidado. Mais que isso, Cristo destaca a total dependéncia do rebanho em relagdo ao
pastor, e € nessa dependéncia confiante que se constréi a relacédo de salvagédo. Ao
apresentar-se como aquele que conhece profundamente cada uma de suas ovelhas,
Jesus estabelece uma lideranga baseada ndo no dominio ou imposigéo, mas no exemplo
e no amor sacrificial, pois “[...] ele guia e conduz mediante o seu exemplo” (PEARLMAN,
2021, p. 110), como afirma Pearlman, fazendo eco a outras passagens joaninas e
apostdlicas que exaltam a lideranca servidora de Jesus.

No versiculo 16, a fala de Jesus se expande para além dos limites de Israel: “Ainda
tenho outras ovelhas que nao séo deste aprisco; a essas também me convém conduzir,
e elas ouvirdo a minha voz; entdo havera um sé rebanho e um sé pastor”, aqui se revela,
de modo claro, a dimenséo universal da missédo do Bom Pastor. Carson (2009, p. 1575)
interpreta corretamente que essas “outras ovelhas” se referem aos gentios, e que embora
haja diferentes apriscos, ou seja, distintos contextos culturais e étnicos, ha apenas um
rebanho, pois, a base da unidade ndo esta na origem dos crentes, mas na pessoa de
Cristo. Ryle (1957, p. 145) observa que com essas palavras, Jesus anuncia
profeticamente a futura inclusdo dos gentios na comunidade messianica, confrontando
assim o orgulho exclusivista dos fariseus e escribas, que se julgavam guardides
exclusivos da salvagdo. A grandeza do rebanho de Cristo ndo esta na sua
homogeneidade étnica ou institucional, mas na sua submiss&o unificada ao unico Pastor.

Esse trecho, portanto, ndo apenas reforga o carater pessoal e intimo da relagao
entre Cristo e seus seguidores, mas estabelece os fundamentos da Igreja, cuja
comunh&o é fundamentada na escuta obediente da voz do Pastor, a autoridade de Jesus
se manifesta por meio do chamado eficaz, que alcanga tanto judeus quanto gentios,
formando um rebanho universal sob um unico Senhor. Tal unidade é profundamente
cristolégica, pois ndo nasce da uniformidade, mas da convergéncia em torno de Cristo, a

missao da Igreja, por conseguinte, € prolongar esse chamado, reconhecendo a dignidade
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das “outras ovelhas” e abrindo espacgo para que todas, indistintamente, sejam reunidas

na comunh&o do unico redil.

2.5. A autoridade de Jesus sobre a vida e a morte - Joao 10.17-18

Ao declarar que o Bom Pastor entrega voluntariamente a sua vida pelas ovelhas
e, ainda, tem autoridade para retoma-la, Jesus revela um aspecto central de sua
identidade divina e de sua miss&o redentora, diferentemente do mercenario que foge
diante do perigo, o verdadeiro Pastor manifesta um amor que transcende todo
entendimento, entregando-se sacrificialmente para garantir a salvagao definitiva do seu
rebanho. Ryle (1957, p. 144) ressalta que esse ato supremo ocorreu na cruz, onde Cristo,
consciente de que somente o seu sangue poderia libertar as ovelhas do inferno e do
poder de Satanas, ofereceu-se como sacrificio perfeito pelos pecados da humanidade.
Assim, o amor do Bom Pastor € manifestado ndo apenas na protegdao, mas na entrega
total de sua propria vida, a qual assegura a salvagao eterna a todos que nele creem.

O versiculo 18 reforgca essa doutrina ao destacar que Jesus ndo apenas deu a vida
voluntariamente, mas que tem a autoridade para retoma-la, confirmando sua soberania
sobre a vida e a morte, segundo Ryle (1957, p. 146), este trecho sintetiza toda a
mensagem do capitulo, revelando o carater singular de Jesus como Pastor, o seu poder
redentor e a visdo universal da comunidade cristad unificada sob um unico Pastor. Essa
afirmacao implica uma autonomia unica, demonstrando que a morte de Jesus nao foi uma
derrota, mas uma entrega consciente e controlada, em obediéncia ao propdsito divino de
reconciliacdo. Portanto, a autoridade de Jesus sobre a vida e a morte torna-se a base da
esperanga crista, assegurando que aquele que € o caminho, a verdade e a vida também

detém o poder absoluto para conceder a vida eterna as suas ovelhas.

CONSIDERAGOES FINAIS

A analise teologica de Jodo 10.1-18 permitiu evidenciar com clareza as trés
dimensdes centrais do discurso do Bom Pastor: a intimidade, o pastoreio e o sacrificio,
essas categorias ndo apenas estruturam o ensino de Jesus no contexto do confronto com

os fariseus, mas oferecem uma sintese da identidade de Cristo e da natureza da relacao
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que Ele estabelece com os seus discipulos. A metafora do pastor, fortemente enraizada
no imaginario veterotestamentario, € reinterpretada por Jesus a luz de sua missao
redentora, assumindo contornos de profundidade teolégica que apontam para sua
divindade, seu amor incomparavel e sua lideranca messianica.

A intimidade entre o Pastor e as ovelhas é marcada pelo conhecimento mutuo, que
reflete o proprio relacionamento da trindade, entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo, e é
concretizada na escuta da voz do Pastor, esse vinculo revela uma dimensao relacional
profunda, que transcende o pertencimento institucional e se expressa em termos de fé,
obediéncia e comunhao.

O pastoreio, por sua vez, é apresentado ndo como dominio autoritario, mas sim
como cuidado presente, condugao fiel e protecdo constante, o pastor guia por meio do
exemplo e oferece liberdade, sustento e seguranga as suas ovelhas, refletindo o carater
gracioso e comprometido de Deus. Por fim, o sacrificio representa o apice do amor
pastoral de Cristo, que entrega voluntariamente sua vida pelas ovelhas e, em sua
soberania, retoma-a, revelando sua autoridade sobre a vida e a morte, e assegurando a
salvacgao eterna dos que lhe pertencem.

Assim, a pericope estudada oferece ndo apenas uma compreensao mais profunda
do ministério de Jesus, mas um modelo paradigmatico para a lideranca crista e para a
vivéncia comunitaria da fé. A figura do Bom Pastor continua sendo um referencial
teoldgico e pastoral indispensavel, especialmente em contextos marcados pela crise de
autoridade e pela fragmentagao espiritual. Conclui-se, portanto, que Joao 10.1-18
permanece como um texto vital para o discipulado cristdo, chamando todos 0s que ouvem

a voz do Pastor a uma vida de relacionamento intimo, cuidado mutuo e entrega sacrificial.

REFERENCIAS

BIiBLIA. BiBLIA DE ESTUDO ARQUEOLOGICA NVI. Equipe traducdo: Claiton André
Kunz; Eliseu Manoel dos Santos; Marcelo Smargiasse. Sdo Paulo: Vida, 2013.

BROWN, E. Raymond. Introducédo ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.

BRUCE, F.F. Comentario biblico NVI: Antigo e Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2008.

201



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

CARSON, D. A. Comentario biblico: Vida Nova. Sao Paulo: Vida Nova, 2009.

CARSON, D, A., MOO, Douglas J., MOORIS, Leon. Introdugdao ao Novo Testamento.
S&o Paulo: Vida Nova, 2014.

DICIONARIO. Significado de bom, em grego. Disponivel em: https://talkpal.ai/pt-
pt/vocabulary/%CE%BA%CE%B1%CE%BB%CF%8C%CF%82-kalos-vs-
%CE%BA%CE%B1%CE%BA%CF%8C%CF%82-kakos-bom-vs-mau-em-adjetivos-
gregos/ Acesso em 20 jul. 2025.

ELLIS, D.J. Jodo. In: Bruce, F. F. Comentario biblico NVI: Antigo e Novo Testamento.
Trad. Valdemar Kroker. Sdo Paulo: Vida, 2009.

KEENER, C. S. Comentario biblico Atos: Novo Testamento. Tradug¢ao de José Gabriel
Said. Belo Horizonte: Atos, 2005.

HENRY, M. Comentario Biblico - Novo Testamento. Mateus a Jodo. Ebook. Sdo Paulo:
CPAD, 2015. Vol. 1.

PEARLMAN, M. Comentario Biblico - Joao: o Evangelho do Filho de Deus. 4.2 ed.
Ebook. Sao Paulo: CPAD, 2021.

RYLE, J.C.Comentario expositivo do Evangelho Segundo Joado. Sdo Paulo:
Imprensa Metodista, 1957.

WIERSBE, W. W. Comentario biblico Wiersbe: Novo Testamento. Rio de Janeiro:
Editora Geografica, 2008.

202


https://talkpal.ai/pt-pt/vocabulary/%CE%BA%CE%B1%CE%BB%CF%8C%CF%82-kalos-vs-%CE%BA%CE%B1%CE%BA%CF%8C%CF%82-kakos-bom-vs-mau-em-adjetivos-gregos/
https://talkpal.ai/pt-pt/vocabulary/%CE%BA%CE%B1%CE%BB%CF%8C%CF%82-kalos-vs-%CE%BA%CE%B1%CE%BA%CF%8C%CF%82-kakos-bom-vs-mau-em-adjetivos-gregos/
https://talkpal.ai/pt-pt/vocabulary/%CE%BA%CE%B1%CE%BB%CF%8C%CF%82-kalos-vs-%CE%BA%CE%B1%CE%BA%CF%8C%CF%82-kakos-bom-vs-mau-em-adjetivos-gregos/
https://talkpal.ai/pt-pt/vocabulary/%CE%BA%CE%B1%CE%BB%CF%8C%CF%82-kalos-vs-%CE%BA%CE%B1%CE%BA%CF%8C%CF%82-kakos-bom-vs-mau-em-adjetivos-gregos/

ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

ROTEIROS DE ESTUDOS FUNDAMENTADOS EM PRINCIiPIOS
BIBLICOS E DIRECIONADOS A ESCOLA DE PAIS PARA FORMAGAO
DOS FILHOS: O CONTEXTO DA FAMILIA E DA ESCOLA DE PAIS NA

SOCIEDADE CONTEMPORANEA

Ozenides F. dos Santos?3®
RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo elaborar treze roteiros de estudos, estruturados
no formato de revista biblica, destinados a formacao de pais da comunidade eclesiastica,
visando orienta-los na educagao dos filhos segundo os principios da Palavra de Deus.
Parte-se da hipétese de que, ao reconhecerem seu papel como primeiros educadores e
utilizarem materiais fundamentados na Biblia, os pais serdo capazes de desempenhar
sua funcéo educativa de forma mais eficaz, promovendo a formacao dos filhos em suas
dimensdes espiritual, emocional, fisica e social. A metodologia adotada segue uma
abordagem qualitativa, que possibilita compreender o fenbmeno de maneira holistica,
considerando significados, contextos e particularidades dos sujeitos envolvidos. O
meétodo dedutivo orienta o processo investigativo, partindo de premissas gerais para
conclusdes especificas, enquanto a pesquisa bibliografica oferece base tedrica sdlida
para a analise. Esse conjunto metodolégico sustenta a construgdo dos roteiros e a
compreensao da realidade educacional das familias cristas.

Palavras-chave: Biblia; Comunidade eclesiastica; Familia; Filhos.
INTRODUCAO

A educacido constitui um dos pilares fundamentais para o desenvolvimento
humano e social, desempenhando papel central na formacéo do individuo e capacitando-
o a contribuir de forma significativa para a sociedade. Por meio do processo educativo,
sao transmitidos conhecimentos, valores, habilidades e atitudes que ampliam as
perspectivas pessoais, favorecem a consecugao de objetivos e incentivam a participagao
ativa no mundo. Essa formagéao transcende o ambito académico, abrangendo também o
desenvolvimento emocional, social, fisico e ético dos educandos, com vistas a formacao
de individuos equilibrados e preparados para enfrentar os desafios da vida. No campo

educacional, as proposi¢cdes representam afirmacdes e ideias fundamentais que norteiam
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as praticas pedagogicas e os principios que regem o processo de ensino e aprendizagem,
reforcando a educagdao como instrumento essencial para o desenvolvimento humano
integral.

Diante dessa perspectiva, a presente pesquisa justifica-se pela necessidade de
compreender como os pais da comunidade eclesiastica tém orientado a educacgao crista
de seus filhos, promovendo um desenvolvimento saudavel, considerando que a vida
cristd abrange todas as dimensdes da existéncia humana e deve nortear a formacéo da
crianca. Reconhece-se que a educacio dos filhos é responsabilidade intransferivel dos
pais, cuja presenca e comprometimento sdo determinantes para o fortalecimento da fé e
a consolidagao dos valores cristdos no ambiente familiar.

Nesse contexto, propde-se a elaboragao de treze roteiros de estudos, organizados
no formato de revista biblica; cada roteiro abordara um tema especifico, integrando
ementas, objetivos, textos e referéncias biblicas, reflexdes, debates e atividades
direcionadas aos pais, que serdao aplicados na Escola de Pais da comunidade
eclesiastica.

A problematica que orienta esta pesquisa surge da observagao de que, embora os
pais desejem instruir seus filhos na fé e nos valores cristdos, enfrentam dificuldades
praticas e conceituais para organizar esse processo educativo. A questao central que
norteia o estudo é: como elaborar roteiros de estudos fundamentados na Palavra de Deus
que capacitem os pais a orientar seus filhos na formacao crista? Parte-se da hipotese de
que, ao reconhecerem seu papel como primeiros educadores e ao utilizarem roteiros
fundamentados na Biblia, os pais poderao desempenhar sua fungédo educativa de forma
mais eficaz, promovendo o desenvolvimento espiritual, emocional, fisico e social dos
filhos.

A metodologia adotada fundamenta-se na abordagem qualitativa, que permite
observar o fenbmeno de forma holistica, considerando contextos, significados e
particularidades dos sujeitos. O estudo utiliza o método dedutivo, partindo de premissas
gerais para chegar a conclusbes especificas, e caracteriza-se como explicativa, por
buscar langar luz sobre a problematica investigada e a pesquisa bibliografica, sendo uma
etapa importante na construgdo do conhecimento, fornecendo uma base sdlida, pois &

necessario buscar dados que provém das referéncias tedricas, se concentrando em
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analises e revisao de fontes ja publicadas, para ter informacdes a respeito do problema
e/ou tema que esta sendo investigado.

Dessa forma, a pesquisa pretende fortalecer o papel dos pais na educacéo crista
dos filhos, oferecendo treze roteiros de estudo em formato de revista biblica, promovendo
a formacdo integral das criangas, consolidando valores cristdos, incentivando a
participacdo ativa da familia e contribuindo para o fortalecimento da comunidade

eclesiastica como um todo.

1. OCONTEXTO DA FAMILIA E DA ESCOLA DE PAIS NA SOCIEDADE
CONTEMPORANEA

A familia, criada por Deus como primeira instituicio humana, constitui o
fundamento para a formacéo do carater, dos valores e da fé, sendo o lar o ambiente
primordial para a transmissao dos principios divinos. A responsabilidade dos pais em
ensinar e conduzir os filhos no caminho do Senhor (Pv 22.6; Dt 6.6-7; Ef 6.4) refor¢a o
papel central da familia como nucleo formativo. Contudo, as transformacdes sociais,
culturais e econémicas da contemporaneidade tém afetado profundamente a dindmica
familiar, resultando em desafios como a escassez de tempo para convivéncia, a
fragilidade no didlogo, a inversdo de valores e a influéncia de concepg¢des contrarias a
cosmoviséao crista.

Nesse contexto, torna-se evidente a necessidade de apoio as familias, de modo
que a educacéo cristd e as comunidades de fé atuem como parceiras no fortalecimento
dos lares, sem substituir sua fungao original, mas contribuindo para sustenta-la. Destaca-
se, portanto, a Escola de Pais, tornando-a relevante como espaco de orientacao, reflexdo
e capacitacao, auxiliando os responsaveis a educar seus filhos a luz das Escrituras. Por
meio de encontros que promovem estudo biblico, troca de experiéncias e discussao de
praticas pedagogicas, a Escola de Pais reforga a compreensao de que a formacgéo crista
tem inicio no lar e deve ser cultivada diariamente.

Diante de uma sociedade marcada por ideologias diversas e pelo enfraquecimento
das referéncias familiares, essa iniciativa busca resgatar o papel da familia como alicerce
indispensavel da educagao. Assim, os fundamentos apresentados servem como base
para compreender a realidade atual e justificar a necessidade de propostas educativas
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contextualizadas, capazes de apoiar e fortalecer pais no exercicio de sua missao
formativa.

A familia tem passado por transformagdes profundas ao longo da historia,
especialmente no século XXI|, quando fatores como globalizagdo, avangos tecnoldgicos
e novas formas de organizagao social intensificaram mudangas nos papéis tradicionais
de homens e mulheres. A ascensao de movimentos em defesa da igualdade de género
e o empoderamento feminino contribuiram para uma reconfiguragdo das dinamicas
familiares, gerando novos modos de convivéncia e de distribuicdo de responsabilidades.

Observa-se maior presenca feminina em posicoes de lideranga e crescente
participacdo masculina nas tarefas domésticas e na educacao dos filhos. Embora essas
conquistas representem avangos importantes, também produzem desafios, pois
impactam estruturas culturais consolidadas e provocam reflexdes sobre identidade,
papéis e responsabilidades dentro do lar. Assim, a familia contemporanea precisa
equilibrar tais transformacées com a preservagao de vinculos afetivos e valores
essenciais ao seu funcionamento saudavel.

Dentre as mudancas que ocorrem nas estruturas da familia contemporanea,
Donati (2004, p. 260) apresenta pelo menos dois resultados e, por que nao, duas causas
que sao partes integrantes do processo de transformacao estrutural das familias

contemporanea:

a) A comunicagao interpessoal entre casais e entre pais e filhos torna-se
paradoxal: dai a sensagéo, difundida também entre os jovens, de que o mundo
virou de cabecga para baixo; para obter o amor de um parceiro, € preciso fazé-lo
de tal forma que se possa amar outros parceiros; para educar uma crianga, é
preciso ter experiéncias desviantes, de erro, no duplo sentido de estar errado e
de errar.

b) A relacdo intergeracional ndo é mais sequencial, isto é, ndo € mais composta
por geragdes que se unem em um processo de descida vertical, mas é circular e
horizontal; isso acontece cortando espagos privados dentro da geracéo
precedente com a qual se convive (por exemplo, o fenédmeno da familia de longo
prazo do jovem adulto, em que o jovem permanece além da idade média de
emancipacdo, construindo sua bolha fora da interferéncia adulta, mas se
beneficiando da simbiose) ou em um circulo horizontal de amigos que é
gratificante, mas, ao mesmo tempo, mais confuso do ponto de vista das
abordagens afetivas, dos sentimentos e dos processos de simbolizagdo
(DONATI, 2004, p. 260, tradugdo nossa3).

36 No original: a) La comunicaciéninterpersonal entre la pareja y entre padres e hijos se haceparaddjica: de
aqui el sentido, muy difundido también entre los jovenes, de que el mundo «ha dado la vuelta»: para obtener
el amor del partner se debehacer de tal forma que se pueda amar a otrospartners; para educar al hijo es

206



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

Pierpaolo Donati (2004, p. 260) observa que, como resultado desse cenario surge
duas consequéncias principais nas dinamicas familiares: a primeira € a comunicagao
paradoxal, em que as interagdes entre pais e filhos se tornam ambiguas e contraditorias.
Esse fendmeno gera inseguranga emocional e confusao de papéis, refletindo a sensagéo
de que “o mundo virou de cabega para baixo” como para amar é preciso saber perder, e
para educar € necessario experimentar o erro. A segunda é a relagao intergeracional
horizontal, que rompe com o modelo tradicional de transmissao vertical entre as
geragdes. Em vez de uma sequéncia hierarquica, as relagdes entre pais e filhos tornam-
se circulares, marcadas por uma convivéncia mais igualitaria, mas também mais confusa
no campo afetivo e simbdlico.

Diante disso, as familias tém sido levadas a reformular suas regras internas. Essa
reformulacdo manifesta-se na flexibilizagao dos papéis tradicionais como o de provedor
e cuidador, na busca por uma comunicagao mais aberta e no esfor¢co de adaptacao a
novas realidades, como o trabalho remoto, a educag¢ao domiciliar e o uso intensivo das
tecnologias digitais. Desse modo, as crises familiares ndo s&o apenas sinais de
fragilidade, mas também oportunidades de crescimento e reorganizagao.

Porém, é importante destacar que as oportunidades de crescimento e
reorganizagao familiar ndo precisam representar um confronto com o padrao biblico
estabelecido por Deus. O modelo tradicional de familia, sustentado por vinculos conjugais
estaveis e pela educagédo dos filhos segundo valores transmitidos de geragdo em
geragao, convive hoje com uma diversidade de novos arranjos familiares. A familia crista
€ chamada a reafirmar os principios biblicos de unidade, amor, cuidado mutuo e

responsabilidade na formacao dos filhos, posicionando-se de maneira contracultural

preciso que pruebe experiencias des- viadas, de error, en el doble sentido de equivocarse y de errar. b) La
relacidnintergeneracional no es yasecuencial, es decir, no esta yahecha de generaciones que se unen las
unas a las otras, en un proceso de descendencia vertical, sino que es circular y horizontal; estotiene lugar
recortando espacios privados dentro de la generacionpreceden- te con la que se convive (por ejemplo, el
fendmeno de la familia a largo plazo del joven adulto, en el que el joven permanece hasta mas alla de la
edadmedia de emancipacion, construyéndose su burbuja al margen de las interferencias de los adultos,
pero beneficiandose de la simbiosis) o bien en un circulo horizontal de amigos que es gratifican- te, pero,
al mismotiempo, mas confuso desde el punto de vista de los planteamientosafectivos, de los sentimientos
y de los procesos de simbolizacion.DONATI, P. Manual de Sociologia de la Familia. ed. Pamplona: EUNSA,
2004. 432 p. Disponivel em: https://elibro.net/pt/ereader/fabapar/47451?page=1. Recuperado de: 05 Oct
2025

207



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

diante das tendéncias que tendem a fragilizar a estrutura e os valores fundamentais da
familia.

As reflexbes de Youmans, Thrift e Scott (2019, p. 9) evidenciam que a familia,
conforme o modelo estabelecido por Deus, enfrenta uma crise profunda diante das
transformacgdes culturais do século XXI. Mudancgas globais tém redefinido o casamento e
a familia nuclear, enfraquecendo seus fundamentos tradicionais e influenciando valores
contrarios as Escrituras. Embora Deus tenha instituido a familia como alicerce das
nagdes, a cultura contemporanea molda as novas geragdes de forma distante desse
propodsito. Nesse cenario, a familia permanece essencial, pois transmite principios, molda
carater e sustenta a coesao social, funcionando como base para o desenvolvimento
humano e comunitario.

Entretanto, as estruturas sociais nem sempre dialogam com os principios biblicos.
Normas, costumes e expectativas contemporaneas frequentemente refletem visbes
seculares que podem conflitar com a educagao cristd desejada pelos pais. Assim, a
familia precisa exercer discernimento para filtrar influéncias externas e preservar valores
espirituais e morais. As transformacdes familiares decorrem de ideias, crencas e visdes
de mundo que estruturam a sociedade e moldam comportamentos. No contexto cristao,
reafirma-se a importancia da familia como nucleo primordial de formacao, capaz de
equilibrar pressdes culturais e manter firme a transmissao de fé, ética e propésito.

Schaeffer (2013, p. 10) enfatiza que estes fundamentos pertencem a filosofia,
ciéncia e religido. Para ele “entendermos onde estamos no mundo de hoje — em nossas
ideias intelectuais e em nossa vida cultural e politica — € preciso seguir trés linhas distintas
na Histéria, que sdo a filosofia, a ciéncia e a religido.” E preciso considera-las quando se
busca compreender a posi¢cao do ser humano no mundo contemporaneo, especialmente
no que diz respeito as ideias intelectuais, moral, ética, questdes para a vida pratica e
material e, principalmente, principios espirituais.

Schaeffer (2013, p. 10), também aponta que a filosofia, ao longo dos séculos,
forneceu instrumentos de reflexdo critica, permitindo questionar os fundamentos da
realidade, da moral e da organizagao social. A ciéncia, por sua vez, contribuiu com
métodos de observacdo e experimentagdo que transformaram o modo como a

humanidade entende a natureza e desenvolveu recursos tecnoldgicos que impactam
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diretamente a vida cotidiana. Ja a religido ofereceu referenciais de fé, espiritualidade e
ética, moldando costumes, valores e praticas sociais que ainda hoje influenciam a
organizagdo das comunidades. Assim, compreender a sociedade atual exige um olhar
atento para a interacdo e a heranca desses trés campos, que, mesmo distintos, se
entrelagcam na formagao da cultura e da politica do presente.

Ao abordar as mudancgas estruturais da familia contemporanea, identificam-se
elementos significativos que exercem profunda influéncia sobre sua configuragcéo e
dindmica. Entre esses elementos, destacam-se a visdo de mundo, os valores e 0s
costumes que orientam o modo de viver e de se relacionar em sociedade, tais
caracteristicas sdo moldadas e constantemente influenciadas por fatores culturais
amplos, como a midia, a economia, a politica e o Estado, que desempenham papéis
essenciais na formacio das mentalidades e comportamentos sociais.

Embora esses elementos pertengcam a mesma estrutura social, muitas vezes
parecem desconectados entre si, como se atuassem de maneira fragmentada e sem
unidade; porém, mesmo aparentando essa desconexao, possuem a capacidade de
influenciar intensamente as pessoas eas familias inseridas na sociedade pds-moderna.
Essa influéncia se manifesta na maneira como os individuos percebem valores,
constroem identidades e estabelecem relacionamentos.

Porém, o impacto nessas mudangas n&o é manifestado de forma tao perceptivel,
pois como ressalta Cortes et al (2022, p. 4) “as mudangas na estrutura da familia
ocorreram de forma indireta e inconsciente”, isso significa que as alteracées nos papéis,
nas fungcdes e nas dinamicas familiares ndo surgiram de decisdes intencionais ou
planejadas, mas ocorreram gradualmentee silenciosa ao longo do tempo. De modo
inconsciente, os membros da familia assimilaram novos valores, comportamentos e
prioridades, sem perceber que tais adaptacbes estavam transformando a prépria
estrutura familiar.

A sociedade pés-moderna, marcada pelo pluralismo, relativismo e individualismo,
tem influenciado profundamente os valores familiares, levando muitos lares a adotarem
padrées seculares sem discernimento biblico. A cultura digital intensifica isolamento,
superficialidade e exposi¢ao a ideologias contrarias a fé cristd, enquanto a busca por

autonomia fragiliza vinculos e referéncias de autoridade. Paralelamente, a diversidade
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de arranjos familiares cresce, como apontam Cértes et al (2022, p. 8), incluindo familias
monoparentais, reconstituidas e homoafetivas. Contudo, a aceitagdo social dessas
configuragbes ndo define sua legitimidade diante de Deus, pois apenas a Escritura
estabelece o modelo de familia conforme Seus principios.

O estudo do conceito de familia sob diferentes perspectivas revela que essa
instituicdo tem sido dentro das estruturas sociais, uma das mais afetadas pelas
transformacdes culturais que influenciam a sociedade ao longo do tempo (JUNIOR, 2021,

p. 20). O autor aponta que:

A familia, objeto deste estudo, tem sido fortemente afetada pelas consequéncias
do pecado, e de como esses efeitos se manifestam na cultura das sociedades ao
longo do tempo, e de como a propria cultura interfere na familia, tanto do ponto
de vista dos valores que se desenvolvem no ambiente familiar, quanto na sua
prépria dindmica e estrutura. (JUNIOR, 2021, p. 19).

Essas implicagdes ndo se restringem as familias em nivel individual; elas
reverberam e influenciam a cultura mais ampla. Ao longo do tempo, as mudangas nos
valores e comportamentos familiares podem alterar as normas culturais, as praticas
sociais e até mesmo as instituicdes.

Além disso, a cultura desempenha um papel significativo na dinamica familiar,
sendo responsavel por moldar muitos dos valores que as familias adotam, incluindo
visdes sobre autoridade, educagao e relacionamentos. Esses valores influenciam a
maneira como os membros da familia interagem, se comunicam e resolvem conflitos.

Percebe-se que, a familia tem sofrido influéncias do mundo secular
contemporaneo, o qual € marcado por valores, ideologias e praticas, ja mencionados
neste trabalho, que frequentemente se distanciam dos principios biblicos. Convém
assinalar que tais concepgdes sao caracteristicas do pos-modernismo, movimento que
se fundamenta na rejeicdo dos valores cristdos, no abandono da verdade absoluta e na
relativizacdo dos padrdes morais, entre outros, conforme aponta Orlandi (2018, p. 5).

Henrique Junior (2024, p. 597) conceitua secularismo como “uma filosofia que
promove a separacao da religidao e das questdes espirituais dos assuntos publicos e
civicos.” Isso significa que as crengas religiosas ndo devem ter impacto nas politicas e
nas decisdes do governo, isto é, a separagao entre religido e Estado é fundamental para
garantir que as decisdes politicas sejam tomadas com base em principios neutros e néao
influenciadas por crengas ou praticas religiosas especificas.
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A visao de mundo que o secularismo apresenta nega a existéncia de Deus, ao
mesmo tempo em que afirma que o ser humano ndo possui alma e é simplesmente um
produto de um processo evolutivo sem propdsitos. Essa perspectiva defende que todas
as explicagcdes sobre a vida, a moralidade e a existéncia devem ser baseadas em
evidéncias cientificas e na experiéncia sensorial, gerando tem implicagbes profundas: se
nao ha um propdsito maior para a vida e se nao existe uma alma que transcenda a
existéncia fisica, a moralidade perde seus fundamentos essenciais € a moralidade se
torna uma constru¢do humana subjetiva, sem bases absolutas que definam o que é certo
ou errado, bem ou mal. (YOUMANS; THRIFT; SCOTT, 2019, p.22).

Paralelamente ao secularismo encontra-se o relativismo, um conceito que permeia
a contemporaneidade. E a ideia de que as verdades e valores ndo sdo absolutos, mas
sim dependente do contexto cultural, histérico ou individual, isto é, aquilo que é
verdadeiro ou moralmente aceitavel em uma cultura pode nao ter a mesma validade em
outra. Essa ideologia se fortaleceu ao longo do século XX, questionando normas e
valores tradicionais, e tem suas raizes na filosofia pds-moderna, assim como nos escritos
do filésofo Friedrich Nietzsche (JUNIOR, 2024, p. 569).

Cabe ressaltar que do secularismo, a exclusédo da dimenséo religiosa do curriculo
escolar resulta na promogao de uma visdo de mundo essencialmente materialista e
cientifica, desprovida de fundamentos transcendentais. Tanto o secularismo quanto o
relativismo exercem influéncias profundas sobre a moralidade e a ética, refletindo-se de
maneira significativa na educacao.

Essa perspectiva reduz o processo formativo ao desenvolvimento cognitivo e
técnico, negligenciando a formacgao integral do ser humano e a construgdo de valores
morais baseados em principios absolutos. Segundo Junior (2024, p. 570), tal abordagem
compromete a dimensao espiritual e ética da educacao, distanciando-a de sua funcgao
social de formar cidadaos conscientes e responsaveis diante de Deus e da sociedade.

Também nesse contexto, pode ser citada a midia, que tem sido usada como
ferramenta para disseminar conteudos ideoldgicos contrarios aos principios biblicos. Por
meio de propagandas, novelas, filmes, musicas, desenhos infantis e diversas produgdes
culturais, valores seculares e relativistas sdo inseridos de maneira sutil e continua na

sociedade. Essa atuagcdo nido é neutra, mas revela uma intencionalidade voltada a
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formacado de mentalidades distantes dos valores cristdos. Desse modo, a midia exerce
influéncia significativa na construgdo de uma cultura que relativiza a verdade e
enfraquece os fundamentos morais da fé (ORLANDI, 2019, p. 25).

O antidoto para os desafios trazidos por essas influéncias citadas neste trabalho,
ou por qualquer outra ideologia que se oponha ao cristianismo e gere conflitos internos e
na formacao do carater dos filhos, € a Palavra de Deus. Ela é exclusiva, unica e
verdadeira, oferecendo principios sélidos que orientam a moral, a ética e o
comportamento humano, trazendo clareza em meio a confus&o de valores, distinguindo
o certo do errado segundo a vontade de Deus para a vida das pessoas.

A verdade biblica se mantém como referéncia permanente diante da relativizacao
e das influéncias contrarias ao cristianismo. Youmans, Thrift e Scott (2019, p. 79),
reforcam que “A Palavra de Deus é semente eterna, capaz de se reproduzir quando
devidamente plantada e cultivada no solo de nossos coragdes.” Esta metafora sugere
que o crescimento espiritual depende de receber, acolher e cuidar da Palavra, permitindo
que ela se desenvolva internamente.

Dessa maneira, a familia permanece como a primeira e mais importante instituicao
educadora. E nela que a crianca encontra os referenciais para desenvolver sua
identidade, carater e visao de mundo. A Biblia ressalta a responsabilidade dos pais em
ensinar seus filhos “no caminho em que devem andar” (Pv 22.6, ARA), indicando que a
formagcdo moral e espiritual ndo pode ser delegada unicamente a escola ou a igreja,
Lopes (2016, p. 449) enfatiza que no processo de ensinar “os pais sao os pedagogos dos
filhos”, encarregando-se tanto do ensino quanto da formacdo do carater, sendo
necessario que atuem como exemplos a serem seguidos por eles.

Por meio da orientagao intencional, do exemplo cotidiano e da transmissao de
valores fundamentados na fé, os pais constroem nas criangas principios morais e
espirituais duradouros. Essa formacéao integral contribui para o desenvolvimento da
personalidade, da empatia e da capacidade de tomar decisdes conscientes, preparando
os filhos para enfrentar os desafios da vida adulta com discernimento, ética e confianga

em Deus.
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2. A RELE\!ANCIA DA ESCOLA DE PAIS NA SOCIEDADE
CONTEMPORANEA

Como abordado anteriormente, a sociedade contemporanea esta passando por
mudangas rapidas e intensas, a pos-modernidade, onde se discute muito sobre essas
transformacdes com as reflexdes envolvem questdes sociais, culturais e tecnoldgicas,
entre outras. Porém, essas mudancgas aceleradas estao impactando diretamente o modo
de pensar e o comportamento das pessoas. O pensamento tradicional € questionado, e
as pessoas estéo reavaliando como veem o mundo, como se relacionam e como agem
no dia a dia, o que provoca transformacdes profundas na maneira de pensar e de se
comportar (MOLOCHENCO, 2007, p. 45).

No entanto, neste contexto de transformagdes sociais nem sempre tais mudancas
estdo de acordo com o padrédo de Deus. partindo desse pressuposto, Alba (s.d. p. 71)

afirma que:

A educagéo crista esta acostumada a lidar com diferentes sensibilidades juridicas
e politicas; com criticas a educagéo em geral e a educacgao cristd em particular;
com os modelos de pessoa; modas educativas; e as incompreensdes de cada
momento historico e de cada contexto cultural. Em muitas ocasides, esta fronteira
delimita posigbes legitimas e compativeis, mas noutras ocasides a fronteira
implica um conflito fundamental porque afeta a compreensao final da pessoa e
da vida e, por conseguinte, o &mbito e as possibilidades da educacao (ALBA, s.d.
p. 71, tradugdo nossa®’).

A educacgao crista, por ser baseada em principios religiosos, muitas vezes precisa
lidar com mudangas e criticas que surgem tanto em relagao a educagao em geral quanto
a educacgao cristd em especifico, englobando os contextos histéricos, juridicos, politicos
e culturais.

A partir desse pressuposto, aos pais cabem compreenderem que sao os primeiros
educadores de seus filhos e desempenham um papel essencial e continuo no
desenvolvimento de seus filhos, tanto na infancia quanto na vida adulta. Essas primeiras

licoes, transmitidas através de palavras e, sobretudo, pelo exemplo, deixam marcas

37 No original: “La educacidn cristiana esta acostumbrada a lidiar con diferentes sensibilidades legales y politicas; con
las criticasvertidas sobre la educacion en general y sobre la cristiana en particular; con los modelos de persona; las
modaseducativas; y las incomprensiones propias de cada momento histérico y cada contexto cultural. En muchas
ocasionesesta frontera delimitaposicioneslegitimas y compatibles, pero en otras ocasiones la frontera conlleva un
conflicto de fondo pues afecta a la comprension ultima de la persona y de la vida y, por ende, al alcance vy las
posibilidades de la educacién.” (ALBA, s.d. p. 71)
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profundas que moldardo o comportamento e a forma como os filhos se relacionardo com
0 mundo ao seu redor, especialmente em suas relagdes interpessoais.

Diante dessa realidade, é fundamental que a educacgdo dada pelos pais esteja
firmemente baseada em principios solidos. No contexto de uma familia crista, isso
significa que o ensino deve ser fundamentado nos principios biblicos, que oferecem
orientagdo nao apenas para a formagao moral e espiritual, mas também para o
desenvolvimento de relacionamentos saudaveis e equilibrados.

Em Deuterondmio 6.4-6 ha implicagdes teoldgicas e praticas fundamentais para
que os pais possam educar seus filhos com base na Palavra de Deus. Este texto biblico
enfatiza o mandamento de amar o Senhor de todo o coragao, de toda a alma e com todas
as forgas, demonstrando que a obediéncia aos preceitos de Deus deve ser fruto desse
amor sincero. Na compreensao de Craigie (2013, p.167) quando o adulto compreendia o
significado de amar a Deus e obedecé-Lo, essa verdade deveria refletir-se em seu
comportamento e em seu modo de viver.

A formagao e o comportamento dos pais exercem influéncia significativa sobre o
desenvolvimento emocional, social e moral dos filhos. Por meio do exemplo, das
orientagdes e da disciplina, os pais transmitem valores e padrdes de conduta que moldam
o carater das criangas, como respeito, autocontrole, empatia e responsabilidade. Desse
modo, a educagao parental ndo apenas direciona o comportamento individual das
criancas, mas também condiciona suas interagdes sociais, refletindo-se na construgao
de vinculos familiares e comunitarios saudaveis.

O processo de ensino-aprendizagem constitui uma ordenanga de Deus, conforme
considera Lopes (2022, p. 840), indicando que ensinar ndo é uma escolha dos pais, mas
uma responsabilidade divina. Esse ensino deve ser exercido de maneira continua no
ambiente familiar, que se torna o primeiro espacgo onde a crianga tem contato com Deus,
antes mesmo da igreja, da escola ou de qualquer outra instancia educativa.

A “Escola de Pais” surge, entdo, como um espago estratégico, oferecendo
orientagdes, conhecimentos e praticas que auxiliam os responsaveis a enfrentar os
desafios da educacao crista, fortalecendo sua atuacéo no desenvolvimento dos filhos.

De acordo com Thiago Chabaribery (2024, p. 44) “A Escola de Pais é projetada

como uma ferramenta formativa essencial para apoiar nessa missdo”, com a objetividade
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de orientar e gerar recursos para 0s pais cumprirem um de seus papeis mais importantes
e fundamentais na familia: educar seus filhos segundo os principios da fé crista.

Desse modo, a Escola de Pais € um espaco de ensino e aperfeicoamento que
oferece direcao espiritual, aconselhamento e recursos praticos para que os pais possam
exercer de maneira eficaz seu papel no discipulado familiar, por meio de encontros,
estudos biblicos e reflexdes sobre a vida cotidiana, incentivando uma pratica educativa
intencional e fundamentada nas Escrituras, contribuindo para que os pais se tornem
lideres espirituais dentro do lar, promovendo um ambiente onde a fé € vivida, ensinada e
transmitida as préximas geragbes, exercendo uma fungdo educativa, segundo
Chabaribery (2024, p.44).

Para Youmans, Thrift e Scott (2019, p. 18), cada pessoa possui uma cosmovisao,
que pode ser mais ou menos consistente, e que a ajuda a entender o mundo e a atribuir
sentido as coisas. Essa cosmovisao é o conjunto final de supostos adotadas, de forma
consciente ou inconsciente, e que moldam a visdo da realidade. Esses supostos se
acumulam ao longo da vida, comegando na infancia, influenciados pelos pais, irméos e,
posteriormente, por amigos, professores, pela midia, além das instituicbes sociais,
sejam educacionais, econdmicas, religiosas ou politicas. Funcionam como lentes que
afetam a forma como percebemos o mundo, semelhante ao efeito de 6culos que alteram
a visao; elas ndo mudam o objeto em si, mas transformam a maneira de vé-lo.

E nesse contexto que, para cumprir sua funcdo como espaco formativo, a Escola
de Pais deve apresentar conteudos e pressupostos sistematizados, de modo que os pais
também passem por um processo educativo. Afinal, para ensinar e formar seus filhos, os
pais precisam ter seu préprio carater e identidade firmados em Cristo, tornando-se
capazes de transmitir principios biblicos e valores cristdos de maneira coerente e pratica.

Ainda que tenha sido destacada a importancia de sistematizar os conteudos e
pressupostos da escola de pais, cabe ressaltar que a intengcdo nao é “impor conteudos
aos pais, mas oportunizar reflexdes significativas”, como menciona Chabaribery (2024,
p. 43) para que os pais percebam o quanto é importante sua participacdo ativa no
desenvolvimento e no crescimento saudavel dos seus filhos, reconhecendo o valor do
seu papel na formacao do carater, da fé e dos principios éticos e morais das futuras
geracoes.
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Destaca-se também como um importante elo entre a familia e a comunidade
eclesiastica, pois a igreja também tem uma missao igualmente importante nesse
processo: ela deve caminhar ao lado dos pais, oferecendo orientagdo, ensino e
encorajamento. Devendo assumir o papel de formadora, sendo o ambiente onde pais e
futuros pais aprendem a viver segundo os principios biblicos. Sua missao vai além do
culto, envolvendo o ensino continuo da fé aplicada a vida familiar e cotidiana,
contribuindo para o desenvolvimento de uma filosofia de vida fundamentada nas
Escrituras, capacitando as familias a transmitirem valores cristdos as proximas
geragbes e fortalecendo a vivéncia pratica do evangelho em todas as areas da
existéncia.

Youmans, Thrift e Scott (2019, p. 10) ressaltam que “Esse é o papel da igreja -
capacitar as familias com o ensino cristdo consistente e sadio para que elas possam ser
sal e luz em suas comunidades”, haja vista que o papel da igreja é fundamental na
formacao espiritual de individuos e familias, pois vai além de reunides e cultos,
englobando a responsabilidade de oferecer orientagéo, apoio e ensino.

Outro desafio importante da Escola de Pais consiste em conscientizar os pais de
que é necessario dedicar tempo ao estudo e a compreensao dos conceitos biblicos para
que possam exercer de forma eficaz sua fungao educativa. A realidade contemporanea,
marcada pelo secularismo, relativismo, influéncia da midia e outras ideologias, exige que
0s pais se preparem intencionalmente.

E fundamental que os pais reservem momentos para, em grupo, aprenderem e
refletirem sobre seu papel insubstituivel na formagao dos filhos. Nesse processo eles
compreendem que a responsabilidade de educar espiritualmente ndo pode ser
transferida a outras instancias e que os principios que norteiam essa educacio estao
fundamentados nas Escrituras Sagradas, garantindo que o legado transmitido aos filhos
seja coerente com a fé crista e os valores biblicos. Assim, a Escola de Pais se torna um
instrumento estratégico para promover crescimento espiritual, carater cristdo e Refletir os

valores do Reino de Deus na sociedade.
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CONSIDERACOES FINAISEste artigo explorou a complexa realidade da familia e

da Escola de Pais no contexto da sociedade contemporanea, destacando os desafios e
as transformacdes estruturais que a familia cristd tem enfrentado. Em meio a essas
mudancgas, a Escola de Pais surge como uma iniciativa fundamental para apoiar os pais
no cumprimento da missédo divina de educar os filhos segundo a Palavra de Deus,
especialmente diante das transformacdes sociais, econémicas e culturais do século XXI,
que exigem equilibrio entre adaptagao e preservacéo dos principios cristaos.

A reflexao sobre as relagdes interpessoais, a comunicagao paradoxal e a quebra
do modelo tradicional de transmissao intergeracional reforca a necessidade de uma
formacéo intencional e continua dos pais. Essa formacéo possibilita que exercam com
sabedoria seu papel educativo, preservando a fé e a identidade crista da familia. Nesse
cenario, a Escola de Pais assume um papel estratégico ao oferecer um espaco de ensino,
reflexdo e fortalecimento espiritual, articulando familia, Igreja e praticas educativas
coerentes com a cosmovisao biblica.

Desse modo, os roteiros fundamentados em principios tornam-se recursos
essenciais para orientar o processo formativo dos pais, oferecendo diretrizes claras,
biblicas e pedagdgicas que auxiliam na construgdo de lares firmados na verdade. Ao
promover essa capacitacido, a Escola de Pais fortalece a familia como a primeira e mais
importante instituicdo educadora, contribuindo significativamente para a preservagéo da
identidade crista no lar e para a formagao de individuos integros e comprometidos com

Deus e com a sociedade.
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O CRISTAO COMO SAL DA TERRA: UMA ANALISE A PARTIR DA
EXEGESE DE MATEUS 5.13

Ranaan da Silva Camilo 38
RESUMO

O presente artigo verifica, a partir da analise de Mateus 5.13, como Jesus usa o
exemplo do sal para ensinar como os seus discipulos devem se comportar no
mundo. O modo como Jesus utiliza coisas uteis do cotidiano tais como o sal para
transmitir os seus ensinamentos € primoroso. Diante das declaragdes, Jesus
demonstra como o cristdo necessita ser parecido com o sal, um composto essencial,
que transforma o elemento que o recebe. Considerando a importancia que o sal
teve, e ainda tem na historia, Jesus ensina como o cristio, ao ser o sal da terra, tem
condigao de preservar a humanidade da podriddo do pecado. Tal pesquisa objetiva
compreender como deve ser o comportamento do cristdo como agente
transformador no mundo. Através da observagao de diferentes bibliografias e da
analise exegética de Mateus 5.13, conceitua-se que, ao entender o exemplo de
Jesus, os seus discipulos estdo preparados para propagar a mensagem de Deus a
toda humanidade caida. Este trabalho demonstra como o cristdo, sendo sal no
mundo, traz gléria e honra a Deus através de sua vida, e finaliza destacando um
paralelo do ensino de Jesus aos cristdos com os dias atuais.

Palavras-chave: Sal; Serm&o do Monte; Comportamento Cristdo; Mateus 5.13.
INTRODUGCAO

O ensino de Deus e o que Ele deseja que seus filhos aprendam é transmitido
ao longo de toda a Escritura Sagrada, mas em Jesus se vé a exigéncia de um
comprometimento elevado quanto ao carater e ao comportamento do cristdo diante
do mundo. Desde a ruptura do homem com Deus, através da entrada do pecado
original no jardim do Eden, é notdrio a decadéncia moral e como o pecado traz a
escuridao e tenta esconder a verdade. No Sermdo do Monte, Jesus demonstra

como um cristdo precisa ter um carater formado Nele, através de um processo de
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construcao de habitos e relagdes que determinam o modo de pensar, sentir e agir
de um cristao.

Diante das dificuldades apresentadas para o entendimento do ensino de
Jesus, a pesquisa pretende se balizar nas informacdes trazidas pelo texto biblico
de Mateus 5.13, a respeito de como o cristdo deve ser sal no mundo. Portanto,
busca-se reunir dados com o intuito de esclarecer a seguinte pergunta: Como o
cristdo deve se comportar para ser um agente transformador a partir do ensino de
Jesus? Com essa finalidade, sera utilizada a pesquisa bibliografica e a analise
exegética do texto. O referencial tedrico sobre o assunto considerara o pensamento
de Black, Carson, Lloyd-Jones, Lopes, Sproul, Stott, entre outros.

A pesquisa sera dividida em dois pontos. No primeiro ponto, sera analisado
o texto biblico de Mateus 5.13, apresentando o chamado de Jesus para que seus
discipulos sejam sal. Tratar-se-a sobre o entendimento e a importancia desse
exemplo utilizado por Jesus para que 0s que O seguiam tivessem um
comportamento diferenciado perante o mundo.

Finalmente, no segundo ponto, sera apresentado um paralelo entre a
aplicagdo do ensino de Jesus nos dias biblicos e sua aplicaggo no mundo
contemporaneo, demonstrando que o chamado de Jesus para o cristdo ser sal
continua extremamente essencial e plenamente relevante. Conforme Mateus 5.13,
o0 chamado ndo estava atrelado apenas aqueles que estavam com Jesus no
momento do ensino, mas todos os que seguem precisam compreender a declaragao
de Jesus de se tornarem agentes transformadores em um mundo perdido, sendo o

sal do Evangelho de Cristo.

1. SER O SAL NO MUNDO

Em Mateus 5.13, Jesus fala algo que € de extrema importancia na
humanidade, o sal, cuja principal propriedade € a preservagcdo de quem o recebe.
No evangelho de Mateus 5, tem-se Jesus em seu serm&o mais conhecido da
historia, o Sermao do Monte, no qual, até o versiculo 12, ele esteve falando das
bem aventurancgas, ensinando como deve ser o carater de um cristdo, daqueles que

0 seguiam.
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Todavia, a partir do versiculo 13, Jesus nao foca mais no carater, mas sim
em como um cristdo deve se comportar no mundo. Lloyd-Jones (1999, p. 138) da
sentido ao texto quando diz que “o crente ndo € uma pessoa que vive isolada no
mundo, embora ndo pertenga ao mundo; e ele mantém certa relagédo para com o
mundo”. Sproul (2019, p. 77) ressalta que Jesus, a partir do versiculo 13, esta
fazendo uma transicao daquilo que o cristdo €, para o que o cristdo deve fazer.

E evidente que a mensagem passada instrui que o cristdo ndo seja igual ao
mundo, mas diferente dele. A Biblia reforga essa ideia, em Tiago 4.4 diz que ao
tornar-se amigo do mundo, torna-se inimigo de Deus. Neste capitulo sera observado
como o sal tem o poder de influenciar mesmo sem ser visto, mas nao ha

possibilidade de o mundo ter o contato com o sal e ndo o sentir.

1.1. Preservar e temperar a humanidade

O sal € um composto quimico que tem uma funcdo muito necessaria no
cotidiano, seja em Israel na época de Jesus, ou na contemporaneidade. E o que
Jesus quer ensinar ao usar o sal como exemplo? Jesus diz: “Vocés sao o sal da
terra. Mas se o sal perder o seu sabor, como restaura-lo? Nao servira para nada,
exceto para ser jogado fora e pisado pelos homens” (Mt 5.13, NVI). Ao fazer esta
declaragéo, Jesus sabia exatamente o que desejava alcangar sobre aqueles que o
seguiam.

Com o passar dos séculos, o sal ndo perdeu o seu valor. O sal foi muito
importante na historia das civilizagdes, sendo usado em diversas situagdes, como
moeda, para preservar alimentos, em rituais religiosos, e até mesmo para lavar e
tingir couro. Para se ter um contexto da importancia desse composto, a
Superinteressante (2024) conta que os chineses foram pioneiros na producao de
sal em grande escala, fervendo agua do mar desde o século XIX a.C. Essa técnica
foi fornecida para o Ocidente e continuou popular no Império Romano. Quando o
mar era distante, o sal era extraido do solo, como faziam os celtas, inventores da
mineragdo de sal-gema. O sal tornou-se importante e alvo de impostos e

monopolios estatais em varias civilizagdes. Os romanos ndo monopolizaram o sal,
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mas subsidiaram seu preg¢o, garantindo acesso a todos. Da importancia do sal,
surgiram termos como salario e soldado.

Jesus sabia de toda a importancia que o sal tinha para aquele povo e para
humanidade ao fazer esta declaragdo, “vocés sao o sal da terra”, ele tinha total
controle de como chegaria aos coragdes e mentes de quem o ouvia, para aquele
povo fazia total sentido a comparagao daqueles que seriam seus discipulos com o

sal. Zacarias explica como o povo de Israel utilizava o sal:

Nos tempos do Israel biblico, o sal era muito usado para diferentes
finalidades e com diferentes simbologias. Criangas recém-nascidas eram
banhadas com sal como medida de higiene e prevengéo contra infecgdes
(cf. Ez 16.4). Também se fazia a aplicagdo do sal ao solo para melhorar a
sua fertilidade, com vistas a melhores colheitas. (ZACARIAS, 2024, p. 3).

E inegavel que o cristdo ndo é um extraterrestre, que vive fora deste mundo,
pelo contrario, tem os mesmos sentimentos e realidades como qualquer outro ser
humano no planeta Terra. Salomao deixa isso explicito em Eclesiastes 9.2, quando
diz que todos tém o mesmo destino, independentemente de serem justos ou impios,
bons ou maus, puros ou impuros. Salomé&o deixa claro que o cristdo esta no mesmo
mundo e que fara parte de tudo que acontece nele. Entretanto, o cristdo ndo deve
ser contaminado com o que o mundo produz, mas todo homem salvo pela graga de
Jesus Cristo precisa ter uma perspectiva € uma conduta diferente do resto da
humanidade, que ainda ndo conhece a Jesus como Salvador. O cristdo precisa ter
uma vida repleta de atividade e influéncia no meio dessa humanidade caida.

E um erro acreditar que os cristdos devam ser um grupo separado, que nao
possa ou nao deva conviver com 0s impios, vivendo a parte da sociedade ou em
um mundo exclusivo somente frequentado por cristdos. Lloyd-Jones (1999, p. 138)
explica que “esse tem sido 0 mais notavel erro do monasticismo, o qual ensinava e
ensina que viver a vida crista significa, necessariamente, separar-se o individuo da
sociedade e passa a viver contemplativamente”. O cristianismo ndao pode ser um
grupo exclusivista, mas € chamado a atingir toda a sociedade com o evangelho de
Jesus Cristo.

Esta atitude de se fechar em um mundo apenas cristao vai totalmente contra
a Biblia e ao ensinamento do ide de Jesus que diz: “Vao pelo mundo todo e preguem
o evangelho a todas as pessoas” (Mc 16.15, NVI). Seria uma total contradi¢do de
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Jesus ordenar que os cristdos preguem sobre o seu evangelho e, ao mesmo tempo,
pedir para que os cristdos nao estivessem no mundo. Afinal, ele declara que “vocés
sao o sal da terra” e “Vao pelo mundo”. O cristdo precisa estar no mundo, sem
jamais ser influenciado por ele.

Porém, qual € o motivo de Jesus usar o sal como exemplo para
transformagao da humanidade? Além da importancia e das propriedades contidas
no sal, Jesus se utiliza do sal pois ele é totalmente diferente do lugar onde ele &
exposto. Onde o sal entra, ele transforma, ndo tem como o receptor deste composto
continuar da mesma maneira. Sao notdrias as fungdes que o sal possui, Carson
(2010, p. 173) relata que “o sal era usado como conservante”, e Lopes (2019, p.
182) reforga, ao dizer, “quando Jesus proferiu esse discurso, ndo havia refrigeragao.
A Unica maneira de preservar os alimentos da decomposicéo era o uso do sal”. O
sal tem o poder de conservar o alimento, sem ele, o alimento teria uma vida util
curta. Além da preservagao, Jesus deseja trazer uma outra fungcéo do sal, pois este
composto também tem o papel de temperar e dar sabor. De acordo com Lopes, a

definicdo de sal é algo que:

Torna o alimento apetitoso, agradavel ao paladar. O mundo esta cansado
de seu proprio pecado. O pecado cansa. O pecado adoece. O pecado
escraviza. A presenca da igreja no mundo, refletindo nele a gléria de Deus,
revela as pessoas uma qualidade de vida superlativa. (LOPES, 2019, p.
184).

Jesus esta ressaltando que o cristdo € o sal da terra, aonde o cristdo toca ha
transformacao, pois ndo tem como o evangelho de Jesus entrar em contato e ndo
transformar, ndo tem como o cristdo, sendo sal, ndo impactar e mudar o ambiente.
O sal é o que tem poder para transformar o gosto, trazer cuidado e preservagao.
Ndo é o mundo que influencia o sal, mas o sal que traz influéncia onde ele &
colocado.

Percebe-se que Jesus faz um questionamento no mesmo versiculo 13, logo
apos afirmar que o cristao é o sal da terra, ele diz “[...] se o sal for insipido, com que
se ha de salgar?” (Mt 5.13, NVI). Nota-se que, de nada serve um sal que perdeu a
sua eficacia em salgar. Jesus, ao fazer este questionamento, tem o desejo de
demonstrar que os cristdos precisam ser influéncia, se manterem firmes no

evangelho e ndo se deixarem contaminar pelo mundo. E se, todavia, isso acontecer
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ao cristao, este perdera completamente a sua utilidade, um sal que n&o da sabor,
nao cumpre mais a sua fungdo de transformacéao, perde toda a propriedade e
aplicabilidade.

Entretanto, Black (1998, p. 166-167) buscando a compreensao do que Jesus
quer dizer sobre o sal perder seu sabor, faz um estudo do Novo Testamento e
analisa o verbo grego "uwpavofi" (méranthé), interpretado como "perder sua
salinidade", além de Mateus 5.13 que foi utilizado como referéncia, relaciona-se
Lucas 14.34, com o mesmo sentido do verbo de "perder sua salinidade", porém,
quando ele analisa o mesmo verbo em outras passagens como: Romanos 1.22, 1
Corintios 1.20 e Mateus 5.22, o sentido do verbo é de se "fazer tolice/tornar-se tolo".
A relagao entre o sal e a sabedoria/tolice sugere um possivel jogo de palavras em
aramaico, entre "tapél" (tolo) e "tabel” (salgado). E dificil ndo concluir que os
discipulos que perdem seu “sabor”, na verdade, estdo fazendo a si mesmos de
tolos. Jesus ensina que todo aquele que o segue verdadeiramente, n&o perde o seu
sabor ou se torna tolo, mas como um agente transformador, continua eficaz ao ser
colocado em meio a humanidade.

Apos Jesus ensinar sobre como o cristdo deve ser sal e da inutilidade de um
sal que perde o seu sabor, ele continua dizendo que "[...] Nao servira para nada,
exceto para ser jogado fora e pisado pelos homens” (Mt 5.13, NVI). Para que serve
o sal sem o seu poder de transformar? Carson explica o que é feito com esse tipo

de sal:

Na nagdo moderna de lIsrael, afirma-se que o sal insosso ainda é
espalhado no chdo de lajes planas que servem como telhado. Isso ajuda a
endurecer o chao e a prevenir fendas e goteiras; e uma vez que essas lajes
sdo usadas como area de recreagao e lugar de reunides publicas, o sal
ainda é esmagado pelos pés. (CARSON, 2010, p. 173).

E incontestavel que acontega exatamente o que Jesus explicou na ultima
parte do versiculo, ao sal que nao tem serventia na sua fungao principal, tudo que
Ihe resta € ser pisado e usado como base. No mais baixo lugar possivel, debaixo
dos pés. E é para que o cristdo nao perca a sua salinidade, que Jesus traz este

ensinamento.
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2. UM PARALELO DO ENSINO DE JESUS SOBRE COMO SER SAL
NOS DIAS ATUAIS

Observa-se que as palavras de Jesus no Sermao do Monte continuam tendo
extrema importancia ainda nos dias atuais. A cada dia que passa, € visto o quanto
a igreja se mistura com o mundo e nao € tdo nitido quem é cristdo ou impio. As
igrejas estdo sendo influenciadas pelo que o mundo faz, com a ideia de atrair as
pessoas para dentro da igreja, cometem um grave erro ao se igualar ao que é
oferecido fora. Acreditando que estdo atraindo as pessoas, se contaminam e, ao
invés de evangelizarem, s6 oferecem o mesmo estimulo que o mundo ja fornece.

Lloyd-Jones destaca que:
“vOs sois o sal da terra” Ora, essas palavras nao encerram apenas uma
descrigao que o crente; mas também, implicitamente, elas envolvem uma
descricdo do mundo em que o crente esta. E o mundo nesse caso, mais
do que nunca precisa ser entendido como a humanidade em geral, a

humanidade que ainda n&o foi regenerada em Cristo (LLOYD-JONES,
1999, p. 134).

O cristdo nao pode ficar “dentro do saleiro”, afinal, para que serve o sal junto
ao sal? Isso nao deve acontecer e nem foi o que Jesus instruiu. O cristdo ndo pode
estagnar e ficar entre as quatro paredes da igreja, como se fosse um peixe no
aquario. Como foi visto no ponto anterior, o cristdo deve estar no mundo, incluso na
sociedade, mas nao se contaminar com os pecados da humanidade. Quando se
nota as propriedades do sal e o papel que ele exerce, fica explicito como o cristao
deve se comportar e agir com essa humanidade que ainda ndo conhece a Jesus.

Stott explica que:

O sal cristdo ndo tem nada de ficar aconchegado com elegantes e
pequenas despensas eclesiasticas; nosso papel € o de sermos
“‘esfregados” na comunidade secular, como o sal é esfregado na carne,
para impedir que apodrega. E, quando a sociedade apodrece, nés, o0s
cristdos, temos a tendéncia de levantar as maos para o céu, piedosamente
horrorizados, reprovando o mundo n&o cristdo; mas néo deveriamos,
antes, reprovar-nos a nés mesmos? Ninguém pode acusar a carne fresca
de deteriorar-se. Ela ndo pode fazer nada. O ponto importante é: onde esta
o sal? (STOTT, 2007, p. 57).

O sal tem como sua principal funcédo, a preservacdo, nao deixar a carne
apodrecer, manté-la em bom estado, assim também o cristdo tem esse papel na

humanidade. O mundo ja esta cheio de pecado, se 0 homem viver apenas pela
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carne, pela sua propria vontade, ela apodrece, se decompde. O mundo esta
entregue a sua autodestruicdo, com a entrada do pecado, ndo tem como a
humanidade se preservar de maneira autbnoma, a consequéncia natural do pecado
€ a deterioragdo. Segundo Mounce (1996, p. 53) “a conduta correta dos crentes
impede que a sociedade fique rangosa completamente”. O mundo sem a obra de
Cristo esta fadado a destruigdo e a podridao do pecado, ndo ha possibilidade de a
humanidade ser justificada sem a obra redentora que Cristo fez na cruz do calvario.
Na opinido de Sproul (2019, p. 78.) “uma das tarefas da igreja é impedir que o
mundo se autodestrua”. O cristdo € chamado para ser um agente de purificagao
contra a conduta imoral e baixa que foi estabelecida na humanidade com a entrada
do pecado.

Como caracteriza Sproul (2019, p. 79) os cristdos influenciaram o mundo
sendo sal na terra e aplicando os ensinamentos de Jesus, quando diz que o
cristianismo foi fundamental para preservar a cultura ocidental, criando e
desenvolvendo o sistema universitario e incentivando as artes, como musica,
pintura e literatura. Muitos grandes artistas e musicos, como Bach e Vivaldi, eram
cristdos. A Igreja deu inicio a caridade no Ocidente, cuidando dos 6rfaos e plantando
as primeiras sementes para a abolicdo da escravidao. Dessa forma, a Igreja foi vista
como um elemento essencial para manter a integridade. Onde estdo os cristdos
para serem sal e influenciarem o mundo? Para fazerem a diferenga na sociedade?
Diante disso, que os cristdos ndo sejam enganados e contaminados pelo que o
mundo faz, mas que o mundo reconhega que a igreja atual, € um agente
transformador enviado por Cristo, para gerar preservagao e transformacao.

O cristdo nao pode perder a sua fungao principal, assim como o sal que perde
sua salinidade nao tem mais valor, aquele que perde o seu sabor sera jogado fora,
na consumacao dos séculos, conforme Mateus 13.50. Assim como o sal que nao
presta sera jogado fora, o destino dos homens maus, sera a fornalha ardente. O
cristdo precisa ser este sal que da o sabor a vida do impio, que demonstra que o
pecado adoece, cansa, apodrece e mata, e que s6 em Jesus ele tera uma vida plena
e de alegria eterna. Lopes evidencia o papel que o sal pode causar no mundo para

conhecerem a Jesus:
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O sal tem a capacidade de provocar sede. Vivemos num mundo caido,
onde as pessoas nao tém sede pelas coisas espirituais nem apeténcia pelo
pao do céu. A presenca da igreja no mundo provoca esse interesse pelas
coisas de Deus. A igreja como sal se insere, se infiltra e, assim, provoca
nas pessoas o desejo de conhecer Deus. Sem a presenga da igreja, o
mundo se tornaria um ambiente insuportavel onde viver. A igreja é o
grande freio moral do mundo (LOPES, 2019, p. 185).

O Cristao precisa ser um sal que mantenha o seu sabor, que ndo perde a sua
eficacia em preservar e trazer o gosto da graca de Cristo para o mundo. A influéncia
do cristdo na sociedade vai depender da sua diferencga, e ndo da sua semelhanca
com os impios. O poder do evangelho traz transformagédo ao ser humano, quando
este ser transformado chega no mundo, ele atrai, pois ndo € mais um no meio da
multiddo, ndo é mais um personagem modelado pelo pecado, mas tem algo que faz

com que o mundo deseje ouvir a mensagem que ele carrega.

CONSIDERAGOES FINAIS

A partir das informacdes demonstradas na pesquisa e na analise de Mateus
5.13, é possivel concluir que Jesus esta ensinando aos seus discipulos o
comportamento que todos aqueles que o seguem devem possuir perante o mundo
e o quanto Ele deseja que o ser humano faga parte de todo o processo para a
transformagao do mundo.

Jesus faz uma representagdo de como o cristdo deve agir a partir de algo
tdo importante e util para o cotidiano. Ao declarar que o cristdo deve ser o sal da
terra, entende-se que deve ter as fungcdes primordiais deste composto. O cristdo
necessita ter um carater transformador, assim como o sal. O cristdo precisa
preservar o mundo de toda podriddo que o pecado causou, todavia, ndo somente
preservar, mas trazer o sabor a vida de quem estd em pecado. Somente a graca de
Jesus Cristo pode trazer plenitude e alegria eterna.

Por onde passar serao gerados frutos e as obras do cristdo serdo conhecidas
pelo mundo, mas que nunca se deve apropriar das glorias obtidas com essas obras,
para que todos reconhegcam e conhecam a Jesus Cristo, através da vida do cristao.

A vista disso, todos os que seguem a Jesus Cristo devem ser sal por todo o
mundo. Como ¢é visto em 2 Corintios 3.2-3, todo cristao precisa ser uma carta lida
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por todos, uma carta de Cristo, escrita pelo Espirito Santo aos coragdées dos
homens. Cumprindo, assim, o ide de Jesus e alcangcando a humanidade da
desgraca total e eterna, o cristdo € chamado a ser um agente transformador, uma
copia de Jesus, que preserva, témpera, e direciona o pecador a Jesus Cristo, o

Salvador.
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A REVELAGAO DAS PROFUNDEZAS DE DEUS PELO ESPIRITO FOI
DADA APENAS A PAULO OU TAMBEM AOS SEUS OUVINTES?

Raul Cesar Sindlinger3®
RESUMO

Este paper apresenta uma analise hermenéutica de 1 Corintios 2.6-16, buscando
responder a uma questao central para a compreenséao do texto: a quem Deus revelou as
profundezas de Sua sabedoria? Teria essa revelacio sido concedida exclusivamente ao
apostolo Paulo e aos outros apdstolos ou também aos seus ouvintes e leitores? Para
elucidar essa questdo, o estudo investiga a intencdo autoral por meio de exegese
gramatical e teoldgica, aliada a pesquisa bibliografica em livros, comentarios biblicos e
|éxicos especializados. A analise conduz a conclusao de que Paulo ndo reivindica para
si uma revelagao exclusiva, mas afirma que todo aquele que recebe o Espirito Santo tem
acesso as profundezas da sabedoria divina. Assim, a verdade expressa no texto nao se
limita ao contexto original, mas se estende aos leitores de todas as épocas.

Palavras-chave: Sabedoria de Deus; revelagao espiritual; Vida no espirito; Interpretacao
Biblica.

INTRODUGAO

O texto de 1 Corintios 2.6-16 apresenta o contraste entre a sabedoria humana e a
sabedoria de Deus, mostrando que os mistérios da sabedoria divina estdo inacessiveis a
razao e a percepgao natural. Paulo afirma, no versiculo 10, que “Deus o revelou a nés
por meio do Espirito” (1 Co 2.10, NVI). Surge entdo a questéo interpretativa central: quem
€ 0 “nds” do versiculo? Ou, de forma mais ampla: A quem Deus revelou as profundezas
de Sua sabedoria: foi exclusivamente a Paulo (e aos outros apdéstolos ou autores da
carta), ou essa revelagdo também foi dada aos ouvintes e leitores de suas cartas? A
duvida se reflete em outras passagens, como Joao 14.26, em que Jesus promete aos
discipulos que o Espirito Santo os ensinaria todas as coisas e os faria lembrar de tudo o
que Ele havia dito. A questao, portanto, é se essas palavras se aplicam unicamente aos
discipulos presentes ou se descrevem a atuacao permanente do Espirito em todos os
seqguidores de Cristo.

O questionamento a respeito da interpretagdo desse texto surge, pois, alguns
autores, ao defenderem a canonicidade do Novo Testamento, utilizam 1 Corintios 2.10 e
Joao 14.26 como argumento de que os apostolos receberam a mensagem inspirada, e
com isso acabam, intencionalmente ou nao, afirmando que a revelagdo dos mistérios da
sabedoria de Deus foi apenas para os autores biblicos no processo de redacao das cartas
e livros das Escrituras Sagradas. Um exemplo dessa posicdo € Grudem, que utiliza os

39 Mestrando em Teologia pela Fabapar, Especialista em Gestéo de Projetos, Graduado em Teologia e
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dois textos para defender o canon, adotando uma interpretacdo exclusivista desses
textos, afirmando que:

Jesus prometeu essa capacitacdo aos seus discipulos (chamados apdstolos

apos a ressurreicdo)”, “os discipulos recebem a promessa de dons incriveis para

capacita-los a registrar as Escrituras: o Espirito Santo lhes ensinaria “todas as
coisas”, ele os lembraria de “tudo” que Jesus havia dito e os guiaria “a toda
verdade” (GRUDEM, 2022, p. 87).

Sobre o apdstolo Paulo ele afirma ainda que “é muito frequente a afirmacéo de
que ele é capaz de proferir palavras do proprio Deus. Ele alega [...] que o Espirito Santo
Ihe revelou o que “olhos ndo viram, nem ouvidos ouviram, nem o coragdo humano
imaginou” (GRUDEM, 2022, p.87). Portanto Grudem adota uma posi¢ao exclusivista da
revelacao.

Com o mesmo objetivo de enfatizar a inspiragdo do Novo Testamento Geisler
afirma: “Paulo declarou, em 1 Corintios, que as suas “palavras” sdo as que o “Espirito
Santo ensina” (2.13), pois “Deus no-las revelou pelo seu Espirito” (v. 10)” (GEISLER,
2023, p. 214). Embora tenha utilizado o texto dessa forma, Geisler defende também a
doutrina da iluminacgao, entao, para ele, o texto nao fala apenas sobre os apéstolos terem
recebido a revelagao, mas, também, sobre a revelagao que esta disponivel para todos os
nascidos de novo.

A defesa da doutrina da Inspiragcéo divina do Novo Testamento precisa, por um
lado, provar que o canon do Novo Testamento é Palavra de Deus inspirada, e, por outro,
mostrar que nenhum outro livro posterior pode entrar nessa categoria. Se o texto em
questéao for interpretado de modo a entender que o “nés” inclui, além dos apdstolos, os
leitores de todos os tempos que forem cheios do Espirito Santo, podera se afirmar que
os escritos do Novo Testamento sao inspirados por Deus, mas ndo que esses textos sao
suficientes para afirmar que somente os escritos do Novo Testamento sao inspirados por
Deus.

Neste contexto, o presente estudo ira a examinar a pericope de 1 Corintios 2.6-16,
a fim de determinar se o “nds” do versiculo 10 se refere apenas a Paulo e aos apdstolos
ou se inclui também os destinatarios da carta (os “espirituais”), aqueles que receberam o
Espirito Santo e podem, portanto, discernir as verdades divinas.

1. ANALISE HISTORICA

Paulo escreve a igreja de Corinto, uma igreja fundada em sua segunda viagem
missionaria (At 18.1-17), entre os anos 50 e 52. A cidade de Corinto era uma das mais
importantes da Grécia, e a capital da Acaia desde 29 a.C. Estava estrategicamente
posicionada entre o continente grego e a peninsula do Peloponeso, o que a tornava uma
rota comercial muito préspera e relevante. A cidade também tinha era relevante cultural
e religiosamente com diversos templos, em especial o templo da deusa Afrodite, cujo
culto se associava a prostituicdo e imoralidade que se tornou caracteristica da regiao
(MAUERHOFER, 2010, p. 384).

A comunidade era marcada por conflitos internos, diversidade cultural e tensdes
entre os membros, muitos dos quais valorizavam a sabedoria humana, a eloquéncia e as
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filosofias helenisticas, conforme o Apdstolo Paulo mostra no primeiro capitulo da carta
(1Co 1.18-31). A igreja era composta por judeus e gentios, imersa em um contexto
cultural greco-romano, que valorizava o conhecimento filosdéfico e retérico(De Boor, 2004,
p. 21). Os descrentes tinham dificuldade em compreender a “loucura” do evangelho, que
contrapunha a sabedoria humana ao mostrar a palavra da cruz para salvar os que
cressem (DE BOOR, 2004, p. 48), e os judeus consideravam escandaloso e inaceitavel
a mensagem de um Messias e Filho de Deus que é condenado como criminoso, o que
era contraria as suas expectativas (DE BOOR, 2004, p. 51).

Os corintios, especialmente os que estavam imersos na cultura grega estavam
fascinados pela sabedoria e poder e se achavam espirituais (Fee, 2019, p.112), eles eram
atraidos especialmente pela sabedoria dos “governantes deste mundo” (1 Co 2.6), que
seriam as autoridades politicas e filosoficas, que estdo “sendo reduzidas a nada” (FEE,
2019, p. 122). Paulo destaca que a sabedoria desse mundo ¢é limitada e falha, pois ndo
reconheceu Cristo e acabou por crucifica-lo (FEE, 2019, p. 124). A sabedoria de Deus &
descrita como “misteriosa” e “oculta”, algo que nao foi revelado aos governantes do
mundo, mas é concedida por Deus aqueles que Paulo chama “nés” (1 Co 2.6-10).

2. ANALISE GRAMATICAL

Para interpretar corretamente o texto e elucidar a questao chave do tema proposto, é
necessario fazer a analise do sujeito empregado por Paulo no capitulo 2. Pode-se ver
que ele nao utiliza plural para referir-se a si mesmo e seu ministério nos versiculos 4 e 5,
porém, nos versiculos 6 e 7, Paulo muda o discurso para o plural, deixando de falar “a
minha pregacgao” para “falamos de sabedoria” (ou “expomos”, conforme a versdo ARA).

Entretanto, expomos sabedoria entre os experimentados; n&o, porém, a
sabedoria deste século, nem a dos poderosos desta época, que se reduzem a
nada; mas falamos a sabedoria de Deus em mistério, outrora oculta, a qual Deus
preordenou desde a eternidade para a nossa gléria; sabedoria essa que nenhum
dos poderosos deste século conheceu; porque, se a tivessem conhecido, jamais
teriam crucificado o Senhor da gléria; mas, como esta escrito: Nem olhos viram,
nem ouvidos ouviram, nem jamais penetrou em coragdo humano o que Deus tem
preparado para aqueles que o amam. Mas Deus no-lo revelou pelo Espirito;
porque o Espirito a todas as coisas perscruta, até mesmo as profundezas de
Deus. Porque qual dos homens sabe as coisas do homem, sen&o o seu préprio
espirito, que nele esta? Assim, também as coisas de Deus, ninguém as conhece,
sendo o Espirito de Deus. Ora, nds ndo temos recebido o espirito do mundo, e
sim o Espirito que vem de Deus, para que conhegamos o que por Deus nos foi
dado gratuitamente. Disto também falamos, ndo em palavras ensinadas pela
sabedoria humana, mas ensinadas pelo Espirito, conferindo coisas espirituais
com espirituais. Ora, o homem natural ndo aceita as coisas do Espirito de Deus,
porque lhe sao loucura; e ndo pode entendé-las, porque elas se discernem
espiritualmente. Porém o homem espiritual julga todas as coisas, mas ele mesmo
nao é julgado por ninguém. Pois quem conheceu a mente do Senhor, que o possa
instruir? Nos, porém, temos a mente de Cristo (1Co 2.6-16, ARA).

A palavra AaAolpuev (UBS, 1975, p. 582), utilizada no versiculo 6 na primeira
pessoa do plural (MOULTON, 1978) frequentemente é traduzida por “falamos” ou
‘expomos”, que em seu infinitivo AaAéw pode ser traduzida como tagarelar, falar ou
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pronunciar sons inarticulados (PEREIRA, 1984, p. 341), ou ainda como balbuciar ou
conversar (moulton, 1978, p. 245). A mesma palavra é utilizada nos versiculos 6, 7 e 13.
A mudanca de singular para o plural em relagao aos versiculos 4 e 5, demonstra que o
sentido desta palavra pode ndo ser de uma exposi¢ao ou pregacao, mas, sim, de uma
conversa ou dialogo. Por isso Paulo complementa dizendo que falamos “entre os
experimentados” (v.6, ARA) e falamos “conferindo coisas espirituais com espirituais”
(v.13, ARA). Esse sentido significaria incluir os leitores, ou o grupo dos que sao espirituais
na forma como Paulo utilizou a primeira pessoa do plural. Pode, portanto, significar que
“eu, Paulo, falo e vocés também falam juntamente comigo”.

A inclusado dos destinatarios no discurso da carta ndo inicia somente no versiculo
seis do segundo capitulo. Os leitores também haviam sido inclusos no texto em 1 Co.
1.18, quando Paulo os inclui em “nds, que somos salvos” em oposi¢cao aos “que se
perdem” (ARA): “Certamente, a palavra da cruz é loucura para os que se perdem, mas
para nés, que somos salvos, poder de Deus” (1Co 1.18, ARA). Certamente o apdstolo
sabia que haveria entre os leitores de sua carta aqueles que ainda n&o haviam recebido
a salvacao, mas faz a inclusao seletiva dos destinatarios, especificando que o uso da
primeira pessoa do plural se refere a ele mesmo e aqueles que, assim como ele, sao
salvos em Cristo (FEE, 2019, p. 78).

No inicio do capitulo 2 Paulo fala em primeira pessoa do singular (Kayw ¢éA\6wv) e
se refere a eles em segunda pessoa do plural (TTpdg Uudg, adeAgoi - UBS, 1975, p. 582)
(eu a vos), e 0 mesmo acontece no inicio do capitulo 3. A situagdo que n&o acontece na
carta, embora Paulo ndo escreva sozinho, € ele falar em primeira pessoa do plural e se
referir a eles em segunda pessoa do plural (nés a vos), e isso € mais um indicio de que
quando ele passa a utilizar a primeira pessoa do plural ele esta incluindo os destinatarios
(ndo necessariamente todos, mas os salvos, os chamados ou os espirituais), e nao se
referindo ao grupo dos apoéstolos ou ao grupo de autores da carta.

No mesmo texto Paulo utiliza a primeira pessoa do plural, incluindo os leitores para
dizer que “nds nao temos recebido o espirito desse mundo, e sim o Espirito de Deus...”
(v.12) (FEE, 2023, p. 132), e ainda “nds, porém, temos a mente de Cristo” (v.16). Estes
dois versiculos mostram a inclusdo dos leitores no texto. Importante salientar que Paulo
esta ensinando uma verdade espiritual para os destinatarios da carta e ndo descrevendo
um fato visivel; portanto ndo significa que eles ja compreendem que tém a mente de
Cristo, ou que ja tenham atitudes de quem né&o recebeu o espirito desse mundo e sim o
Espirito de Deus (o que fica claro no inicio do capitulo trés). Fee ressalta que Paulo “esta
o tempo todo lembrando aos corintios que eles pertencem a uma ordem mundial
diferente, uma era diferente”(FEE, 2019, p. 132). Da mesma forma, o sentido do texto
nao é de que eles ja ttm desvendado as profundezas de Deus reveladas pelo Espirito,
mas sim que o Espirito que eles receberam manifesta esse tipo de sabedoria, que pode
e deve ser acessada por eles para “conhecer o que por Deus nos foi dado gratuitamente”
(v.12).
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Partindo desta constatagéo, a expressao: “Huiv 8¢ 6 8ed¢ atrekaAuyev...” (1 Cor
2.10 - UBS, 1975, p.582), tem o sentido de “pois a nés Deus revelou”, incluindo nesse
“nés” Paulo e os principais leitores da carta, mais precisamente aqueles que foram
iluminados pelo Espirito (CHAMPLIN, 1979, p. 34. Vol. 4). Pela construgao gramatical da
expressao grega, pode-se observar que esta € justamente a énfase da expresséao, ou
seja, o texto ndo esta apenas dizendo que Deus revelou, mas que a revelagao foi feita a
nos, e nao aos poderosos e sabios desse mundo.

3. PRINCIPAIS OBJETIVOS DO TEXTO

No texto analisado Paulo apresenta uma clara dicotomia entre a sabedoria
mundana e a sabedoria divina, ressaltando que a verdadeira compreensao espiritual sé
€ possivel pela revelacdo do Espirito Santo. Ele aponta que a sabedoria humana é
limitada e incapaz de entender os mistérios de Deus, que foram ocultos, mas agora
revelados aos crentes por meio do Espirito (FEE, 2019, p. 112,113). A passagem destaca
o papel essencial do Espirito na revelagcdo e no discernimento, mostrando que o
entendimento da Palavra de Deus nao ¢é alcancado por esforgo humano intelectual, mas
pela iluminagéo do Espirito Santo (CHAMPLIN, 1979, p. 33. Vol 4).

Uma das palavras-chave do texto, a palavra “sabedoria” (co@ia), € usada para
designar tanto sabedoria humana quanto divina. Paulo distingue entre a sabedoria “de
Deus”, e a sabedoria mundana dos governantes (&pxai, archai), termo que pode se referir
a autoridades politicas ou espirituais (Moulton, 1978, p. 53). A sabedoria de Deus estava
oculta em mistério (v.7). O termo puotnpiov (mysterion) refere-se a um “mistério”: uma
verdade revelada que antes estava oculta que sé é exposta por revelagao (Moulton, 1978,
p. 273). Embora Jesus seja a revelagdo da plenitude de Deus, esse conhecimento
continua oculto e é revelado apenas através do Espirito Santo (1 Co 2.9,10).

No versiculo 9 Paulo cita uma adaptacao de Isaias 64.4 (provavelmente em uma
coletanea grega de ideias apocalipticas do Antigo Testamento, ou uma citagao direta de
Ascenséo de lIsaias) (FEE, 2019, p. 128), para mostrar que as coisas preparadas por
Deus excedem a capacidade humana de percepc¢ao sensorial e intelectual, enfatizando
os pontos ja mostrados anteriormente, de que nenhuma pessoa com seu intelecto ou
seus sentidos naturais pode compreender o mistério de Deus que estava oculto, “mas
Deus revelou a n6s, por meio do Espirito Santo” (v.10).

De Boor afirma que a sabedoria de Deus continua sendo “em mistério” e “oculta”.
Deus tem no seu coracdo um mistério precioso: “E um maravilhoso plano de amor, que
ele preordenou para a nossa gléria ja antes do éons, antes da criagdo do mundo.
Ninguém sabia algo desse plano. Por isso o v.10 revelara um jubilo da igreja, cheia de
admiracgao: “Deus no-lo revelou pelo Espirito” (DE BOOR, 2004, p. 63).

Compreendendo que este “Hpiv’ (nés) ndo se refere exclusivamente aos
apostolos, e sim a todos aqueles que tém o Espirito de Deus, € possivel compreender o
que o mistério de Deus que estava oculto que é o resultado da obra de Jesus Cristo, que
€ impossivel de entender com a mente e os sentidos humanos é revelado aquele que
tem o Espirito de Deus. O homem que nao tem o Espirito Santo ndo tem outra maneira
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de obter o conhecimento, sendo por seus sentidos e compreensao natural, por isso ele
nao recebe as coisas reveladas pelo Espirito. As coisas do Espirito sao tolices para ele.
“Ele esta tao longe de entender que as despreza totalmente”(WESLEY, 2023, p. 417).

O apodstolo esta trazendo um ensino. Ele ndo esta apenas revelando a sabedoria
de Deus que estava oculta, ele os esta ensinando que esta sabedoria esta disponivel a
eles. A compreensao necessaria para acessar esse conhecimento € a de que as coisas
espirituais sao discernidas espiritualmente (v.14). Mesmo aqueles que nasceram de novo
e tém o Espirito de Deus habitando neles podem viver como carnais (1 Co 3.1-3), como
criangas espirituais que sé enxergam o que € natural e ndo o espiritual. A maturidade (ou
perfeicdo) € conhecer o Espirito de Deus e discernir as coisas espirituais espiritualmente.

Consideragoes finais

Pode-se concluir e responder a pergunta inicial “A quem Deus revelou as
profundezas de Sua sabedoria: foi exclusivamente a Paulo (e aos outros apdstolos), ou
essa revelagdo também foi dada aos ouvintes e leitores de suas cartas?” com a
seguranga de que a intencao autoral nao foi limitar a si ou aos primeiros apéstolos o
privilégio da revelagao dos mistérios de Deus. O mistério foi completamente revelado, os
poderosos e sabios dessa era ndo o compreenderam: 0s gregos consideraram loucura e
os judeus consideraram escandalo, mas os que sao salvos recebem no espirito a
revelacao por meio do Espirito de Deus e compreendem a obra e 0 ministério de Jesus
Cristo. Tudo aquilo que Deus preparou para aqueles que o amam esta disponivel e
revelado para aqueles que tém o Espirito de Deus.

O Espirito Santo mostra as verdades espirituais aos salvos através das Escrituras
Sagradas. Ele ilumina os olhos do entendimento e da a revelagdo da Palavra de Deus.
Somente através do Espirito de Deus é possivel compreender a Palavra de Deus. Esse
conhecimento ndo esta acessivel aos sabios desse mundo, mas apenas aos humildes,
que nao confiam em seu proprio entendimento, mas tém seus olhos iluminados pelo
Espirito de Deus.

Porém, uma vez que Grudem, citado na introducado, utiliza esse texto para
defender a exclusividade da Inspiracdo do Novo Testamento, € necessario o
esclarecimento de que o entendimento do autor deste paper é de que fica evidente que
o texto n&do deve ser utilizado desta forma. O texto é suficiente para dizer que Paulo tinha
acesso ao Espirito de Deus que conhece os pensamentos de Deus, mas esse acesso
nao & superior (neste texto) ao que outros salvos tém. Esta conclusdo nao invalida a
canonicidade do Novo Testamento que esta embasada em muitos outros argumentos
mais solidos e relevantes do que este, apontados pelo proprio Grudem e por outros
autores.
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EDUCAGAO SECULAR E EDUCAGAO CRISTA: UM ESTUDO
COMPARATIVO DE FUNDAMENTOS, FINALIDADES E COSMOVISOES

Renato da Costa Bastos?*®
RESUMO

A educacgao é uma das ferramentas mais importantes para o desenvolvimento humano e
para as sociedades. A transmissao de conhecimento, de valores e de principios se da,
tanto por meio dos relacionamentos, como por meio de processos formacionais. Ao longo
da historia a educagao passou por mudangas e consequentemente por alteragcbes em
seus pressupostos e em sua cosmovisao. Surgem entdo, duas principais linhas de a¢des
na area educacional: a educacgao secular e a educacao crista. Este artigo tem por objetivo
refletir sobre as diferengas e contrapontos entre a educagao secular e a educagao crista,
destacando conceitos, fundamentos e finalidades, apresentando também a educacgao por
principios como uma alternativa pedagdgica que alia formagdo académica e
espiritualidade cristd. A metodologia utilizada foi a pesquisa bibliografica qualitativa,
objetivando o levantamento das principais caracteristicas e fundamentos de cada uma
delas.

Palavras-chave: Educagao secular; Educacéo crista; Cosmovisao; Formacao.

INTRODUGAO

A educagdo € uma das praticas humanas mais antigas e fundamentais para o
desenvolvimento da sociedade. Desde as primeiras civilizagdes, homens e mulheres
buscaram construir conhecimentos, valores e costumes para as novas geracgoes,
garantindo ndo apenas a preservacgao da cultura, mas também a formacéao de individuos
aptos a viverem em comunidade. Nesse processo, a transmissao educativa ocorre tanto
por meio dos relacionamentos quanto por meio de processos formacionais estruturados.

Ao longo da historia e com a evolugao das ciéncias, a educacao foi assumindo
diferentes contornos, fundamentada em teorias e cosmovisdes especificas. De um lado,
a necessidade de formagdo geral emergiu uma perspectiva secular, centrada no ser
humano e em seus projetos de autonomia; de outro, a necessidade de formagéao espiritual
com a perspectiva crista, fundamentada na revelagao divina e na formacao integral do
discipulo de Cristo. Essas diferentes abordagens refletem compreensdes distintas acerca

da realidade, do conhecimento e do propdsito da formagao humana.
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A reflexdo sobre essas duas perspectivas mostra-se relevante diante do contexto
contemporaneo, marcado por mudangas culturais, pluralidade de visbes de mundo e
desafios na formacdo integral do ser humano. Nesse sentido, compreender os
fundamentos, objetivos e implicagbes de cada abordagem educacional torna-se
essencial, especialmente para aqueles que atuam no campo da educagio crista e
buscam uma pratica pedagogica coerente com sua cosmovisao.

Diante disso, este trabalho tem como objetivo refletir sobre as diferencas e os
contrapontos entre a educacgao secular e a educacao crista, destacando seus conceitos,
fundamentos e finalidades. Além disso, busca-se evidenciar como a Educagao por
Principios se apresenta como uma alternativa pedagodgica que integra a formacgao
académica a espiritualidade crista.

Para alcangar esse objetivo, o trabalho esta organizado da seguinte forma:
inicialmente, apresenta-se uma analise dos fundamentos e caracteristicas da educagao
secular; em seguida, discute-se a educacgao crista, seus pressupostos e finalidades;
posteriormente, aborda-se a Educacdo por Principios como proposta pedagogica
integradora; por fim, sdo apresentadas as consideragdes finais, sintetizando os principais
resultados da reflexdo. A pesquisa caracteriza-se como bibliografica de abordagem
qualitativa, com base em autores das areas de educagao e teologia, considerando a

natureza interdisciplinar do tema.

1. CONCEITOS GERAIS DA EDUCAGAO

Diversos autores definem a educacdao a partir de diferentes enfoques,
evidenciando a complexidade e abrangéncia do fenbmeno educativo. De modo geral, a
educacgao pode ser compreendida como um processo que envolve o desenvolvimento
integral do ser humano em suas dimensdes fisica, intelectual e moral, bem como a
formacao de valores necessarios a vida em sociedade (ARANHA, 1989, p. 49; LIBANEO,
1989, p. 50). Nesse sentido, ela também pode ser entendida como um processo de
transmissao e construgao de conhecimentos, praticas culturais e atitudes entre individuos
e geragdes, contribuindo para a continuidade e transformacgéo da vida social (SANTOS,
2008, p. 155-156).
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A amplitude do conceito educacional também permite compreendé-lo como um
processo voltado a formacéao integral da pessoa, capacitando-a para atuar de maneira
eficaz no contexto em que esta inserida e desenvolver plenamente suas potencialidades
(GONCALVES, 2016, p. 32-33). Assim, a educagdo se apresenta como base
fundamental para o desenvolvimento humano, possibilitando ao individuo compreender
sua realidade, interagir socialmente e participar da construgéo da sociedade em que vive
(SILVA; COELHO, 2018, p. 4-5).

Dessa forma, percebe-se que a educagao pode ser analisada sob diferentes
perspectivas, sendo elas: social, politica, econémica ou religiosa; assumindo objetivos
distintos conforme a cosmovisédo que a fundamenta. Para uma compreensao mais ampla
desse fendbmeno, torna-se necessario compreender o conceito de cosmovisao.

O termo cosmovisao tem origem na palavra alema Weltanschauung, utilizada para
designar a forma como o individuo percebe e interpreta a realidade como um todo. No
campo filosoéfico, o conceito esta associado a tradicdo moderna e ao pensamento de
Immanuel Kant, sendo posteriormente desenvolvido por diversos autores (NAUGLE,
2002, p. 57-59). Ao longo do tempo, pensadores como Wilhelm Dilthey contribuiram para
ampliar essa nocado, destacando que a cosmovisdao é formada nao apenas por
construgdes racionais, mas também pelas experiéncias vividas e pela historicidade do
sujeito (NAUGLE, 2002, p. 65-70).

Nesse sentido, a cosmovisdo pode ser compreendida como um conjunto de
pressupostos fundamentais que orientam a interpretacao da realidade e o modo de agir
do individuo no mundo (SIRE, 2009, p. 20). Tais pressupostos nao sao formados de
maneira isolada, mas sao influenciados por fatores culturais, sociais e histéricos, sendo
continuamente moldados ao longo da vida (COSTA, 2020, p. 45-47).

No ambito do pensamento cristdo, o conceito de cosmovisao foi desenvolvido de
maneira mais sistematica por teélogos como James Orr, que defendia uma interpretacao
da realidade fundamentada na narrativa biblica como um todo, compreendendo-a como
uma visao integrada da criagao, queda e redengcédo (GOHEEN; BARTHOLOMEW, 2016,
p. 25-28). Dessa perspectiva, a cosmoviséo cristd se apresenta como um referencial
interpretativo abrangente, capaz de orientar ndo apenas a fé, mas também todas as
dimensdes da vida, incluindo a educacao.
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Dentre os diversos tedlogos que exploraram o conceito de cosmovisdo pela histéria

destaca-se James Sire, que afirma que:

Cosmovisao é um compromisso, uma orientagao fundamental do coracao, que
pode ser expresso como uma estéria ou num conjunto de pressuposicoes
(suposicdes que podem ser verdadeiras, parcialmente verdadeiras ou totalmente
falsas) que sustentamos (consciente ou subconscientemente, consistente ou
inconsistentemente) sobre a constituicdo basica da realidade, e que fornece o

fundamento no qual vivemos, nos movemos e existimos (SIRE, 2012, p. 22).
Pode-se afirmar entdo que, a partir de uma cosmovisido cristd, a educacéao
combina-se com principios espirituais, conferindo poder e significado ao ensino, indo

além dos meios intelectuais e humanos.

2. EDUCAGAO SECULAR

A educagdo secular €& aquela perspectiva educacional cuja atencdo é
horizontalmente dirigida ao tempo presente, ou seja, a abordagem da educagao é feita a
partir da concepcéao da realidade como um sistema regido por leis fixas e universais de
causa e efeito, cujas explicagcbes passam pela teoria evolucionista com relacdo ao
surgimento e funcionamento do universo e do ser humano, excluindo Deus (n&o
considerando explicitamente a dimensao espiritual) e as necessidades espirituais dos
alunos (SANTOS, 2008, p. 158).

A educacéo secular no Brasil € compreendida, em grande medida, a partir de seus
fundamentos legais e constitucionais. A Constituicao Federal de 1988, em seu artigo 205,
estabelece que “a educacéo, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera
promovida e incentivada com a colaboragdo da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificacao
para o trabalho”. Ja a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional (Lei n®9.394/1996),
em seu artigo 1°, afirma que a educacao escolar deve se desenvolver em instituigdes
proprias e estar vinculada ao mundo do trabalho e a pratica social, enfatizando sua funcao
social e cidada (BRASIL, 1996, art. 1).

Tais documentos revelam que, na perspectiva secular, a educagao assume um
carater antropocéntrico, voltado essencialmente ao desenvolvimento humano em sua
dimensao social e profissional, mas sem referéncia explicita a espiritualidade. Seus

objetivos centrais s&o: o pleno desenvolvimento da pessoa; a preparagao para 0 exercicio
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da cidadania; a qualificagdo para o trabalho, dimensbes que refletem uma visdo
pragmatica e laica da formagao humana.

Além disso, a LDB estabelece principios orientadores que moldam a educagao
secular: igualdade de condigbes para acesso e permanéncia na escola; liberdade de
aprender, ensinar, pesquisar e divulgar o saber; e pluralismo de ideias e concepgdes
pedagogicas (BRASIL, 1996, art. 1). Tais principios buscam garantir a neutralidade do
Estado frente a convicgdes religiosas, assegurando um espaco plural e inclusivo.

Na pratica, a educagao secular manifesta-se como uma atividade social e politica,
regulada pelo Estado, que se responsabiliza por sua oferta como direito social e servigo
publico. Sua vinculagdo com a cidadania e o mercado de trabalho refor¢ca sua
centralidade no projeto de desenvolvimento nacional, mas também evidencia suas
limitagbes: ao priorizar a insergdo social e econbémica, muitas vezes negligencia
dimensbes mais profundas da vida humana, como a moralidade transcendental e o
sentido ultimo da existéncia.

A expressao de educacgao secular predominante no cenario educacional brasileiro
€ o construtivismo, cuja premissa basica afirma que o conhecimento n&o é transmitido e
sim construido mediante a interagao do individuo com o meio que vive. Jean Piaget figura
entre os principais representantes dessa corrente, destacando a relevancia dessa
interagcdo ao afirmar que “entender € descobrir” (PIAGET, 1973, p. 20). Nessa
perspectiva, o papel do educador € compreendido como o de um mediador ou facilitador
do processo de aprendizagem, evitando direcionamentos rigidos e buscando uma
postura de neutralidade ideoldégica no ambiente educacional. Ao conceber o
conhecimento como resultado das interagdes sociais, o construtivismo tende a valorizar
a autoexpressao, uma vez que seus pressupostos se fundamentam na centralidade do
ser humano. Assim, o objetivo primordial da educacdo, segundo essa abordagem,
consiste no desenvolvimento da autonomia do individuo (PORTELA, 2000, p. 78).

Assim, pode-se afirmar que a educacao secular cumpre um papel fundamental na
formacédo de cidadaos e profissionais para a sociedade, mas, por seu carater laico e
plural, distancia-se da proposta da educacéo crista, que, além da formacao intelectual e
social, busca a transformacao integral do individuo segundo os principios da fé e a
glorificagéo de Deus.
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3. EDUCAGAO CRISTA

A educacao crista, por sua vez, parte de fundamentos distintos, pois compreende
o ser humano a partir de uma perspectiva teocéntrica. Nessa abordagem, o processo
educativo esta fundamentado na revelagéo biblica e orientado para a formacgao integral
do individuo a luz dos principios cristdos (SANTOS, 2008, p. 157-158). Dessa forma, o
ensino nao se limita a transmissao de conteudos, mas busca promover o crescimento
espiritual e o desenvolvimento do carater conforme os valores do cristianismo.

Nesse contexto, a educacao cristd pode ser compreendida como um processo
intencional e sistematico, cujo objetivo é a transformagao da vida do educando por meio
da internalizagao dos principios biblicos e da pratica do discipulado (ANGELO, 2025, p.
45-47; GOMES; JUNIOR; ESTEVES, 2020, p. 6-7). Tal perspectiva amplia o
entendimento de educagao para além do ambiente formal, reconhecendo que o ensino
ocorre também nas relagdes comunitarias e na vivéncia cotidiana da fé (SANTOS, 2008,
p. 156).

Entre os elementos que caracterizam a educagao cristd, destacam-se a
intencionalidade e a definicdo clara de propdsitos. O processo educativo cristdo néo
ocorre de forma aleatéria, mas é orientado por objetivos bem definidos que visam a
formacgao espiritual e ao amadurecimento do individuo (MACHADO, 2023, p. 32-34).
Nesse sentido, a clareza de propésitos contribui para a coeréncia e eficacia do ensino,
proporcionando dire¢gao ao trabalho pedagdgico e fortalecendo sua unidade.

O objetivo central da educagao cristd esta relacionado a formagdo de uma
consciéncia pessoal de Deus e ao desenvolvimento de uma vida de fé, expressa no
discipulado e na maturidade espiritual (SANTOS, 2008, p. 156—157). Assim, ela se
integra a missao da igreja, contribuindo para a formagao de individuos comprometidos
com os valores cristdos e com a vivéncia pratica da fé (RODRIGUES, 2007, p. 18-20).

Além disso, a educacado cristd enfrenta desafios especificos no contexto
contemporaneo, como a necessidade de manter a centralidade das Escrituras, dialogar
com a cultura e responder as influéncias de modelos educacionais seculares (TEDESCO;
SOUZA, 2022, p. 4—6). Esses desafios exigem uma abordagem equilibrada, que preserve
os fundamentos biblicos ao mesmo tempo em que se mantém relevante diante das

transformacdes sociais.
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A partir dos autores apresentados, € possivel perceber que a educagao crista nao
se limita a um modelo pedagdgico especifico, mas constitui uma proposta formativa
fundamentada em uma cosmovisao teocéntrica, na qual Deus € o ponto de partida, o
meio e o fim do processo educativo.

Nesse sentido, a énfase na intencionalidade e nos propésitos evidencia que a
educacao cristd ndo é neutra, mas direcionada. Ela possui um telos bem definido: a
formacéo de discipulos de Cristo que vivam de maneira coerente com a fé que professam.
Essa caracteristica rompe com a ideia de neutralidade no ensino, comum em
perspectivas seculares, ao afirmar que toda pratica educativa esta fundamentada em

pressupostos e valores, explicitos ou implicitos.

4. CONTRAPONTOS ENTRE EDUCAGAO SECULAR E CRISTA

A partir das definicbes e fundamentos apresentados, € possivel identificar
diferencas significativas entre os dois modelos:

e Fundamento epistemolégico: enquanto a educacgao secular apoia-se na razao
autbnoma e em pressupostos relativistas, a educagao cristd fundamenta-se na
revelagao biblica como verdade absoluta.

e Finalidade: a educacéao secular busca a formacao técnica, profissional e cidad3;
ja a educacao crista visa a formagao integral do discipulo de Cristo, conduzindo-o
a maturidade e a glorificagao de Deus.

e Método: a educagao secular apresenta uma pluralidade metodoldgica, marcada
por pedagogias criticas ou tecnicistas, enquanto a educacgao cristd propde o
ensino por principios e o discipulado intencional.

e Formacgao moral: no paradigma secular, a ética tende a ser situacional e relativa;
na perspectiva crista, a moralidade € baseada em principios eternos da Escritura.

e Autoridade: a educacido secular se fundamenta no Estado, na ciéncia ou na
sociedade; a educacgao cristd encontra sua autoridade ultima em Deus € em Sua
Palavra.

A tabela a seguir apresenta uma sintese tedrica das principais tendéncias observadas

em cada modelo educacional:

Comparacgao Educacgao Secular x Crista
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DIMENSAO EDUCAGAO SECULAR EDUCAGAO CRISTA
Fundamento Apoia-se na razdo autbnoma e | Fundamenta-se na
epistemolégico | em pressupostos relativistas revelagao biblica como
verdade absoluta
Finalidade Busca a formacgao técnica, Visa a formacéo integral do
profissional e cidada discipulo de Cristo,

conduzindo a maturidade e
a glorificacdo de Deus

Método Pluralidade metodoldgica, Ensino por principios e
pedagogias criticas ou discipulado intencional
tecnicistas

Formagao Moral | Etica situacional e relativa Moralidade baseada em

principios eternos da
Escritura

Autoridade Fundamenta-se no Estado, na Autoridade ultima em Deus

ciéncia ou na sociedade e em Sua Palavra

Autor, 2025, elaboragao propria
A comparacéao entre a educagao secular e a educacgao crista evidencia que néo se
trata apenas de diferengas metodoldgicas ou pedagdgicas, mas de distingbes profundas
em seus pressupostos epistemoldgicos, antropoldgicos e teleoldgicos. Cada modelo
educacional esta fundamentado em uma cosmovisao especifica que orienta ndo apenas o
conteudo ensinado, mas também a compreensdao de verdade, de ser humano e de
proposito da educacgao.

Nesse sentido, a educagdo nunca € neutra. Ainda que o discurso secular
frequentemente sustente a ideia de neutralidade ideoldgica, seus fundamentos revelam
uma concepgao de autonomia humana que, em ultima instancia, desloca a autoridade da
verdade para o proprio individuo ou para construgdes sociais. Em contraste, a educacao
cristd parte do pressuposto de que a verdade é revelada por Deus e, portanto, possui
carater absoluto, servindo como base segura para o conhecimento e para a formagao
moral.

As diferencas quanto a finalidade também sao significativas. Enquanto a educacgao
secular tende a priorizar a insergcao do individuo na sociedade e no mercado de trabalho,
a educacao cristd amplia esse horizonte ao compreender o ser humano em sua dimensao

espiritual e eterna. Assim, a formacgao nao se limita ao desenvolvimento de competéncias,
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mas visa a transformacéo integral da pessoa, orientada para a maturidade em Cristo e
para a gloria de Deus.

No que diz respeito ao método e a formagao moral, percebe-se que a pluralidade
presente na educacgao secular pode resultar em relativizacdo de valores, especialmente
quando desvinculada de referenciais absolutos. Por outro lado, a educacao crista propde
um ensino intencional, baseado em principios biblicos que oferecem coeréncia e
estabilidade ética. Isso ndo implica auséncia de reflexdo critica, mas a subordinacao
dessa reflexdo a autoridade das Escrituras.

Por fim, a questao da autoridade se apresenta como um dos pontos mais sensiveis
dessa distingdo. Enquanto a educacao secular distribui a autoridade entre diferentes
instancias, a educacao crista reconhece em Deus a autoridade suprema sobre todas as
areas da vida, inclusive sobre o conhecimento. Essa diferenca redefine ndo apenas o

conteudo do ensino, mas o proprio sentido da educacgao.

CONSIDERAGOES FINAIS

A analise realizada evidencia que a educacao desempenha papel essencial no
desenvolvimento humano e social. Entretanto, os fundamentos e objetivos que sustentam
cada uma dessas perspectivas, secular ou crista, sdo distintos e até mesmo antagbnicos.

A educacéo secular, conforme definida pela Constituicdo Federal de 1988 e pela
Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, tem como finalidade o pleno
desenvolvimento da pessoa, sua preparagdao para o exercicio da cidadania e sua
qualificagao para o trabalho. Trata-se de uma proposta antropocéntrica e pragmatica, que
busca garantir igualdade de acesso, pluralidade de ideias e inser¢ao social e profissional,
respondendo as demandas do Estado e da sociedade civil.

Por outro lado, a educacéo cristd fundamenta-se na revelacao biblica e tem como
objetivo supremo a glorificagdo de Deus, abrangendo a formagéo integral do discipulo de
Cristo. Seu proposito nao se restringe a preparagao para a vida social ou profissional,
mas visa a maturidade espiritual, a transformacdo de carater e ao discipulado fiel.
Diferentemente da secular, ndo €& neutra em sua proposta: € intencionalmente

teocéntrica, buscando alinhar todo o processo educativo a vontade de Deus.
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Nesse contraste, destaca-se a relevancia da Educagao por Principios, que se
apresenta como uma proposta pedagodgica cristd capaz de articular conhecimento
académico, formacao de carater e desenvolvimento espiritual. Ela responde tanto aos
desafios do mundo contemporaneo quanto as necessidades da igreja, promovendo uma
cosmovisao biblica que orienta o pensar e o agir.

Diante disso, responde-se ao problema proposto neste artigo: as diferengas entre
a educacgao secular e a educagéo cristd ndo se limitam a aspectos metodoldgicos, mas
dizem respeito a fundamentos distintos de verdade, finalidade e autoridade, que resultam
em propostas formativas profundamente diferentes. Enquanto a educagao secular se
orienta pela autonomia humana e por demandas sociais, a educacgado crista se
fundamenta na revelacgao divina e visa a formagao integral do ser humano para a gléria
de Deus.

Assim, conclui-se que, embora a educagao secular cumpra importante fungao
social ao formar cidadaos e trabalhadores, somente a educacgao crista, fundamentada
nas Escrituras e aplicada por meio de principios, € capaz de conduzir o ser humano a
plenitude de sua vocacgéo: viver para a gléria de Deus e servir ao proximo como auténtico

discipulo de Cristo.
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DATAS INFANTO-AFETIVAS E VUNERABILIDADE EMOCIONAL: OS
IMPACTOS PSICOLOGICOS DA AUSENCIA PARENTAL NA
SOCIEDADE

Sylvio Santos Silva*’

RESUMO

O presente estudo analisa, sob uma perspectiva interdisciplinar, os impactos
psicossociais e éticos das datas comemorativas de cunho infanto-afetivo sobre criangas
que vivenciam a auséncia ou a fragilidade de vinculos parentais. A investigagcao parte da
premissa de que o calendario festivo ocidental foi capturado por uma légica de mercado
que instrumentaliza o afeto, convertendo celebragbes comunitarias em dispositivos de
pressdo consumista. O objetivo central é investigar como a publicitagdo de modelos
familiares idealizados, pautados em nucleos biolégicos e heteronormativos, atua como
um potente gatilho de vulnerabilidade emocional e exclusdo simbdlica para sujeitos em
situagdes de acolhimento, adocdo ou configuragdes familiares diversas.
Metodologicamente, a pesquisa caracteriza-se como um estudo qualitativo de natureza
bibliografica, ancorando-se na Teoria do Apego de John Bowlby, na andlise da
Modernidade Liquida de Zygmunt Bauman e na sociologia da infancia de Philippe Aries.
Os resultados apontam que a mercantilizagdo do sentimento gera um abismo identitario
na crianga ao confrontar a sua realidade concreta com o "ideal" inalcangavel das
campanhas publicitarias. Conclui-se que o enfrentamento dessa problematica exige das
instituicdes educativas e eclesiais um reposicionamento profético e inclusivo, capaz de
desconstruir o apelo midiatico e promover uma pedagogia da acolhida que ressignifique
as celebragdes a luz da pluralidade e da dignidade humana.

Palavras-chave: Infancia; Auséncia parental; Datas Comemorativas; Consumo.

INTRODUCAO

O presente estudo debruga-se sobre a complexa interseg¢ao entre as celebragdes
infanto-afetivas e a vulnerabilidade emocional de criangas que vivenciam a auséncia, a
negligéncia ou a ruptura de vinculos parentais estaveis. No cenario da modernidade
liquida, as datas comemorativas transmutaram-se de marcos temporais de convivéncia
comunitaria para potentes instrumentos de mercantilizagdo do afeto, pautados em
modelos familiares idealizados que, sistematicamente, ignoram a pluralidade das
configuracbes domésticas contemporaneas. A problematica central reside no fato de que
a publicidade e o imaginario social reforcam padrbes heteronormativos e nucleos
bioldgicos rigidos como sinbnimos de plenitude existencial, atuando como gatilhos de
exclusao simbdlica e sofrimento psiquico para aqueles que se encontram a margem
desse "ideal" comercial. Tal fendbmeno nao apenas dita o comportamento de consumo,
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mas estabelece uma hierarquia de pertencimento, onde a crianga sem a figura referencial
celebrada € empurrada para uma invisibilidade traumatica.

A fundamentacéo deste trabalho ancora-se em uma abordagem interdisciplinar
que busca dialogar com a psicologia do desenvolvimento e a sociologia da infancia,
utilizando a Teoria do Apego de John Bowlby como eixo central para compreender a
importancia da base segura na formacgao da identidade. Adicionalmente, as analises de
Zygmunt Bauman sobre a fragilidade dos lagos humanos e de Philippe Ariés sobre a
construcao histérica da infancia oferecem o suporte necessario para desconstruir a
naturalizagdo das pressdes mercadoldgicas sobre o sentimento. Através de uma
metodologia qualitativa de natureza bibliografica, o artigo objetiva investigar como a
instrumentalizagdo do afeto aprofunda o abismo entre a realidade concreta das familias
e o apelo midiatico, propondo uma necessaria ressignificacdo dessas celebragdes.

Diante do exposto, a pesquisa justifica-se pela urgéncia em propor uma ética da
acolhida nas esferas educativas e eclesiais. Nao se trata de invalidar as celebracoes,
mas de despi-las do carater excludente e puramente mercantil, permitindo que o espaco
da comemoragdo seja, acima de tudo, um lugar de integragdo e reconhecimento da
alteridade. Ao final, espera-se que as reflexdes aqui tecidas possam orientar praticas
pastorais e pedagodgicas mais inclusivas, capazes de mitigar os impactos da auséncia
parental e fortalecer o compromisso com a dignidade de toda crianga,
independentemente de sua estrutura familiar ou capacidade de consumo.

1. BASES TEORICAS DA PROBLEMATICA DA VULNERABILIDADE
PARENTAL

A compreensao dos impactos emocionais e sociais das datas infanto-afetivas
sobre criangas desprovidas de referéncias parentais estaveis exige um olhar
interdisciplinar, capaz de integrar contribuicbes da psicologia do desenvolvimento, da
sociologia da infancia, dos estudos sobre consumo e midia, e da teologia pratica. Esta
fundamentacdo nao se limita a uma descri¢gdo técnica, mas busca identificar como as
estruturas de poder e as normas sociais moldam o desenvolvimento psiquico do infante.
Aponta-se que a vulnerabilidade ndo € um estado estatico, mas um processo dinamico
intensificado por ambientes que falham em oferecer reconhecimento e acolhida. Assim,
os fundamentos conceituais aqui apresentados sustentam a analise de que as
celebragcbes sazonais operam como catalisadores de tensdes pré-existentes, exigindo
uma desconstru¢ao das narrativas hegeménicas sobre o nucleo familiar.

1.1. Datas infanto-afetivas: mercantilismo e a exclusao

A compreensao dos vinculos humanos e sua influéncia na saude psiquica infantil
ganha contornos cientificos fundamentais a partir da Teoria do Apego. Conforme
formulado originalmente por Bowlby (1984, p. 45), a tendéncia de criar lagos emocionais
fortes com figuras especificas € um componente bioldgico e existencial da natureza

250



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

humana, sendo considerado um requisito basico para o desenvolvimento psicologico
saudavel. Para o autor, a qualidade desses vinculos estabelecidos nos primeiros anos
de vida influencia diretamente a regulagdo das emocgdes e a estruturagao da identidade
individual ao longo de toda a existéncia. Segundo Bowlby (1984, p. 48), quando a criancga
desfruta de um apego seguro, ela utiliza a figura cuidadora como uma "base segura" que
Ihe permite explorar o ambiente com confianca e curiosidade.

Em contrapartida, a auséncia, a negligéncia ou a fragilidade desses lagcos
primarios, motivadas por fatores como abandono, luto, uso de substancias quimicas
pelos responsaveis ou afastamentos prolongados, podem resultar em um quadro de
inseguranga ontologica e baixa autoestima. De acordo com Bowlby (1984, p. 50), tais
rupturas geram dificuldades severas de socializag&o, pois a crianga carece do modelo de
previsibilidade e confianga necessario para interagir com o mundo. Complementando
esta perspectiva, Stern (1985, p. 58) ressalta que o bem-estar infantil depende da
sintonizagdo do ambiente afetivo; na falta desta sincronia entre a necessidade da crianga
e a resposta do cuidador, o infante enfrenta 0 que se denomina exclusdo simbdlica,
sentindo-se emocionalmente isolado mesmo em ambientes coletivos.

Nesse cenario, as datas comemorativas que reforcam simbolicamente a figura
referencial ausente, como o "Dia das Maes" ou o "Dia dos Pais", atuam como potentes
gatilhos psicologicos. Na visdo de Coleman (2010, p. 41), estas celebragdes tradicionais
podem reativar memoarias dolorosas e intensificar sentimento de perda e rejeicdo em
criangas vulneraveis, uma vez que o sistema escolar e social foca exaustivamente em
figuras que elas ndao possuem de forma estavel. Assim, a data festiva deixa de ser um
marco de alegria para se tornar um lembrete ciclico da privagao afetiva.

Atualmente, o campo da psicologia do desenvolvimento reconhece que a saude
psiquica nao esta vinculada a biologia, mas a funcdo do cuidado. Conforme observa
Goldberg (2010, p. 73), o que assegura o equilibrio emocional ndo é a composicao de
género ou o lago sanguineo dos pais, mas a consisténcia e a seguranga do suporte
oferecido. Contudo, Norton e Sylvester (2017, p. 54) advertem que criangas em
configuragbes familiares nao tradicionais ou em situagbes de acolhimento ainda
enfrentam o estigma da invisibilidade afetiva. Para Ritchie e Johnson (2021, p. 88), essa
desconsideragdo da diversidade gera "lacunas simbdlicas" que ferem o senso de
pertencimento, exigindo das instituicdes educativas e sociais um reposicionamento ético
que priorize a dignidade da crianga sobre o tradicionalismo das datas civis.

1.2. Consumo, midia e mercantilizagao do afeto

Na contemporaneidade, o fendbmeno da mercantilizacdo das emocgdes e das
relagdes interpessoais tornou-se um dos objetos centrais de analise critica da sociologia
e da psicologia social. Zygmunt Bauman (2008, p. 37) caracteriza a modernidade liquida
como um estagio em que a fluidez das relagdes humanas se traduz na transformagao
das emocdes em mercadorias, processo que o autor denomina como a "commodificacao
das relagdes". Nesse cenario, as datas comemorativas, que tradicionalmente se
destinavam a celebracao do vinculo e da meméria afetiva, sdo capturadas pela légica do
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capital, transformando-se em janelas de oportunidade para o mercado promover o que
Bauman (2008, p. 40) chama de "sentimentalismo de vitrine". Esta experiéncia afetiva
artificial € mediada por estratégias publicitarias que instrumentalizam o sentimento
humano, direcionando estimulos de compra diretamente ao publico infantil e
estabelecendo uma equivaléncia perversa entre a presenga emocional e a proviséo
material.

Este processo de mercantilizagdo n&o se limita a uma distor¢do da autenticidade
das relagbes, mas aprofunda drasticamente a exclusio social de criangas em contextos
de vulnerabilidade. Aquelas que vivem em familias monoparentais, em regime de
acolhimento institucional ou em configuragdes homoafetivas enfrentam o que Anthony
Giddens (1991, p. 85) identifica como uma presséo sobre a "seguranga ontoldgica” frente
as incertezas da modernidade. Para Giddens (1991, p. 88), a construgédo da identidade
exige marcos de confianga; contudo, quando o afeto € condicionado ao consumo,
criangas sem o suporte financeiro ou a estrutura familiar "padréo" veem sua seguranga
abalada. O afeto, que deveria ser construido a partir do reconhecimento social e do
acolhimento genuino, acaba sendo obscurecido pelo paradigma consumista vigente,
como bem aponta Frost (2016, p. 29) ao analisar como o "ter" substitui o "ser" nos rituais
de passagem da infancia.

A midia, ao atuar como o brago visivel desse sistema, exerce um papel
ambivalente e, por vezes, segregador. Enquanto reforgca a naturalizagdo de modelos
familiares heteronormativos como padrao unico de legitimidade, a publicidade promove
um siléncio eloquente sobre as diversidades afetivas. Segundo Johnson (2021, p. 54),
essa invisibilidade midiatica contribui para processos sutis de exclusao simbdlica no
espaco publico, enviando a crianga uma mensagem de que sua familia ndo é digna de
celebracdo. A psicologia do desenvolvimento alerta que a internalizacdo precoce da
nocao de que o amor esta condicionado ao objeto gera frustragdes profundas. Na visao
de Coleman e Perrin (2013, p. 34), esse quadro € agravado quando o acesso a bens
materiais € limitado pela condi¢gao socioeconémica, gerando um ciclo de baixa autoestima
e alienacgao afetiva.

Portanto, conforme defende Parker (2018, p. 63), é fundamental problematizar as
praticas mercadologicas que utilizam a caréncia emocional como motor de vendas. A
mercantilizacdo reforca um padrao cultural em que o valor do vinculo é medido pelo que
pode ser exibido publicamente, o que prejudica a resiliéncia das relagdes interpessoais
genuinas. Para Parker (2018, p. 65), o enfrentamento dessa realidade exige das
instituicdes um olhar sensivel que promova a valorizacdo da afetividade auténtica e o
reconhecimento da pluralidade das configuragdes familiares, funcionando como uma
forma necessaria de mitigar o abandono simbdlico e proteger o desenvolvimento integral
do infante.

1.3. Desenvolvimento social e mediagao cultural

O desenvolvimento psicolégico infantil, sob a égide da psicologia histérico-cultural,
€ indissociavel das estruturas sociais e simbdlicas que cercam o individuo. Segundo
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Vygotsky (1998, p. 45), o desenvolvimento ocorre fundamentalmente por meio da
mediagao sociocultural, processo em que a crianga internaliza os significados produzidos
historicamente em seu ambiente. Nesse sentido, as interagdes sociais e 0os contextos
simbdlicos compartilhados sao as bases para a construgaéo da cogni¢ao e da identidade.
Para o autor, a participagdo em rituais, celebragdes e praticas coletivas ndo € um mero
evento social, mas uma necessidade para a formagao do sentido de pertencimento e do
self. Conforme observa Vygotsky (1998, p. 52), a crianga organiza suas funcgbes
psicoldgicas superiores ao transformar o que é vivido no plano interpessoal em uma
realidade intrapessoal.

Dessa forma, a auséncia ou a exclusao deliberada de criangas dessas vivéncias
— seja por afastamento das celebragbes tradicionais ou por estarem inseridas em
contextos familiares ndo reconhecidos pelo corpo social — implica um empobrecimento
das referéncias simbolicas que deveriam sustentar o seu desenvolvimento integral. De
acordo com Harris (1998, p. 33), essa privagcao afeta a construgdo da identidade
emocional e social, podendo traduzir-se em sentimentos profundos de marginalizagéo.
Para a autora, quando o ambiente social falha em oferecer espelhos identitarios
saudaveis, a crianga enfrenta dificuldades no desenvolvimento da autoestima e das
habilidades sociais, sentindo-se um "estrangeiro" dentro de sua propria cultura.

No contexto de familias homoafetivas, essa mediagcdo torna-se ainda mais
complexa devido a invisibilidade institucional. Como aponta Goldberg (2010, p. 21), o
estigma social decorre da hegemonia de modelos heteronormativos que ainda pautam
as representagdes sociais predominantes. Essa barreira cultural limita a participacéo
plena da crianga em rituais socialmente valorizados, gerando o que Tasker (2005, p. 14)
identifica como uma dissonancia identitaria: a crianga percebe que o seu nucleo de amor
e cuidado nao possui lugar nas narrativas oficiais da sociedade. Conforme ressaltam
Norton e Sylvester (2017, p. 76), o impacto negativo dessa invisibilidade pode
comprometer a internalizacdo positiva da identidade familiar se ndo houver uma
mediacao escolar e social inclusiva.

Portanto, a validagdo externa dessas configuragbes familiares é essencial para
garantir a saude emocional e a resiliéncia das criangas. Segundo defende Parker (2018,
p. 63), a mediagdo cultural deve ser entendida como um processo dinamico de
transformacao social, e ndo como uma reprodug¢ao passiva de padroes excludentes. Na
visdo de Frost (2016, p. 29), promover a equidade no processo de socializagao exige que
as instituicdes reconhecam a diversidade como valor fundamental. Assim, para Vygotsky
(1998, p. 55) e Parker (2018, p. 64), uma abordagem critica e inclusiva € o unico caminho
para romper com as barreiras da exclusdo simbdlica e assegurar que todas as criangas
tenham acesso as praticas sociais que fortalecem seu desenvolvimento afetivo e
identitario.
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2. CUIDADO DIVINO: A PROTEGAO DA INFANCIA SOB UM OLHAR
INCLUSIVO

Sob a dtica teoldgica, as Escrituras Sagradas manifestam uma atengao particular
as criangas e aos orfaos, evidenciando uma responsabilidade divina intransigente para
com os vulneraveis. O Salmo 68:5 caracteriza Deus como “pai dos 6rfaos” e protetor dos
desamparados, estabelecendo um arquétipo de cuidado que deve ser replicado pela
comunidade de fé. Da mesma forma, em Tiago 1:27, a definigdo de uma “religido pura e
imaculada” é indissociavel do cuidado pratico aos necessitados, especialmente 6rfaos e
vilvas em suas tribulagdes, (Biblia, 1999, p. 123). Esta fundamentagao biblica ndo é
apenas poética, mas normativa, exigindo que a praxis eclesial se posicione como um
anteparo contra a negligéncia e a exclusao.

2.1. O imperativo ético e a pastoral da acolhida

Essa énfase biblica aponta para um imperativo ético e pastoral: as comunidades
de fé sao convocadas a promover a inclusao e o acolhimento, sobretudo em contextos
carregados de simbolismo afetivo e cultural. Segundo observa Watson (2014, p. 87), as
datas comemorativas infanto-afetivas podem representar gatilhos emocionais severos
para criangas privadas de referéncias parentais estaveis. Para o autor, a igreja deve atuar
na ressignificacdo desses marcos temporais, impedindo que o calendario liturgico ou civil
se torne um instrumento de segregagcao emocional. A pastoral, portanto, deve ser o
espaco onde a auséncia biologica ou social € mediada pela presenga comunitaria
acolhedora.

No campo da Teologia Pratica, a pastoral infantil emerge como uma interlocutora
cultural relevante, possuindo o potencial de criar espagos de cuidado que transcendem o
consumismo e a mercantilizacdo do afeto. Conforme as diretrizes estabelecidas pela
Pastoral da Crianca (2025, p. 14), o foco da acgao eclesial deve ser a promog¢ao da vida
plena, combatendo as consequéncias das promocgdes de consumo que aprofundam as
diferenciagcdes sociais. A mercantilizacdo ndo apenas estimula habitos consumistas
precoces, mas desenvolve um desejo de posse que, quando nao satisfeito, reforca
sentimentos de inferioridade e exclusdo. A Pastoral da Crianga (2025, p. 16) alerta que
essa dinamica contribui para a adultizagdo da infancia e para o estresse familiar, exigindo
uma postura profética contra a instrumentalizagao da crianca pelo mercado.

2.2. Resiliéncia e pluralidade nos contextos familiares

E fundamental compreender que a experiéncia de acolhimento pastoral n&o
apenas mitiga os efeitos da exclusao social e afetiva, mas também promove a resiliéncia
emocional e o desenvolvimento integral. Como ressalta Knitter (2002, p. 78), o cuidado
pastoral deve dialogar com as complexidades contemporaneas, ampliando a
compreensao do amor cristdo para além de modelos tradicionais. Para o autor, a teologia
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deve ser capaz de valorizar a pluralidade e a dignidade humana em todas as suas formas
de manifestagdo afetiva. Quando a comunidade de fé valida o vinculo de cuidado,
independentemente da configuracdo familiar, ela oferece a crianga uma base de
seguranga ontoldgica que o mundo secular muitas vezes lhe nega.

Assim, a perspectiva teoldgica e pastoral contemporanea nao se restringe a uma
visdo normativa limitada, mas apresenta-se como um espago de abertura e
transformacao. Segundo Gumbrecht (2017, p. 63), a teologia pratica € capaz de oferecer
suporte emocional e espiritual as criangas em contextos familiares diversificados,
incluindo aquelas criadas por casais homoafetivos. Essa abordagem inclusiva contribui
para a constru¢cao de comunidades eclesiais sensiveis as necessidades da infancia, onde
o critério de pertencimento ndo é a conformidade a um arranjo biolégico, mas a
participagdo na graca e no cuidado mutuo. Ao romper com a exclusdo simbdlica, a
teologia cumpre sua vocagao de anunciar uma vida que, de fato, seja plena para todos
(Gumbrecht, 2017, p. 65).

2.3. Afeto e consumo: datas festivas e o emocional infantil

As datas comemorativas destinadas a infancia e as relagbes familiares, como o
“Dia das Méaes”, “Dia dos Pais”, “Natal”’ e “Dia das Criangas”, ocupam um lugar central na
construcado simbdlica da infancia e na reafirmacao dos vinculos afetivos socialmente
reconhecidos. Conforme demonstra Aries (1981, p. 112), esses marcos temporais
consolidaram-se historicamente como ritos de passagem e de coesao do nucleo familiar
moderno. Contudo, para criangas sem referéncias parentais estaveis, incluindo aquelas
inseridas em contextos de acolhimento ou criadas em familias homoafetivas, esses
momentos podem representar gatilhos emocionais intensos. Segundo Bowlby (1984, p.
95), a exposicao a rituais que celebram uma presenca inexistente exacerba sentimentos
de abandono e inseguranca, enquanto Parker (2018, p. 67) alerta que a exclusao dessas
criangas das narrativas festivas dominantes gera uma fratura em seu senso de
pertencimento.

A hegemonia dos modelos familiares heteronormativos, amplamente difundida
pela cultura de massa e pela midia, configura um cenario de vulnerabilidade para criangas
de familias diversas. Nestes contextos, elas encontram-se frequentemente invisibilizadas
ou estigmatizadas, o que dificulta a internalizagao positiva de sua propria identidade. De
acordo com Tasker (2005, p. 48) e Goldberg (2010, p. 73), a falta de representatividade
em momentos de celebracao coletiva sinaliza para o infante que sua estrutura familiar é
"anormal" ou menos valiosa. Tal exclusdo simbdlica impacta diretamente o
desenvolvimento socioemocional, podendo, na visdo de Ritchie e Johnson (2021, p. 134),
favorecer o surgimento de quadros de ansiedade, baixa autoestima e dificuldades
severas de relacionamento interpessoal ao longo da vida adulta.

Adicionalmente, a instrumentalizacdo comercial dessas datas amplia a
mercantilizagdo do afeto, transformando momentos originalmente dedicados ao
reconhecimento das relagbes em janelas de oportunidade para o consumo exacerbado.
Bauman (2008, p. 57) argumenta que essa dindmica converte o sentimento em
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mercadoria, estabelecendo que a medida do amor € a capacidade de compra. Esta Iégica
aprofunda a disparidade entre os que podem participar plenamente das festividades e
aqueles marginalizados socialmente. Para Kastrup (2013, p. 82), a exclusao material
potencializa a exclusdo afetiva, criando uma hierarquia de infancias onde o valor da
crianga é reduzido ao seu potencial de consumo ou a conformidade de sua familia aos
padroes estéticos do mercado.

Assim, € imprescindivel que a analise das datas infanto-afetivas transcenda a
mera critica econdmica ao consumismo, incluindo uma abordagem sensivel a diversidade
familiar contemporanea. Segundo Vygotsky (1998, p. 46), a mediagao cultural deve servir
ao desenvolvimento integral, e ndo a segregacgao; quando a cultura falha em abragar a
pluralidade, ela falha em sua fungdo mediadora. Portanto, de acordo com Frost (2016, p.
29) e Parker (2018, p. 70), € urgente fomentar praticas educativas, pastorais e sociais
que promovam o acolhimento genuino. Somente através de uma reviséo critica desses
ritos sera possivel fortalecer a resiliéncia dessas criangas, respeitando a dignidade de
todas as configuragdes familiares e rompendo com o ciclo de abandono simbdlico
imposto pelo calendario comercial.

2.4. Praxis pastoral e a ética da acolhida integral

A concretizagdo de um cuidado divino que proteja efetivamente a infancia exige
que a praxis pastoral transcenda o discurso tedrico e se materialize em uma ética da
acolhida integral. Conforme propde Watson (2014, p. 92), a igreja, enquanto comunidade
terapéutica, deve ser capaz de identificar as "feridas invisiveis" geradas pela exclusao
simbdlica em datas festivas. Para o autor, o acolhimento integral pressupbée uma
sensibilidade que reconheca a singularidade de cada crianga, oferecendo-lhe um espaco
de seguranga ontolégica que a proteja da pressdo do padrdo heteronormativo e do
consumo. Nesse sentido, a acao pastoral deixa de ser apenas uma assisténcia religiosa
para se tornar um ato de resisténcia ética contra a marginalizagao do vulneravel.

Esta ética da acolhida deve, necessariamente, dialogar com as realidades
familiares diversas. Segundo ressalta Knitter (2002, p. 81), o amor cristdo manifesta-se
plenamente quando é capaz de abragar a pluralidade sem julgamentos normativos que
gerem afastamento. Para o autor, a pastoral que ignora as novas configuragdes
familiares, como as familias homoafetivas ou os arranjos monoparentais, acaba por
reproduzir a violéncia simbdlica que as Escrituras ordenam combater. Complementando
essa visdo, Gumbrecht (2017, p. 68) argumenta que a incluséo € o critério de verdade de
qualquer teologia que se pretenda publica e relevante; sem o reconhecimento da
dignidade da crianga em seu contexto real de vida, a pastoral torna-se um simulacro de
cuidado.

Portanto, a implementagao de estratégias de protecéo exige que as instituicbes de
fé ressignifiquem seus proprios ritos. De acordo com as diretrizes da Pastoral da Crianga
(2011, p. 22), o papel da comunidade € desconstruir a "adultizagdo" da infancia e a
dependéncia do consumo, promovendo momentos de celebracdo que foquem na
presenca, no brincar e na partilha. Ao centralizar a crianga como sujeito de direitos e de
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amor, a praxis pastoral rompe com o ciclo de exclusdo. Como defendem Parker (2018, p.
72) e Frost (2016, p. 34), a verdadeira acolhida é aquela que oferece a crianga o direito
de pertencer e de ser celebrada por quem ela é, garantindo que o cuidado divino seja
experimentado como uma realidade tangivel e libertadora em sua jornada de
desenvolvimento.

2.5. A crianga desassistida e o impacto do luto invisivel nas festividades

Para além das configuracbes familiares diversas, o impacto das datas
comemorativas atinge seu apice de complexidade quando analisado sob a perspectiva
das criangas desassistidas ou em regime de acolhimento institucional. Como bem
observa Ariés (1981, p. 154), a sociedade moderna construiu o Natal e o Dia das Criangas
como celebragdes de "privacidade e refugio doméstico", o que, por definicdo, exclui
aqueles que ndo possuem um lar. Para criangas em abrigos, o Natal deixa de ser uma
vivéncia de seguranga para tornar-se o que Bowlby (2002, p. 45) denomina como
reiteracdo do abandono. Segundo o autor, a auséncia de uma figura de apego especifica
durante celebragdes que exaltam a unido gera uma experiéncia de "luto invisivel", uma
dor que ndo advém da perda de algo que se teve, mas da constatagdo dolorosa da
auséncia do que nunca foi ofertado.

Nesse cenario, a figura do Papai Noel e a promessa de recompensa simbdlica
tornam-se elementos de violéncia psicolégica. De acordo com Winnicott (2005, p. 37), a
saude emocional da crianga depende da previsibilidade do cuidado; contudo, a logica
comercial estabelece que o "bom comportamento" € recompensado com presentes, o
que leva a criangca desassistida a internalizar, erroneamente, que sua situacdo de
privacao é fruto de uma falha pessoal. Essa percepcao é agravada pela "mercantilizagao
do afeto" descrita por Bauman (2008, p. 111), em que a invisibilidade social do menor
institucionalizado é acentuada pelo bombardeio mediatico de familias ideais. Para
Bauman (2008, p. 113), a crianga que ndao consome € nao pertence a um nucleo
tradicional é, aos olhos do mercado, um "refugo humano" da modernidade liquida, sendo
excluida do direito a alegria festiva.

A gravidade desse impacto é reforgada pelos dados do UNICEF (2020, p. 15), que
indicam que o isolamento simbdlico em datas significativas compromete a formagao da
autoestima e a capacidade de estabelecer vinculos de confianca no futuro. Na visao de
Parker (2018, p. 70), a resiliéncia dessas criangas depende de uma mediagéo cultural
que valide sua existéncia fora dos padrées normativos. Portanto, a analise do impacto
dessas datas deve considerar que, para o desassistido, a "magia" do Natal ou do Dia das
Criangas é substituida por uma percepcao de "exclusao ontolégica". Segundo defende
Frost (2016, p. 29), cabe as instituicdes pastorais e sociais agir como "familia substituta
simbdlica", ressignificando o afeto para além do objeto material e garantindo que a
dignidade da crianga nao seja anulada pelo siléncio social e pela caréncia institucional.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A investigagao desenvolvida ao longo deste artigo permitiu evidenciar que as datas
infanto-afetivas, embora celebradas como marcos de unido e alegria, operam
frequentemente como mecanismos de exclusdo para criangas em situagcbes de
vulnerabilidade. A fundamentagdo na Teoria do Apego de Bowlby (1984, p. 95) e na
psicologia de Winnicott (1975, p. 38) demonstrou que a auséncia de figuras parentais
estaveis ou a falta de reconhecimento de configuragdes familiares diversas gera impactos
profundos na seguranga ontolégica do infante. Conforme discutido, a dissonancia entre
a realidade vivida pela crianga e 0 modelo idealizado pela sociedade resulta em um "luto
invisivel" que compromete o desenvolvimento socioemocional e a construgdo da
identidade.

A analise socioldgica, pautada nas obras de Bauman (2008, p. 111) e Ariés (1981,
p. 130), revelou que a mercantilizacdo do afeto e a construgcédo histérica da infancia
contribuem para a invisibilidade das criangas que nao se ajustam ao padrao
heteronormativo e consumista. O mercado, ao instrumentalizar a caréncia emocional
para fins lucrativos, acaba por aprofundar as desigualdades e estigmatizar aqueles que
estdo a margem do circuito de consumo. Nesse sentido, a critica desenvolvida por
Postman (1999, p. 45) sobre o desaparecimento da infancia adquire especial relevancia,
alertando para a necessidade de proteger o universo infantil da adultizagao precoce e da
exploragéo comercial.

No ambito teoldgico e pastoral, o estudo reiterou o imperativo ético de uma
acolhida integral e inclusiva. Segundo ressaltam Knitter (2002, p. 81) e Gumbrecht (2017,
p. 68), a teologia publica deve manifestar-se no cuidado pratico aos vulneraveis,
transcendendo normatividades excludentes para validar a pluralidade das formas de
amor e cuidado. A praxis pastoral € chamada a ser o espaco de ressignificagdo dos ritos
e de protegédo da dignidade humana, garantindo que toda crianga, independentemente
de sua origem ou arranjo familiar, sinta-se pertencente e amada.

Em suma, a superacgao da exclusao simbdlica exige um esforgo interdisciplinar que
envolva a escola, a igreja e a sociedade civil. E fundamental que as praticas sociais e
educativas sejam pautadas pela sensibilidade e pela ética da alteridade, como defendem
Parker (2018, p. 72) e Frost (2016, p. 34). Somente através de um olhar inclusivo, que
priorize a subjetividade da crianga sobre os interesses do capital, sera possivel
transformar as celebracgdes ciclicas em verdadeiros instrumentos de fortalecimento da
resiliéncia e da justi¢a social, garantindo a infancia o direito ao pleno desenvolvimento e
a felicidade auténtica.
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ANALISE EXEGETICA E HERMENEUTICA DE PROVERBIOS 22.6: UMA
INVESTIGAGAO LINGUISTICA E TEOLOGICA DO TEXTO HEBRAICO
MASSORETICO

Thales Sobral Maia*?
RESUMO

Este artigo apresenta uma analise exegética e hermenéutica aprofundada de Provérbios
22.6, explorando as complexidades linguisticas do texto hebraico massorético e suas
implicacbes teoldgicas. A pesquisa examina as dificuldades tradutérias inerentes a
literatura sapiencial biblica, com foco especifico nas palavras-chave Jan (hanokh), 'o~%y
(al-pi) e DT (darko). Através de metodologia cientifica e analise filoldgica, o estudo revela
tensdes interpretativas significativas entre as tradugdes tradicionais e o texto hebraico
original, propondo uma leitura alternativa que considera tanto aspectos linguisticos
quanto o contexto historico-cultural da literatura sapiencial israelita.

Palavras-chave: Provérbios 22.6; Exegese hebraica; Texto massorético; Literatura
sapiencial; Traducéo biblica.

INTRODUGAO

O presente artigo propde uma analise exegética e hermenéutica aprofundada de
Provérbios 22.6, investigando as complexidades linguisticas do texto hebraico
massorético e suas implicagdes teoldgicas para a interpretagéo biblica contemporanea.
A pesquisa situa-se no campo da exegese do Antigo Testamento, especificamente na
literatura sapiencial israelita, e emprega metodologia filolégica rigorosa para examinar as
palavras-chave hanokh (qan), al-pi (*977v) e darko (1>1T), cujas ambiguidades semanticas
tém gerado tensdes interpretativas significativas entre as tradugdes tradicionais e o texto
original.

A partir da analise lexical, sintatica e do contexto historico-cultural, o estudo
percorre as principais dificuldades tradutérias inerentes aos provérbios biblicos, avalia as

trés correntes hermenéuticas predominantes — a interpretacdo educacional tradicional,
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a leitura irbnica e a abordagem contextual-desenvolvimental — e extrai implicagdes
teoldgicas e pastorais que transcendem o ambito académico. Ao final, demonstra-se que
a compreensdo adequada do texto hebraico ndo apenas enriquece a exegese, mas
previne aplicagbes teoldgicas problematicas que podem gerar culpa desnecessaria e

expectativas irreais no contexto da educagao familiar e ministerial.

1.1. O livro de Provérbios no contexto da literatura Sapiencial

O livro de Provérbios (*7¢n, Mishlé) representa um dos exemplares mais
significativos da literatura sapiencial do Antigo Oriente Préximo, integrando a terceira
secao da Biblia Hebraica (Ketuvim) e constituindo uma colegdo de maximas, sentengas
e instru¢des morais atribuidas tradicionalmente ao rei Salom&o (MURPHY, 1998, p. 15).
A obra se insere no movimento sapiencial internacional que floresceu durante o primeiro
milénio a.C., compartilhando caracteristicas comuns com textos egipcios,
mesopotamicos e outros escritos do Antigo Oriente Proximo (FOX, 2000, p. 23).

A literatura sapiencial hebraica caracteriza-se por sua abordagem pratica da vida,
enfocando questdes éticas, morais e educacionais através de observagdes empiricas da
experiéncia humana (CRENSHAW, 2010, p. 45). Diferentemente da literatura profética
ou legal, os textos sapienciais ndo apelam para revelagdes divinas diretas ou para
autoridade mosaica, mas fundamentam-se na observacgao cuidadosa da ordem criacional
e nas consequéncias dos atos humanos (LONGMAN IlI, 2006, p. 89).

O Sitz im Leben da literatura sapiencial biblica situa-se primordialmente no
contexto educacional, especificamente na formacdao de jovens da elite israelita para
funcdes administrativas e sociais de liderangca (WEEKS, 2007, p. 156). Esta dimenséao
pedagogica é particularmente evidente na primeira segéo de Provérbios (capitulos 1-9),
onde a figura paterna instrui o filho através de discursos extensos sobre sabedoria e
moralidade (WALTKE, 2004, p. 67).

1.2. Estrutura e composig¢ao de Provérbios

O livro de Provérbios apresenta uma estrutura complexa, consistindo de varias

colecdes distintas que foram compiladas ao longo de diferentes periodos histéricos. A
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divisao tradicional reconhece as seguintes seg¢des principais: (1) Provérbios 1.1-9:18 -
instru¢des paternas e discursos sobre sabedoria; (2) Provérbios 10.1-22.16 - provérbios
de Salomao; (3) Provérbios 22.17-24.34 - palavras dos sabios; (4) Provérbios 25.1-29.27
- provérbios de Salomao copiados pelos homens de Ezequias; e (5) Provérbios 30.1-
31.31 - palavras de Agur e do rei Lemuel (CLIFFORD, 1999, p. 34).

Provérbios 22.6 localiza-se na transicdo entre a segunda colegdo (provérbios
saloménicos) e a terceira secédo (palavras dos sabios), ocupando uma posigéo
estruturalmente significativa na obra. Esta localizagdo ndo é acidental, pois o versiculo
encapsula temas centrais da literatura sapiencial: educacao, formacdo de carater e

consequéncias a longo prazo das escolhas humanas (KIDNER, 1964, p. 145).

1.3 Caracteristicas literarias da Poesia Sapiencial

A poesia hebraica sapiencial emprega recursos estilisticos especificos que diferem
substancialmente da prosa narrativa ou da poesia lirica dos Salmos. O paralelismo,
caracteristica fundamental da poesia hebraica, manifesta-se nos provérbios
principalmente através de estruturas sintéticas e antitéticas, onde a segunda linha
desenvolve ou contrasta com a primeira (KUGEL, 1981, p. 78).

A economia linguistica constitui outro trago distintivo dos proveérbios, onde ideias
complexas sao comprimidas em formulagdes concisas e memoraveis. Esta caracteristica,
embora faciltando a memorizacdo e transmissdo oral, cria simultaneamente

ambiguidades interpretativas que desafiam tradutores e exegetas (ALTER, 1985, p. 163).

2. DIFICULDADES NAS TRADUGOES BIBLICAS: O TEXTO
MASSORETICO E SEUS DESAFIOS

2.1 O Texto Massorético: fundamentos e caracteristicas

O Texto Massorético (TM) representa a tradigdo textual hebraica padronizada que
serve como base para tradugdes modernas do Antigo Testamento. Desenvolvido pelos
massoretas entre os séculos VI e X d.C., este texto incorpora um sistema complexo de
vocalizagao, acentuagao e anotagbes marginais destinadas a preservar a pronuncia e
interpretacéo corretas do texto biblico (TOV, 2012, p. 29).
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A transmissao do texto hebraico anterior ao trabalho massorético ocorreu
exclusivamente através de consoantes, sistema conhecido como scriptio defectiva. Esta
caracteristica fundamental da escrita hebraica antiga gera ambiguidades lexicais e
sintaticas que frequentemente admitem multiplas interpretagdes, especialmente em
textos poéticos como Provérbios (WURTHWEIN, 2014, p. 156).

2.2. Desafios especificos na tradugao de Provérbios

A literatura sapiencial apresenta dificuldades tradutdrias particulares devido a sua
natureza aforistica e a densidade seméantica de suas formulagdes. Provérbios
frequentemente empregam jogos de palavras, metaforas implicitas e referéncias culturais
especificas que resistem a tradugao direta para idiomas modernos (GOLDINGAY, 2006,
p. 234).

A questao da equivaléncia dinamica versus formal constitui um dilema persistente
na tradugcao de Provérbios. Tradugdes literais podem preservar estruturas linguisticas
hebraicas, mas comprometer a compreensibilidade, enquanto traducdes funcionais
podem captar o sentido geral, mas obscurecer nuances importantes do texto original
(NIDA; TABER, 1982, p. 189).

2.3. Problemas textuais e criticos em Provérbios 22.6

O texto de Provérbios 22.6 exemplifica multiplas dificuldades tradutérias que
caracterizam a literatura sapiencial. O versiculo no Texto Massorético apresenta a
seguinte forma:

90 WA7 '977Y DT DA 'PTD MON7 naan
Hanokh lana'ar 'al-pi darko gam ki-yazgin lo'-yasur mimmenah

A analise critico-textual revela que este versiculo ndo apresenta variantes
significativas nos manuscritos massoréticos principais, mas sua interpretagao permanece
controversa devido as ambiguidades lexicais e sintaticas presentes no texto
(BARTHELEMY, 1992, p. 567).

A vocalizagdo massorética de Provérbios 22:6 reflete interpretagdes tradicionais

que podem né&o corresponder necessariamente as intengdes autorais originais. A palavra
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710 (hanokh), por exemplo, recebe vocalizagdo que favorece a interpretagao imperativa,
mas a mesma raiz consonantal poderia sustentar diferentes padrdes vocalicos com
implicagdes semanticas distintas (GESENIUS; KAUTZSCH, 1910, p. 234).

3. ANALISE EXEGETICA E HERMENEUTICA DE PROVERBIOS 22.6

3.1. Analise lexical das palavras-chave
3.1.1. A Raiz 71n (hanokh) e suas implicagbes semanticas

A palavra 710 (hanokh) constitui o nucleo interpretativo de Provérbios 22.6, mas
sua tradugao permanece objeto de debate académico intenso. A raiz 7an aparece apenas
cinco vezes na Biblia Hebraica, sendo quatro ocorréncias relacionadas a dedicagéo ou
inauguracgao de edificios (Dt 20.5 [2x]; 1Rs 8.63; 2Cr 7.5) e uma em contexto educacional
(Pv 22.6) (HOLLADAY, 1988, p. 123).

O exame dos contextos nao-educacionais revela que 7Jan denota primariamente o
ato de "inaugurar" ou "dedicar" algo novo, particularmente edificagdes. Em Deuterondmio
20.5, a pergunta "Qual o homem que edificou casa nova e ainda ndo a dedicou?" (n>in
X7 "WUK) emprega a raiz no sentido claramente inaugural (BROWN; DRIVER; BRIGGS,
1979, p. 335).

Esta evidéncia lexicografica sugere que Jan em Provérbios 22:6 pode carregar
conotagdes inaugurais que transcendem o simples conceito de "ensinar" ou "treinar". O
significado etimoldgico aponta para "iniciar" ou "comegar" algo, implicando um processo
formativo inicial mais do que instrugado continua (KOEHLER; BAUMGARTNER, 2001, p.
467).

3.1.2. A Expressao '9~7y (al-pi) e suas nuances sintaticas

A construcao 977y (al-pi), literalmente "sobre a boca de", constitui um idiomatismo
hebraico que expressa conformidade ou proporcionalidade. Esta expressao aparece em
diversos contextos biblicos, sempre indicando adequacéo ou correspondéncia com um
padrao estabelecido (WALTKE; O'CONNOR, 1990, p. 567). Em Levitico 27.8, a frase

"segundo suas posses" (977 awn) utiliza a mesma construgcdo para indicar
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proporcionalidade econémica. Similarmente, em Exodo 17.1, a expressdo "segundo a
ordem do Senhor" (*o~7v nIn') denota conformidade com instrugées divinas (JENNI,
WESTERMANN, 1997, p. 234).

A aplicagéo desta analise a Provérbios 22:6 sugere que '977v 1D1T n&o significa "no
caminho que deve seguir" (interpretacdo normativa), mas "segundo seu caminho" ou "de
acordo com sua maneira" (interpretagdo descritiva). Esta distingao é crucial para a

interpretacéo geral do versiculo (CLINES, 1995, p. 145).

3.1.3. O conceito de 1171 (derek) na literatura Sapiencial

A palavra 071 (derek) ocorre frequentemente na literatura sapiencial com
significados que oscilam entre "caminho" fisico, "modo de vida", "comportamento
habitual" e "carater moral". Em Provérbios, 10T frequentemente denota padroes
comportamentais estabelecidos, seja positivos ou negativos (RINGGREN, 1986, p. 78).

O sufixo pronominal masculino singular i (*-0*) em 2771 (darko) indica posse,
referindo-se especificamente ao caminho pertencente ao i (na'ar, "jovem"). Esta
construgcdo gramatical sugere que o caminho ja existe como caracteristica ou tendéncia
inerente ao individuo, nao como prescricao externa (JOUON; MURAOKA, 2006, p. 456).

3.2. Analise sintatica e estrutural
3.2.1. Estrutura poética e paralelismo

Provérbios 22.6 exibe estrutura poética bipartite tipica da literatura sapiencial, com
duas linhas que mantém relacdo de paralelismo sintético. A primeira linha (710 W7 "9~y
i21T) estabelece a premissa, enquanto a segunda (Da |'77*™'3 MO!"N7? nIAn) apresenta a
consequéncia ou resultado (WATSON, 1984, p. 234).

A particula na (gam, "também/mesmo") no inicio da segunda linha intensifica a
afirmacao, sugerindo que o resultado mencionado € inevitavel ou altamente provavel.
Esta construcdo reforca a natureza consequencial do provérbio, caracteristica
fundamental da literatura sapiencial (MITCHELL, 1987, p. 156).

3.2.2. Tempo verbal e aspectos modais
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O verbo o' (yasur, "se apartara") na segunda linha aparece no imperfeito com
negacao (Mo!"N7), construgdo que expressa probabilidade futura ou consequéncia
natural. O imperfeito hebraico neste contexto n&o indica tempo futuro absoluto, mas

tendéncia ou padrao comportamental esperado (GIBSON, 1994, p. 789).

3.3. Interpretagoes hermenéuticas alternativas
3.3.1. Ainterpretagao irbnica

Uma corrente interpretativa emergente propde que Provérbios 22:6 deve ser lido
ironicamente, como adverténcia sobre os perigos de permitir que criangcas sigam suas
proprias inclinagdes naturais. Nesta leitura, o versiculo afirmaria: "Inicia a criancga
segundo sua propria tendéncia, e mesmo quando envelhecer, ndo se desviara dela"
(HILDEBRANDT, 2008, p. 89).

Esta interpretacao encontra apoio na analise lexical da raiz 7jan como "iniciar" ou
"inaugurar”, na construgéo 'o-7y como "segundo" ou "de acordo com", e no pronome
possessivo DT como referéncia as tendéncias naturais da crianga. O resultado seria uma
observacao empirica sobre a persisténcia dos padrées comportamentais estabelecidos
na infancia (GARRETT, 1993, p. 456).

3.3.2. Ainterpretacao educacional tradicional

A interpretacdo tradicional compreende Proveérbios 22:6 como injun¢do educacional
positiva, exortando pais a proporcionar instru¢do moral adequada aos filhos. Esta leitura traduz
71N como "ensina" ou "educa", '9-7v 1>7T como "no caminho correto”, e interpreta todo o versiculo
como promessa de que educagao apropriada produzira adultos moralmente integros (ROSS,
1991, p. 234).

Esta interpretagdo, embora linguisticamente menos provavel, harmoniza-se com temas
educacionais predominantes na literatura sapiencial e mantém coeréncia com o contexto mas
amplo de Provérbios 1-9, onde instrugcbes paternas sao consistentemente apresentadas de forma
positiva (MURPHY, 1998, p. 167).

3.3.3. A interpretacao contextual-desenvolvimental
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Uma terceira abordagem hermenéutica enfatiza a necessidade de considerar as
caracteristicas desenvolvimentais da crianga mencionada no texto. Esta interpretagao
sugere que 'y DT refere-se ndo as inclinagdbes morais, mas as capacidades,

temperamento e aptiddes naturais da crianca (KIDNER, 1964, p. 147).

Nesta leitura, Provérbios 22.6 aconselharia educagdo individualizada que
reconhece e trabalha com as caracteristicas unicas de cada crianga, respeitando
diferencas de personalidade, habilidades e estilos de aprendizagem. O resultado seria
adultos que desenvolveram plenamente seu potencial individual dentro de parametros
morais apropriados (BUZZELL, 1985, p. 234).

3.4. CONTEXTO HISTORICO-CULTURAL E IMPLICAGOES TEOLOGICAS
3.4.1. Praticas educacionais no Antigo Israel

A compreensao adequada de Provérbios 22.6 requer consideragcao das praticas
educacionais prevalecentes no antigo Israel. A educacéo israelita ocorria primordialmente
no contexto familiar, com pais assumindo responsabilidade pela transmissao de valores
religiosos, morais e praticos aos filhos (BLENKINSOPP, 1995, p. 89).

O sistema educacional israelita enfatizava observacéo, imitagao e repeticdo como
métodos pedagdgicos primarios. Criangas aprendiam através da participacao gradual nas
atividades familiares e comunitarias, internalizando padrées comportamentais através da
experiéncia direta (CRENSHAW, 1998, p. 123).

3.4.2. Conceitos de infancia e desenvolvimento na literatura biblica

O termo w1 (na'ar) em Provérbios 22.6 abrange uma faixa etaria ampla, desde
criangas pequenas até jovens adultos. Esta amplitude semantica reflete conceituagbes
antigas sobre desenvolvimento humano que diferem significativamente de perspectivas
modernas sobre infancia e adolescéncia (MACDONALD, 2008, p. 456).

A literatura biblica geralmente reconhece que caracteristicas fundamentais de
personalidade e tendéncias comportamentais sdo estabelecidas durante periodos
formativos iniciais da vida. Esta observagcdo empirica sustenta tanto interpretacdes

tradicionais quanto alternativas de Provérbios 22.6 (STEINBERG, 2013, p. 234).
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3.5. IMPLICAGOES TEOLOGICAS E PASTORAIS

A interpretacdo de Provérbios 22.6 tem implicagbes significativas para
compreensdes teoldgicas sobre responsabilidade parental, livre arbitrio humano e
soberania divina. A leitura tradicional do versiculo como promessa incondicional pode
criar expectativas irrealistas sobre resultados educacionais e gerar culpa desnecessaria
em pais de filhos adultos que fazem escolhas morais inadequadas (ADAMS, 1973, p.
167).

Uma interpretagdo que reconhece Proveérbios 22.6 como observagao empirica ou
adverténcia irbnica preserva a responsabilidade parental enquanto reconhece a
complexidade dos fatores que influenciam o desenvolvimento humano. Esta abordagem
evita determinismo pedagdgico excessivo enquanto mantém a importancia da educagao
moral (TRIPP, 1995, p. 234).

As implicagbes praticas da interpretacao de Provérbios 22:6 estendem-se além do
contexto familiar para educagao formal, ministério jovem e aconselhamento pastoral. A
compreensao do versiculo influencia abordagens pedagodgicas, estratégias de
intervencao comportamental e filosofias educacionais cristds (GANGEL; BENSON, 1983,
p. 189).

CONSIDERAGOES FINAIS

A analise exegética e hermenéutica de Provérbios 22:6 revela a complexidade
interpretativa inerente a literatura sapiencial biblica e demonstra como questdes
linguisticas, culturais e teoldgicas intersectam na interpretacdo textual. O exame
detalhado das palavras-chave hebraicas Jian, '©=7%v e DT sugere que tradugdes
tradicionais podem nao captar completamente as nuances do texto original.

A evidéncia lexicografica apoia uma interpretagao de Provérbios 22:6 que enfatiza
as consequéncias naturais de padrées comportamentais estabelecidos durante periodos
formativos, seja através de leitura irbnica que adverte sobre os perigos de permissividade
excessiva, seja através de interpretagcdo educacional que enfatiza a necessidade de

instrucdo individualizada e apropriada ao desenvolvimento.
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Esta investigacdo demonstra a importancia da analise linguistica rigorosa na
interpretacao biblica e ilustra como compreensdes inadequadas do texto hebraico podem
resultar em aplicagdes teoldgicas e pastorais problematicas. A literatura sapiencial requer
abordagens hermenéuticas que reconhecem tanto sua dimensdo empirica quanto seus
fundamentos teoldgicos.

Pesquisas futuras poderiam explorar comparagdes com textos sapienciais do
Antigo Oriente Proximo, analise de recepgao histérica de Provérbios 22:6 na tradigdo
interpretativa judaica e crista, e desenvolvimento de metodologias exegéticas especificas

para literatura aforistica biblica.
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EDUCAGAO CRISTA X EDUCAGCAO SECULAR: FUNDAMENTOS,
DIFERENGAS E CONVERGENCIAS

Valdecir Cardoso?3
RESUMO

Este estudo analisa comparativamente os fundamentos, objetivos e métodos da
Educacao Cristd e da Educagdo Secular, com énfase na Abordagem Educacional por
Principios (AEP). A Educacgao Crista, alicercada nas Escrituras, busca a formacgao
integral do individuo — espirito, alma e corpo — integrando fé, conhecimento e pratica.
A AEP, enquanto método histérico de raciocinio biblico, propde a aplicagéo de principios
biblicos em todas as areas do conhecimento, desenvolvendo carater, erudicdo e
liderancga servidora. Por outro lado, a Educagao Secular, fundamentada em pressupostos
humanistas e laicos, prioriza a autonomia e a formagéao técnico-cientifica, desvinculada
de referenciais transcendentais. A pesquisa € qualitativa e bibliografica, utilizando autores
e documentos do projeto, bem como referenciais biblicos, para identificar diferengas de
cosmovisao, divergéncias metodoldgicas e possiveis pontos de integracdo. Conclui-se
que, embora cada modelo possua propédsitos distintos, ha possibilidades de dialogo que
potencializam o desenvolvimento humano integral e a constru¢édo de uma sociedade
orientada por valores éticos e pela dignidade humana.

Palavras-chave: Educacdo cristd; Educagdo secular; Educagao por Principios;
Cosmovisao; Formacao integral.

INTRODUGAO

A educacéao, compreendida como um processo de formacgao integral que envolve
o desenvolvimento intelectual, moral e espiritual, reflete a cosmovisdo daqueles que a
concebem e praticam. No contexto contemporaneo, destacam-se dois modelos
predominantes: a Educacao Crista, fundamentada nas Escrituras e voltada a formagao
do ser humano em sua totalidade (espirito, alma e corpo), e a Educagao Secular, baseada
em pressupostos humanistas e laicos, cujo enfoque recai sobre o conhecimento técnico,
cientifico e moral, dissociado de referenciais absolutos e transcendentais (DOMINGUES,
2024, p. 21-23).

A relevancia dessa analise cresce diante do impacto direto que cada modelo

exerce na construgao de carater, na formacado de cosmovisdes e na atuacao social do
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individuo. A Abordagem Educacional por Principios (AEP), apresenta-se como um
meétodo historico de raciocinio biblico que estabelece as verdades das Escrituras como
fundamento de todas as areas do saber, integrando fé e aprendizagem e capacitando
para o servico cristao.

O obijetivo deste artigo é analisar comparativamente os fundamentos, objetivos e
métodos da Educacédo Cristd e da Educacado Secular, evidenciando suas diferencgas e
identificando possiveis pontos de dialogo e integragdo. Busca-se compreender como
cada abordagem molda a formag&do humana e quais implica¢des isso traz para a pratica
pedagogica e para a construgdo de uma sociedade que valorize a verdade, a justica e a
dignidade humana.

A metodologia adotada é de natureza qualitativa e bibliografica, com analise de
autores especializados na Educacdo por Principios e uso de referenciais biblicos e
filosoficos. As bases tedricas foram extraidas dos materiais da disciplina Bases Teorico-
Metodoldgicas da Educacgao por Principios, bem como de obras que exploram a relacéo
entre cosmovisdo cristd e educacdo, de forma a sustentar a argumentagcdo com

consisténcia académica e rigor metodologico.

1. EDUCAGAO CRISTA

A educacao crista parte da conviccao de que Deus ¢é a fonte de toda a verdade e que o
ensino deve ser orientado pela revelagdo biblica, integrando fé, conhecimento e vida. Na
Abordagem Educacional por Principios (AEP), isso significa fazer das verdades biblicas a base
de cada disciplina do curriculo, de modo que o aluno “pense e aprenda por meio de principios” e
desenvolva carater, erudicdo com cosmovisao crista e lideranga servidora (YOUMAN; ADAMS,
2017, p. 46-49; 162—-163). Textos como “Ouve, Israel, 0 Senhor nosso Deus € o unico Senhor.
Amaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu coracéo, de toda a tua alma e de toda a tua forca. E
estas palavras que hoje te ordeno estarao no teu coracao; tu as inculcaras a teus filhos e delas
falaras sentado em tua casa e andando pelo caminho, ao deitar-te e ao levantar-te.” (Dt 6.4-9,
NAA); “Ensina a crianga no caminho em que deve andar, e, ainda quando for velho, ndo se
desviara dele.” (Pv 22.6, NAA); e “E eis que estou convosco todos os dias até o fim dos tempos.”
(Mt 28.20, NAA) revelam que a instrugao cristd deve ser constante, relacional e intencional. Na

perspectiva da AEP, uma educacgado sera de fato cristd quando pautada na Biblia em trés
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dimensodes integradas: filosofia (por qué), curriculo (o qué) e método (como) (LIMA et al., 2018,

p. 13—-15). Gleyds Domingues descreve a Educacao por Principios como:

A educagéo por principios é fundamentada na Biblia Sagrada, que é a Palavra
de Deus, inspirada, inerrante e suficiente para instruir e conduzir o homem em
toda boa obra. Ela reconhece a soberania de Deus sobre todas as areas da vida
e a centralidade de Cristo no processo de ensino-aprendizagem. Tem como meta
formar individuos que pensem e ajam de acordo com principios biblicos,
aplicando-os em todas as areas da vida, e que sejam capazes de influenciar a
sociedade para a gléria de Deus. Seu fundamento metodoldgico esta no
raciocinio biblico, que leva o aluno a pesquisar, raciocinar, relacionar e registrar,
de modo a construir conhecimento de forma ativa e responsavel, desenvolvendo
carater, cosmovisao crista e lideranga servidora (DOMINGUES, 2024, p. 97).

Essa abordagem entende que métodos ndo sao neutros, exigindo coeréncia entre
fins e meios na pratica pedagdgica (ALVES, 2012, p. 188-193). Ainda segundo
Domingues (2024, p. 98), a operacionalizagdo da AEP se da pelos 4R’s:

Pesquisar (investigar a partir da Palavra de Deus), Raciocinar (identificar
principios biblicos que se aplicam ao conteudo estudado), Relacionar (aplicar os
principios a vida pessoal, a sociedade e ao mundo) e Registrar (documentar o
aprendizado de forma sistematica e responsavel). Este processo leva o aluno a
pensar por si mesmo de forma biblica e a aplicar a verdade de Deus em cada
area do conhecimento e da vida.

Além de organizar o estudo, os 4R’s treinam o pensamento reflexivo, a criatividade
responsavel e a aplicagdo obediente do que foi aprendido (YOUMAN; ADAMS, 2017, p.
162-163). A meta da Educacgéo Cristd e da AEP é formar pessoas integrais — no ser
(carater), no saber (erudi¢ao) e no fazer (competéncia para servir). Domingues (2024, p.

99) afirma:

O alvo é formar um individuo com carater piedoso, capaz de pensar e viver
segundo os principios biblicos, preparado para liderar servindo e influenciar o
mundo para a gléria de Deus. Isso inclui desenvolver virtude moral, capacidade
critica alinhada as Escrituras e disposi¢ao para servir ao proximo de forma
intencional e amorosa.

No plano da cosmovisdo, educar € moldar “as lentes com que se I€é e interpreta a
realidade”, tornando o aprendizado inseparavel da vida cristd (DOMINGUES, 2024, p.
100). O ensino por principios requer que o professor seja como “livro vivo” (YOUMAN;
ADAMS, 2017, p. 46—49), ou seja, exemplo de vida e pensamento coerentes com as
Escrituras. Domingues (2024, p. 100) enfatiza que a escola cristd deve trabalhar em
parceria com a igreja e a familia, reconhecendo que a responsabilidade primeira pela
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educacao é dos pais, € que a comunidade de fé atua como apoio e extensédo desse

processo.

2. EDUCAGAO SECULAR

A educacao secular tem suas raizes nos fundamentos histéricos e filoséficos do
humanismo e da laicidade, movimentos que, a partir da modernidade, buscaram
desvincular o processo formativo de referenciais absolutos, como os valores e principios
biblicos, defendendo a autonomia humana como base do conhecimento. Nesse contexto,
“a educacgao pode ser vista sob diferentes angulos: como atividade social, econdmica,
politica ou religiosa” (LIMA; ALMEIDA; LIMA, 2018, p. 9), mas, no modelo secular, ela
tende a priorizar a dimensédo social e econdmica, visando preparar individuos para
desempenhar funcdes produtivas e atender demandas do mercado e da cidadania, sem
necessariamente considerar a formacao espiritual ou moral a partir de uma cosmovisao
teista.

Jehle (2021, p. 51-53) observa que “a unica coisa que mudou desde que o diabo
tentou a Eva e ela, juntamente Adao introduziram o pecado na raga humana foram os
rétulos dos frascos. O conteudo tem sido sempre os mesmos ingredientes basicos”.
Assim, mesmo que novos movimentos surjam com discursos e terminologias adaptadas
— como o0 humanismo secular ou a Nova Era —, a esséncia permanece contraria a
verdade biblica, utilizando filosofias e tradigdes humanas para minar valores espirituais.

Além disso, a educacgao secular constréi sua visdo de mundo a partir de lentes
interpretativas moldadas por costumes, tradicbes e crengas especificas de cada grupo
social. De acordo com Domingues (2024, p. 21-23), a visdo de mundo é composta pelas
“lentes que sado usadas pela sociedade para ler e interpretar a realidade”, e € influenciada
por fatores culturais e historicos. Essa abordagem valoriza a autonomia e o conhecimento
técnico, mas, por se fundamentar no teismo, abre espaco para uma formacgao
desvinculada de principios éticos universais, priorizando a adaptabilidade as demandas
do tempo presente.

As metas formativas nesse paradigma privilegiam a aquisi¢do de autonomia,
competéncias técnicas e conhecimentos cientificos, fomentando a capacidade critica e a

adaptacao a diferentes contextos culturais e profissionais. Contudo, como adverte Keller
276



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

(2015, p. 31-33), a auséncia de referenciais absolutos abre espago para o relativismo,
que “ao mesmo tempo em que afirma que doutrinas s&o irrelevantes, pressupde crengas
doutrinarias sobre a natureza de Deus [...] apregoadas como superiores e mais
esclarecidas”, evidenciando uma incoeréncia que enfraquece a pretensa neutralidade do
modelo.

Os limites e desafios da educacgéao secular residem justamente nessa auséncia de
base transcendente. Embora o acesso a informac&o e as tecnologias seja amplo,
indicadores como o aumento da depressdo e do suicidio entre jovens, a violéncia, a
degradacao moral e a perda de sentido existencial revelam que, “apesar de todos os
recursos que essa nova geracao tem para seu desenvolvimento, parece as vezes que
caminha para o colapso” (LIMA; ALMEIDA, 2021, p. 11). Nesse cenario, a auséncia de
fundamentos éticos e espirituais sélidos enfraquece a coesdo moral € 0 senso de
propoésito, deixando a formacao restrita ao utilitarismo e a satisfagdo de demandas

imediatas.

3. COMPARAGAO E ANALISE

A comparagado entre educagdo cristd e secular evidencia diferencas nos
fundamentos, métodos e objetivos: a primeira é teocéntrica e fundamentada na Biblia; a
segunda, de base humanista, laica e secularista. Essa analise busca compreender como
cada modelo molda a visdo de mundo do aluno e identificar possibilidades de cooperagao

sem perder a identidade de cada abordagem.
3.1. Diferengas de cosmovisao

As diferengas de cosmovisao entre a educacéo crista e a educagao secular podem
ser compreendidas de maneira mais ampla quando analisamos n&o apenas seus
fundamentos tedricos, mas também suas implicagdes praticas no processo formativo. A
educacao crista € essencialmente teocéntrica, ou seja, tem Deus como o ponto de partida
e o referencial ultimo para toda compreensdo da realidade. Nesse modelo, o
conhecimento n&do é visto como neutro, mas como algo que deve estar alinhado a
verdade revelada nas Escrituras. Assim, disciplinas como ciéncia, histéria e filosofia séo
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interpretadas a luz de uma perspectiva biblica, buscando integrar fé e razdo de forma
coerente e significativa.

Além disso, a educagao cristd ndo se limita a transmissdo de conteudos
académicos, mas visa a formacgao integral do individuo. Isso inclui o desenvolvimento
espiritual, moral e ético, tendo como objetivo final a conformidade com o carater de Cristo.
Nesse contexto, o aprendizado é entendido como um meio de glorificar a Deus e servir
ao proximo, o que confere um propdsito transcendente a educacdo. Como destacam
Youman e Adams (2021, p. 46—49), a Biblia desempenha um papel central nesse
processo, sendo considerada a base indispensavel para orientar tanto o conhecimento
quanto a conduta humana.

Por outro lado, a educagao secular € predominantemente antropocéntrica,
centrando-se no ser humano como medida e referéncia principal para a construcdo do
conhecimento. Esse modelo se apoia em pressupostos filoséficos e cientificos que
valorizam a autonomia da razdo humana e a investigagdo empirica como principais meios
de acesso a verdade. Nesse sentido, o conhecimento é frequentemente tratado como
resultado de processos historicos, culturais e sociais, sem necessariamente recorrer a
fundamentos transcendentais ou religiosos.

Outro aspecto relevante da educagao secular € sua tendéncia a adotar uma
postura pluralista e relativista em relacdo a valores e verdades. Em vez de afirmar uma
verdade absoluta, esse paradigma reconhece a coexisténcia de multiplas perspectivas,
incentivando o pensamento critico e a adaptacdo as mudangas sociais. A formagao
educacional, nesse contexto, prioriza o desenvolvimento de competéncias técnicas,
cognitivas e sociais que permitam ao individuo atuar de maneira eficaz no mundo
contemporaneo, especialmente no mercado de trabalho e na vida em sociedade.

Por fim, é importante destacar que essas duas abordagens educacionais refletem
visdes de mundo distintas, que influenciam diretamente os objetivos, métodos e conteudo
do ensino. Enquanto a educacgao cristd busca orientar o individuo para um propdsito
transcendente e fundamentado na fé, a educagao secular tende a enfatizar a autonomia
humana e a construgdao do conhecimento a partir da experiéncia e da razdo. Essa

diferenga de cosmovisao nao apenas define o modo como se ensina, mas também molda
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profundamente a maneira como os individuos compreendem a si mesmos, 0 mundo ao

seu redor e o sentido da vida.

3.2. Divergéncias metodoldgicas e de objetivos

No aspecto metodologico, a educacao crista, especialmente na Abordagem
Educacional por Principios (AEP), caracteriza-se por uma integragao intencional entre fé,
conhecimento e pratica. Um de seus instrumentos centrais € o método dos “4R’s” —
Pesquisar, Raciocinar, Relacionar e Registrar — que conduz o estudante a um processo
ativo e reflexivo de aprendizagem. Nesse percurso, o aluno nao apenas adquire
informacgdes, mas € orientado a examina-las a luz das Escrituras, estabelecer conexdes
com a realidade e internalizar os principios aprendidos por meio do registro e da aplicagéo
pratica (LIMA et al., 2018, p. 258-261). Assim, o conhecimento deixa de ser meramente
informativo e passa a ter um carater formativo e transformador.

Essa abordagem parte do pressuposto de que nao ha neutralidade no processo
educativo. Por isso, conteudo, metodologia e objetivos devem estar coerentemente
alinhados aos valores do Reino de Deus. O papel do educador, nesse contexto,
ultrapassa a mediagao cognitiva, envolvendo também a formagao espiritual e moral do
estudante. A pratica pedagdgica, portanto, busca cultivar virtudes e promover uma visao
de mundo fundamentada em principios biblicos, orientando o aluno a viver de maneira
integra e responsavel em diferentes esferas da vida.

Em contraste, a educagdo secular apoia-se em metodologias derivadas de
correntes pedagogicas como o construtivismo, o behaviorismo e a pedagogia critica.
Essas abordagens oferecem contribui¢des significativas para o ensino, sobretudo no
desenvolvimento da autonomia intelectual, da aprendizagem ativa e da consciéncia
social. O construtivismo enfatiza a construgcdo do conhecimento pelo préprio aluno; o
behaviorismo foca em comportamentos observaveis e estratégias de reforgo; enquanto a
pedagogia critica propde uma educagao voltada a reflexdo e a transformagédo das
estruturas sociais (DOMINGUES, 2024, p. 97-100).

Entretanto, embora eficazes em diversos contextos educacionais, tais
metodologias ndo possuem, em sua base, um compromisso intrinseco com a formagao

espiritual nem com a submissdo do conhecimento a um referencial transcendente
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absoluto. Em geral, operam a partir de pressupostos humanistas e pluralistas, nos quais
os valores e as verdades podem ser compreendidos de forma relativa e contextual. Dessa
forma, o foco recai predominantemente sobre o desenvolvimento de competéncias
cognitivas, sociais e funcionais, alinhadas as demandas da sociedade contemporanea.

No que se refere aos objetivos, a educacgéo cristd visa a formacéao integral do
individuo, priorizando o desenvolvimento do carater, a consolidagdo de uma cosmovisao
biblica e a preparagéo de lideres com espirito de servigo. A educagéo, nesse sentido, é
entendida como um meio de transformacao interior, que se reflete em atitudes, decisées
e relacionamentos pautados por principios cristaos.

Por sua vez, a educagao secular tende a enfatizar objetivos mais pragmaticos,
como a qualificagéo técnica, a insergdo no mercado de trabalho e o desenvolvimento de
competéncias necessarias a vida em sociedade. A formacéo do individuo esta orientada
para a eficiéncia, a adaptabilidade e a produtividade, valorizando habilidades como
pensamento critico, resolugao de problemas e interagado social (DOMINGUES, 2024, p.
78). Assim, enquanto a educagao cristd se orienta por um propdsito transcendente e
formativo, a educacao secular se estrutura a partir de demandas funcionais e contextuais,
refletindo diferentes compreensdes sobre o papel da educacgao e o sentido da formagao

humana.

3.3. Possiveis pontos de dialogo e integragao

Embora partam de pressupostos distintos, a educacéo crista e a educagao secular
podem encontrar espacos de dialogo e cooperagdo em areas de interesse comum,
especialmente quando se trata de promover o desenvolvimento integral do ser humano.
Ambas reconhecem a importancia da exceléncia académica, da formacao cidada e do
preparo para a vida em sociedade. Nesse sentido, conteudos e métodos voltados para
competéncias técnicas, pensamento critico e resolucdo de problemas podem ser
compartilhados e adaptados para atender tanto a perspectivas confessionais quanto
laicas, desde que respeitados os fundamentos filoséficos de cada abordagem.

Segundo Domingues (2024, p. 101-102), o desafio estda em estabelecer pontes
sem diluir a identidade da educacao cristd, o que implica manter a centralidade das

Escrituras como filtro interpretativo, mesmo ao interagir com produgdes académicas
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oriundas de contextos seculares. A integragao saudavel ocorre quando os conhecimentos
produzidos fora do ambiente eclesiastico sdo submetidos a uma analise critica a luz da
cosmovisao biblica, extraindo-se aquilo que é verdadeiro, util e alinhado aos valores do
Reino de Deus.

Lima et al. (2018, p. 142-143) observam que, no contexto contemporaneo,
projetos interdisciplinares e parcerias institucionais podem potencializar a aprendizagem
mutua, desde que haja clareza sobre os limites e as inten¢des de cada parte. Assim,
iniciativas conjuntas em areas como pesquisa cientifica, responsabilidade social e
desenvolvimento comunitario podem ser viaveis, preservando-se, por parte da educacao
crista, a convicgao de que toda verdade é verdade de Deus e deve convergir para Sua
gldria.

Em sintese, o didlogo e a integragao nao significam fusdo de cosmovisdes, mas a
busca de convergéncias praticas que permitam cooperagcdo estratégica, sem
comprometer a esséncia e os objetivos formativos que distinguem cada paradigma

educacional.

CONSIDERAGOES FINAIS

A analise realizada evidencia que a educacéo crista e a educagao secular partem
de fundamentos distintos e, por isso, apresentam diferencas significativas em sua
cosmovisado, métodos e objetivos. Enquanto a educagéao cristd se ancora na revelagao
biblica e adota uma perspectiva teocéntrica, visando a formagéao integral que une carater,
conhecimento e servigo, a educagao secular se estrutura em bases humanistas e laicas,
priorizando autonomia, competéncias técnicas e adaptagao sociocultural.

Essas diferencas tém implicacbes diretas para a formacdo do individuo: no
paradigma cristdo, a aprendizagem esta intrinsecamente ligada a transformagao moral e
espiritual, moldando ndo apenas o saber, mas o ser e 0 agir; ja ho modelo secular, a
formagcao tende a concentrar-se no desenvolvimento intelectual e na capacitagao
profissional, deixando de lado referenciais absolutos para a conduta e o sentido da vida.

No cenario atual, marcado por crises éticas, fragmentacéo de valores e rapidas
transformacdes culturais, a educacao crista se apresenta como uma proposta relevante

e necessaria. Ao oferecer uma visdo de mundo consistente, pautada em principios
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imutaveis fundamentados na cosmovisdo biblica e aplicavel a todas as areas do
conhecimento, ela contribui para a formagcdo de lideres integros e cidadaos
comprometidos com o bem comum, capazes de atuar com exceléncia e propdsito em um

mundo plural.
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AMOR, FE E ENTREGA: JESUS HONRA A ATITUDE DA MULHER DE
MARCOS 14.3-9

Vanessa Hoffmann Machado**
RESUMO

O presente artigo tem como assunto a analise da pericope de Marcos 14.3-9, que
descreve a ungao de Jesus por uma mulher em Betania. O problema investigado consiste
em compreender como a agao parabdlica dessa mulher foi interpretada por Jesus e pelos
presentes, e 0 que essas diferentes interpretagdes revelam sobre o verdadeiro sentido
da devocao. O objetivo geral é analisar a riqueza teoldgica, narrativa e simbdlica do
episodio, evidenciando seu significado no contexto do Evangelho de Marcos. A
metodologia utilizada baseia-se em pesquisa bibliografica, com abordagem histdrico,
literaria e teoldgica, incluindo analise comparativa com textos paralelos. Como
resultados, verifica-se que o gesto da mulher é reconhecido por Jesus como expressao
de amor sacrificial, discernimento espiritual e acao profética, sendo elevado a modelo de
verdadeira devogao e incorporado a memoria permanente da proclamagao do Evangelho.

Palavras-chave: Mulher; Ung¢do; Devocgao; Honra; Agao parabdlica.
INTRODUGCAO

O presente artigo tem como objetivo analisar a pericope de Marcos 14.3-9, que
descreve a uncao de Jesus por uma mulher em Betania, destacando a relevancia
teologica, histérica e literaria desse episodio. Trata-se de um momento singular na
narrativa do Evangelho de Marcos, no qual um ato de devocgao pessoal € interpretado
pelo proprio Cristo como expressao de amor sacrificial e discernimento espiritual, recebe
reconhecimento e promessa de memoria duradoura (Mc 14.9). Para aprofundar a
compreensao do texto, sera considerado o contexto histérico, social e religioso do
periodo, bem como a autoria, data, local de redagdo e publico-alvo do Evangelho, de
acordo com as contribuicdes de Bruce (2009), Hendriksen (2003) e Keener (2005).

O Evangelho de Marcos, tradicionalmente atribuido a Jodo Marcos, provavelmente
foi redigido entre 60 e 70 d.C., possivelmente em Roma, possui como destinatarios

comunidades cristds que enfrentavam perseguicdo e necessitavam de encorajamento

# E mestranda em Teologia pela Faculdades Batista do Parana; pés-graduada em Gestéo de conflitos
pela Faculdades Batista do Parand, graduada em Pedagogia pela Universidade Federal do Parana.

283



ANAIS do XV Seminario Internacional de Atualizagédo Teoldgica e Pratica Ministerial, v. 3, n. 3, set. 2025 — FABAPAR

(LOPES, 2006; POHL, 1998). Seu propdésito central é apresentar Jesus como o Messias
sofredor e Filho de Deus, enfatiza a necessidade de discipulado e permanéncia em meio
a oposicdo. No caso especifico de Marcos 14.3-9, o contexto historico especifico se
insere nos eventos da Pascoa judaica, periodo que antecede a Paixao de Cristo, marcado
por crescente tensdo entre Jesus e as liderangas religiosas locais (CARSON, 2009;
WIERSBE, 2008).

O contexto remoto esta nos ultimos dias de vida terrena de Cristo e 0 anuncio
prévio de sua morte, enquanto o contexto imediato se desenvolve no ambiente intimo da
casa de Simao, o leproso, onde ocorre a agao simbdlica da mulher. A delimitacdo da
passagem compreende o relato da ungao, a reacéo dos presentes e a resposta de Jesus,
dividindo-se em trés movimentos principais: Jesus € honrado com a agao de uma mulher,
reacao dos presentes a agdo da mulher e o reconhecimento de Jesus diante do gesto.

A analise comparativa com o relato paralelo em Mateus 26.6-13 evidencia
convergéncias na estrutura narrativa e no significado do ato, aponta que os dois relatos
se referem a mesma situacao, reforcando o carater profético da ung¢ao. Por outro lado, o
contraste com Jodo 12.1-8, que identifica a mulher como Maria, irma de L&azaro,
acrescenta elementos narrativos e teoldgicos que enriqguecem a interpretacdo, mas
também apontam diferencas de énfase e construcao literaria, que direciona ao fato de
ser outro momento, ndo o mesmo narrado em Marcos 14 e Mateus 26 (DARBY, 1985;
BRUCE, 2009).

Segundo Kunz (2018), as agdes parabdlicas de Jesus sao atos concretos usados
como mensagens simbdlicas, equivalentes a parabolas narradas, mas expressas de
forma performatica. Diferente do discurso verbal, a acdo parabdlica desperta a atencao
e provoca interpretagdo, justamente por romper expectativas culturais e religiosas.

No episdédio da ungédo em Betania, o gesto da mulher, embora ndo acompanhado
de discurso, pode ser considerado uma ag¢ao parabdlica. Primeiro sua agao antecipa e
simboliza a morte e o sepultamento de Jesus, conforme a interpretagao do préprio Mestre
(Mc 14.8), funciona como anuncio performatico do evento pascal. Em segundo lugar, tal
gesto subverte a logica tradicional do uso e destino de bens de elevado valor,
deslocando-os do ambito comercial e utilitario para a esfera do culto e da entrega como
devocao. E entdo, constréi-se, a partir desse ato, uma metafora encarnada da doacéao
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total, a qual Jesus vincula diretamente a proclamagao do Evangelho, garantindo que seu
significado ultrapasse os limites do momento histérico para tornar-se parte integrante da
mensagem do Reino.

O problema para analise esta na maneira que a agao parabdlica de ungao
realizada pela mulher foi interpretada por Jesus e pelos presentes no local, de que forma
essas avaliagdes revelam o que move o coragao de quem presencia tal ato de devogao
e entrega.

A metodologia utilizada neste trabalho foi a pesquisa bibliografica baseada em
obras de referéncia, integrando perspectivas historicas, literarias e teoldgicas, a fim de
oferecer uma leitura fiel a intencéo do autor e a recepcgéao original. A analise do episédio
busca mostrar que, em Marcos, o discipulado e o valor espiritual das ag¢des estao

centrados na pessoa e obra de Cristo.

1. ANALISE CONTEXTUAL DA PASSAGEM

A interpretacdo de Marcos 14.3-9 requer analise dos contextos historico e literario,
esta secdo aborda autoria, data, local de redacado, destinatarios e propdsito do
Evangelho, além dos contextos historico especifico, remoto, imediato e delimitagdo da

passagem.

1.1. Contexto histérico geral, autoria, data, local de redacao, destinatarios e
propésito do Evangelho

O Evangelho de Marcos foi escrito para uma comunidade cristd majoritariamente
gentilica, que enfrentava perseguicdes e sofrimentos, possivelmente sob o governo de
Nero. Nesse contexto, Marcos apresenta Jesus como o Filho de Deus sofredor e servo,
enfatiza sua autoridade, compaixao e o caminho do discipulado marcado pela cruz. Sua
narrativa rapida e direta visa fortalecer a fé dos crentes perseguidos e desafia-los a seguir
a Cristo com fidelidade, mesmo diante da adversidade (KEENER, 2005; WIERSBE, 2008;
CARSON, 2009).

O Evangelho de Marcos é amplamente considerado o mais antigo dos quatro
evangelhos candnicos, comumente datado entre os anos 60 e 70 d.C. A tradicao da igreja

primitiva, associa sua autoria a Joao Marcos, companheiro de Paulo e posteriormente de
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Pedro, sendo visto como alguém que escreveu a partir da pregacao e testemunho do
apostolo Pedro.

Segundo Keener, o local de escrita pode ter sido “[...] Galiléia, Alexandria e, a mais
frequente delas, Roma. Os leitores de Marcos provavelmente viviam fora da Palestina e,
na maioria, eram nao judeus. Roma seria a proposta mais adequada [...]” (KEENER,
2005, p.137). Considerando o publico-alvo do Evangelho, o estilo de escrita adotado, a
explicagdo de costumes judaicos e a tradugédo de termos aramaicos, € plausivel supor
que sua redacao tenha ocorrido em Roma, para cristdos recém-convertidos.

O Evangelho de Marcos atende as necessidades da comunidade cristd de seu
tempo ao tornar as boas-novas acessiveis aos gentios, explicando costumes judaicos e
utilizando linguagem direta. Serve de encorajamento aos perseguidos, apresenta Jesus
como Filho de Deus com autoridade divina e defende a fé crista. Central a narrativa esta
o significado da cruz, entendida como cumprimento do plano redentor de Deus e modelo
de discipulado marcado pela vida sacrificial (CARSON, 2009).

1.2. Contexto histérico especifico

O episddio narrado em Marcos 14.3-9 insere-se nos ultimos dias do ministério
terreno de Jesus, pouco antes de sua prisdo, julgamento e crucificagdo. O relato ocorre
em Betania, na casa de Siméao, o leproso, durante uma refeicdo em que, segundo os
costumes sociais da época, a presenca predominante era masculina, e a entrada de uma
mulher em tal ambiente era culturalmente inusitada e potencialmente escandalosa.

A atitude da mulher que unge Jesus com um perfume de alto valor contrasta
fortemente com as normas sociais da época, sua agao nao apenas rompe barreiras
sociais e religiosas, também antecipa simbolicamente a morte de Jesus, ao realizar um
gesto tradicionalmente associado a preparacdo de corpos para 0O sepultamento
(CATENASSI, 2021, p.122).

Nesse contexto, a ungao torna-se um ato profético e teologicamente carregado de
significado, revela tanto a identidade messianica de Jesus quanto a incompreensao dos

que o cercavam naquele momento decisivo (KEENER, 2005, p.181).

A interpretacdo de sua agao por parte de Jesus capacita o leitor da paixdo em
Marcos a bem compreender o que € o discipulo, mas também a entender o que é
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o Messias no plano de Deus, desligado do messianismo triunfalista que imperava

de forma geral no judaismo (CATENASSI, 2021, p.122).
Catenassi (2021) destaca a importante interpretacdo de Jesus sobre a agéo da
mulher, que contribui na desconstrugdo da imagem de um Messias que triunfaria na
Terra, para construir aimagem de um “ungido”® sofredor e que morreria numa cruz, para

assim, libertar seu povo e vencer eternamente.

1.4. Contexto remoto, imediato e delimitagao da passagem

O contexto remoto da passagem encontra-se na narrativa final do ministério de
Jesus, seus ultimos dias de vida terrena, o que demonstra a inten¢ao do autor de coloca-
lo exatamente naquele local, pois se encaixa na narrativa da morte e ressurreigao de
Jesus.

O contexto imediato se da com a passagem de Marcos 14.3-9 que esta inserida
entre dois relatos que intensificam o clima de hostilidade contra Jesus: o plano para mata-
lo (Mc 14.1-2) e o acordo de traicdo de Judas (Mc 14.10-11). Embora possua sentido
completo, sua interpretacdo depende desse contexto, pois € nele que se compreende a
acao da mulher. Mesmo diante da crescente maldade de Judas e dos lideres religiosos,
o texto revela a soberania divina sobre os acontecimentos, como afirma Darby (1985, p.
241), “[...] tudo se cumpre perfeitamente e no momento exato, da maneira e pelos
instrumentos requeridos por Deus”. A narrativa, assim, apresenta a acado da mulher como
parte do cumprimento do plano divino.

A passagem em questado pode ser delimitada em Marcos 14.3-9, por apresentar
uma ideia completa, sobre a agdo da mulher ao ungir Jesus e sua profecia em honra a
atitude dela, com o inicio definido como “Estando ele em Betania [...]" (v. 3) e finalizado
com “Em verdade vos digo [...]" (v. 9). A versao da Biblia utilizada para o presente estudo

sera a Nova verséo Internacional (NVI).

1.5. Contexto literario comparativo entre Marcos 14.3-9 e Mateus 26.6-13

% DICIONARIO: Messias e ungido remetem ao mesmo significado. Messias é um termo derivado da palavra
hebraica “ungido” ou “o ungido”. Disponivel em: https://biblia.pro.br/significado-da-palavra-messias-no-
original-hebraico-ungido/ Acesso em: 14 Ago, 2025.
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A ultima semana do ministério terreno de Jesus em Jerusalém representa o apice
de sua missao redentora e o cumprimento do plano eterno de Deus, segundo Lopes
(2006), “[...] essa semana é a culminag&o de todo o seu ministério e a concretizagédo do
projeto eterno de Deus”, marcada por uma diversidade de reag¢des a pessoa de Jesus:
enquanto os lideres religiosos conspiram contra Ele, uma mulher anénima revela amor e
devocéo, Judas prepara sua traicdo (LOPES, 2006, p.284).

E dentro desse cenario que se insere o episddio da uncdo de Jesus em Betania,
narrado em Marcos 14.3-9 e Mateus 26.6-13, ambos os evangelistas apresentam o
evento como parte da mesma sequéncia narrativa que antecede a Paixao, reforgando
seu valor simbdlico e teoldgico. A ambientagao do episddio é a casa de Simao, chamado
de "o leproso”, embora, como ressalta Lopes (2006) “[...] certamente, ndo era mais
leproso”, ja que sua condigdo anterior o impediria de receber visitas ou organizar um
jantar. Essa observagao mostra que o ambiente da narrativa é socialmente reintegrado,
o que favorece o momento de comunhao e de manifestagdo de devogao (LOPES, 2006,
p.286; KEENER, 2005, p.182).

Desse modo, as passagens de Marcos 14.3-9 e Mateus 26.6-13 ndo séao relatos
paralelos meramente informativos, mas constituem, juntos, um mesmo contexto literario
e teoldgico. A estrutura narrativa e os personagens centrais coincidem, e os elementos
simbdlicos, como o perfume, a ungao e o contraste entre amor e trai¢cao, revelam uma
unidade de sentido. O gesto da mulher e a reagdo de Judas representam respostas
opostas diante da iminente cruz: uma é expressao de amor e sacrificio; a outra, de
rejeicdo. Assim, os dois textos tratam da mesma situagédo e compdem um unico contexto
literario coerente dentro da narrativa da Paixao (LOPES, 2006; POHL, 1998; BRUCE,
2009; CARSON, 2009).

1.6. Contexto literario em contraponto com Joao 12.1-8

Apesar de semelhangas entre os relatos de Marcos 14.3-9, Mateus 26.6-13 e Jodo
12.1-8, a identificagdo da mulher que realiza o gesto de ungao permanece literariamente
incerta, especialmente quando se considera que somente Jodo a nomeia como Maria,
irma de Marta e Lazaro (Jo 12.3), enquanto Mateus e Marcos mantém a personagem no

anonimato (MALZONI, 1998, p.99).
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Diversos intérpretes buscam harmonizar os relatos e atribuir a mulher anénima de
Mateus e Marcos o nome de Maria, seguindo a tradigao registrada em Joao, Lopes (2006)
afirma: “Nem Marcos nem Mateus nos informam o nome da mulher que ungiu Jesus, mas
Jodo nos conta que ela era Maria de Beténia” (LOPES, 2006, p.286). Os autores Wiersbe
(2008), Darby (1985) e Hendriksen (2003) também associam diretamente a identidade
da mulher a figura de Maria, muitas vezes exaltando sua devogdo como modelo espiritual.

No entanto, do ponto de vista estritamente literario e critico, essa identificagdo néao
pode ser considerada conclusiva, Bruce (2009) é cauteloso ao tratar dessa questao e
destaca: “As diferencas entre esse incidente e Jo 12.1-8 tornam improvavel que
estejamos falando da mesma mulher” (BRUCE, 2009, p.1592). Essa avaliagéo leva em
conta ndo apenas a variacdo nos detalhes narrativos, como o local, o tempo e os
participantes (em Jodo, Lazaro e Marta sdo citados), mas também a auséncia de um
nome especifico nos Evangelhos de Mateus e Marcos.

A insisténcia dos comentaristas em identificar a mulher como Maria parece
responder mais a uma necessidade teoldgica ou pastoral do que a um dado textual
explicito. O uso da tradicdo em se basear no texto de Jodo para suprir a omissao sindtica,
embora comum, compromete a integridade literaria das narrativas individuais. De fato, a
anonimidade da mulher nos textos de Marcos e Mateus pode ter intencgao literaria propria,
ampliando o impacto simbdlico do ato como universal e atemporal.

Portanto, ainda que autores como Lopes (2006), Wiersbe (2008) e Darby (1985)
atribuam a mulher citada em Marcos 14.3-9 a identidade de Maria, com base em Joao
12, essa identificagdo ndo pode ser imposta aos textos de Mateus e Marcos sem perder
de vista as nuances contextuais de cada evangelista. A auséncia de nome nesses relatos
sugere que a intencdo dos autores ndo era destacar a identidade da mulher, e sim
ressaltar o valor de sua agdo como um gesto profético e de devogao diante da iminente

morte de Jesus.

2. INTERPRETAGAO DO TEXTO BIiBLICO MARCOS 14.3-9

A pericope de Marcos 14.3-9 apresenta-se em trés eixos tematicos centrais. O
primeiro evidencia o gesto da mulher, que ao derramar perfume de alto valor sobre a

cabeca de Jesus realiza uma agao parabdlica e que pode ser considerada profética,
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antecipa simbolicamente sua ung¢ao para a morte e sepultamento. O segundo aborda a
reacao dos presentes, marcada por criticas e pela incompreensao do sentido espiritual
do ato. O terceiro destaca a resposta de Jesus, que defende a mulher, atribui valor
duradouro ao gesto e o consagra como exemplo de amor e discernimento espiritual a ser

lembrado na proclamagao do Evangelho.

2.1. Jesus é honrado com a agao de uma mulher (v.3)

O relato de Marcos 14.3, situado em Betania, ganha forga interpretativa quando se
observa o contexto em que a agao da mulher ocorre: a casa de Simao, o leproso, durante
um jantar oferecido a Jesus. Conforme observa Lopes (2006), a mencao de Sim&o como
“leproso” ndo indica sua condicdo presente, mas passada, pois um leproso ativo ndo
poderia socializar em uma refeicdo domeéstica, essa suposicao é reforcada pela ideia de
que possivelmente foi o proprio Jesus que o curou (LOPES, 2006, p.286). Nesse sentido,
a presencga de Simao reforgca o tema da restauragdo, como destaca Kunz (2018), ao
afirmar que a cura de leprosos simboliza a purificacdo do pecado e o retorno a comunhao,
uma imagem que completa o contexto da atitude da mulher (KUNZ, 2018, p.41 e 42).

A acao da mulher, portanto, se destaca como um ato simbdlico, ao derramar um
perfume carissimo, nardo puro, sobre a cabecga de Jesus, ela o honra de modo extremo.
Bruce (2009) destaca que o gesto foi fruto de uma concepgao espontédnea da honra
devida a Cristo, utilizando um unguento raro e precioso, o que denota o valor atribuido a
sua pessoa. Hendriksen (2003) aprofunda a descricdo do objeto utilizado, revela que:
“[...] o nardo provinha das raizes de uma planta do Himalaia [...]”, reforgca o custo elevado
e a raridade do gesto (BRUCE, 2009, p.1630; HENDRIKSEN, 2003, p.703-704).

Mais do que um simples ato de veneragédo, a ungdo carrega um significado
profético, como aponta Carson (2009) e Keener (2005), observa que, embora a ungao
tradicional estivesse associada a coroagao de reis por profetas, aqui ela é realizada por
uma mulher anbénima, sinaliza ndo apenas a realeza de Cristo, mas sua iminente morte.
Sua agéo, portanto, configura-se como uma preparagao para o sepultamento de Jesus,
evidencia a percepgao da mulher como espiritual, profunda e sensivel ao momento
escatologico que se aproximava (CARSON, 2009, p.1461; KEENER, 2005, p.182).
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O autor Pohl (1998) chama atencéo para o fato de que o ato da ungéo em si ocupa
apenas um versiculo, enquanto a reagao ao gesto ocupa a maior parte da narrativa, com
destaque para o versiculo 9, que assegura a memoria eterna dessa mulher. Essa
estrutura literaria demonstra que a verdadeira intengdo do evangelista ndo é descrever
detalhadamente a ungéo, mas exaltar a fé e a entrega da mulher que honra Jesus em um
momento crucial de sua trajetoria (HL, 1998, p.275).

No versiculo 3, o gesto da mulher ao ungir Jesus com um perfume de alto valor
pode ser interpretado como uma ac¢ao parabdlica, na medida em que, por meio de um
ato concreto e simbdlico, comunica uma verdade espiritual profunda. Segundo Kunz
(2018), as acdes parabdlicas no Evangelho de Marcos n&o se limitam a simples gestos
de bondade ou devocéo, mas funcionam como instrumentos pedagogicos intencionais
de Jesus, capazes de provocar reflexdo e revelar aspectos centrais do Reino de Deus.
Nesse sentido, a uncéo realizada torna-se um anuncio visual e antecipado da morte e
sepultura de Cristo, revela que Jesus passaria necessariamente pela entrega total. Jesus,
ao legitimar e interpretar o gesto diante dos presentes, transforma a agdo em um ensino
publico, reafirma que a verdadeira adoragao envolve percepcao espiritual e resposta ao
chamado divino.

E nesse ponto que Darby (1985) oferece uma leitura sensivel do episédio: embora
a mulher ndo tivesse plena consciéncia dos eventos que se aproximavam, seu coragao
estava profundamente alinhado com a realidade espiritual do sofrimento de Jesus, seu
gesto, nas palavras do autor, “[...] responde as circunstancias|...]”, e ainda que fruto de
um “...] instinto do seu coragdo [...]", € elevado por Cristo a um nivel de valor
incomparavel, um testemunho do discernimento que nasce do amor com devocao
(DARBY, 1985, p.176).

Assim, a mulher citada ndo apenas realiza um ato de adoracéao; ela participa
profeticamente do drama da Paixao, antecipa com seu perfume a entrega sacrificial de
Cristo. Em um ambiente onde o 6dio dos lideres religiosos cresce (Mc 14.1-2), a
dedicacéo silenciosa e extrema desta mulher oferece um contraste poderoso: sua agao
honra a Aquele que em breve seria desprezado e crucificado. E justamente por isso que

sua histéria seria contada em todo o mundo onde o Evangelho fosse pregado, pois em
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seu ato piedoso, o Senhor foi honrado de modo sublime (BRUCE, 2009; HENDRIKSEN,
2003).

2.2. Reagao dos presentes a agao da mulher (v. 4-5)

O trecho da narrativa de Marcos 14.4-5 descreve uma reagao imediata e negativa
por parte de alguns presentes diante da atitude da mulher que ungiu Jesus com o perfume
de nardo, o texto afirma que houve indignacéo, com comentarios de que o perfume fora
desperdigcado e que seu valor poderia ser revertido em ajuda aos pobres. Essa reagéo
revela uma compreensao limitada do significado espiritual do gesto e ilustra, como
observa Carson (2009) e Keener (2005), a prevaléncia de uma visao utilitarista e
superficial da atitude da mulher, ainda que mascarada por uma aparente preocupagao
com os necessitados (CARSON, 2009, p. 1461; KEENER, 2005, p.182).

No contexto sociocultural do primeiro século, influenciado pela tradicdo judaica
pos-Talmud*® e pela cultura greco-romana, a presenga de uma mulher no ambiente em
que Jesus estava a mesa com seu anfitrido e os convidados*’ era socialmente
inadequada. O Talmud atribuia as mulheres funcbes restritas a procriagdo e a
dependéncia masculina, considerando-as incapazes de tratar de assuntos religiosos e
restringindo sua presenca em espacos publicos e coletivos (RIBEIRO, 2020, p.79).
Contudo, Jesus reconhece nas mulheres plena capacidade de compreender e assimilar
as verdades do Evangelho, e revela a algumas os ensinos mais profundos, como no caso
do ensino sobre a agua viva para a samaritana (Jo 4). Embora culturalmente
inapropriada, a presenca da mulher na cena de Betania adquire legitimidade e significado
a luz da postura inclusiva de Jesus (RIBEIRO, 2020).

A critica dos presentes, embora parega razoavel ao argumentar que os recursos
poderiam ser destinados aos pobres*8, falha em captar a singularidade do momento,

como destaca Wiersbe (2008), embora Jesus nao fosse contra a pratica da caridade, a

% Talmud: coletanea de textos referentes a lei, ética, costumes e histéria do povo judeu (RIBEIRO, 2020,
p.79). )
47 Mateus escreve “Os discipulos...” (Mt 26.8), Marcos escreve “Alguns dos presentes...” (Mc 14. 4), BIBLIA,
NVI.
48 Marcos 14.5 cita que o valor era de trezentos denarios, sendo um denario era o valor equivalente é’diéria
de um trabalhador bragal, entdo trezentos denarios configuravam o valor do salario de um ano. (BIBLIA,
2013, p. 1655).
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ungao para o sepultamento possuia um valor superior naquele contexto, pois apontava
para sua iminente morte. Tal percepgao € reforgada por Darby (1985), ao afirmar que
colocar os pobres em comparacdo com Cristo naquele momento era “[...] esquecer tudo
0 que era precioso para Deus” (WIERSBE, 2008, p. 146; DARBY, 1985, p. 240).

A reacao deles, revela, uma dissonancia entre o agir segundo a légica do mundo
e o discernimento espiritual, Carson (2009) sugere que a critica ao ato da mulher tinha
raizes no “[...] puro amor ao dinheiro [...]", e ndo em qualquer preocupagao legitima com
os pobres, tal motivacao egoista, tem se repetido ao longo da histéria da igreja, como
observa o autor, sendo motivo de constante retorno as adverténcias de Jesus quanto ao
perigo do apego as riquezas (CARSON, 2009, p. 1461).

A indignacao diante do gesto de amor demonstrado pela mulher revela, assim, néo
apenas uma falta de compreensdao do momento de preparagao de Jesus para o
sepultamento, mas um desvio de valores espirituais, onde o utilitarismo e o egoismo
tentam ofuscar a sincera devogao. O contraste entre a sensibilidade espiritual da mulher
e a frieza dos demais evidencia a necessidade da centralidade de Cristo como prioridade
absoluta, sobretudo diante de seu iminente sofrimento (DARBY, 1985; CARSON, 2009;
WIERSBE, 2008).

2.3. A honra de Jesus a agao da mulher (v. 6-9)

A reacgdo de Jesus frente a critica dirigida @ mulher € uma repreenséao direta aos
presentes e um ato de valorizagao espiritual, a expressao "Ela praticou boa agao para
comigo" (v. 6) revela o carater essencialmente espiritual e sacrificial do gesto. Hendriksen
(2003) observa que Jesus classifica a agao da mulher como “[...] uma coisa bonita [...]”,
destaca sua generosidade e carater atemporal, esse reconhecimento transcende o
momento historico vivenciado e o valor material do perfume, e alcanga o plano do eterno,
o proprio Evangelho (HENDRIKSEN, 2003, p. 705).

A acdo da mulher, ungir Jesus com um perfume carissimo, € interpretada por
Carson (2009) como “[...] um ato de amor e devogao [...]", apesar de trazer uma “[...]
mensagem sombria [...]", antecipando a morte do Mestre. Enquanto os presentes nao
compreendem o significado do gesto e o tratam como desperdicio, Jesus o reconhece

como expressao legitima de fé e de entrega, afirma que o feito da mulher seria lembrado
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onde quer que o Evangelho fosse anunciado. Ainda segundo Carson, a preocupagao com
os pobres ndo é diminuida, mas relativizada frente a singularidade daquele momento:
“[...] mesmo essa preocupacéao legitima poderia sair de propor¢ao, se impedisse o ato
espontaneo e extravagante de amor naquela circunstancia especial” (CARSON, 2009, p.
1412).

Darby (1985) reforca essa perspectiva ao afirmar que Deus preparou aquele
momento como “[...] um doce alivio para o coracéo do Salvador [...]", mais como conforto
espiritual do que fisico (DARBY, 1985, p. 173). De modo semelhante, Barclay (apud
LOPES, 2006, p. 287) chama a atengao para o uso da palavra grega kalos em vez de
agathos, indica que o que a mulher fez nao foi apenas moralmente bom, mas também
belo, atraente e encantador, a beleza do gesto estda na sua motivagao interior e na
percepcao espiritual do tempo oportuno.

Embora a mulher ndo estivesse, segundo Darby (1985), ciente das exatas
circunstancias que sobreviriam a Jesus, seu coracdo devotado a Ele foi sensivel a
gravidade espiritual do momento, é exatamente essa sensibilidade que Jesus destaca ao
afirmar: “Ela fez o que péde” (v. 8). Tal declarag&o € analoga ao elogio dado a viuva pobre
em Marcos 12.44, como aponta Pohl (1998), sugere que Jesus valoriza o gesto
proporcional ao coragao com que é feito, e ndo ao volume externo de sua expressao
(DARBY, 1985, p. 175; POHL, 1998, p. 276).

Em Keener (2005) encontra-se que na tradi¢ao judaica, a ungao constituia um rito
solene aplicado a reis, sacerdotes e, por definicdo, ao Messias, o “ungido” (KEENER,
2005, p. 182), como ato de consagracao ao servigo divino. No entanto, o episédio narrado
apresenta uma inversao significativa desse padrao, conforme observa o autor, Jesus
enfatiza um tipo distinto de uncéo, que a mulher provavelmente nao tinha intencédo de
realizar: a preparagao de um corpo para o sepultamento. Nesse sentido, o gesto,
motivado por profundo amor e devogao, adquire carater unico, assume, assim, valor
simbdlico e teoldgico singular no contexto da narrativa crista.

O ato da mulher ganha um significado escatoldégico nas palavras de Jesus:
“antecipou-se a ungir-me para a sepultura” (v.8), trata-se de uma reinterpretagéo
messianica do gesto, que, embora nao intencionalmente profético, é reinterpretado por

Cristo como parte do seu caminho para a cruz. Bruce (2009) considera essa afirmagao
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uma possivel alusdo a brevidade do tempo que restava antes da crucificagao, eleva o
gesto dela acima das preocupacdes sociais, naquele momento especifico (BRUCE, 2009,
p. 1630).

A honra prometida por Jesus “onde quer que o evangelho for anunciado” (v.9) n&o
se restringe a uma mera lembranca historica, representa a institucionalizagdo do ato da
mulher como parte integrante da narrativa da crucificagado, ela ndo € mencionada como
elemento periférico, mas como componente essencial do Evangelho a ser proclamado.
No pensamento biblico, o conceito de “memorial” ultrapassa a nogdo de recordacao
passiva e implica a perpetuacdo da relevancia de um evento ou pessoa (Ex 12.14; SI
112.6).

Assim, Jesus eleva o gesto da mulher ao status de memorial teoldgico,
concedendo-lhe que sua historia jamais sera esquecida, assegura-lhe a preservagao de
seu significado junto com a mensagem do Evangelho e torna seu ato paradigma de amor
e entrega. A conexao entre esse gesto e a boa-nova revela-se estrutural: o Evangelho
registra ndo apenas as palavras e ag¢des de Jesus, mas também as respostas humanas
a Ele. Nesse sentido, a atitude da mulher configura uma pregagao nao verbal, uma agéo
parabdlica que antecipa a esséncia da cruz, que € entrega total, movida por amor (KUNZ,
2018, p. 29).

Essa valorizacdo é ainda mais acentuada na declaracao de que “[...] em todo o
mundo [...] sera também contado o que ela fez, para memoria sua” (v. 9), aqui, conforme
Pohl (1998), a agao da mulher é incorporada a narrativa crista, ndo como Evangelho em
si, mas como memoaria perpétua da resposta humana adequada ao sacrificio iminente de
Cristo, essa memoria une-se liturgicamente a memdria de Cristo nas ceias da Igreja
primitiva, de forma que se lia todo o relato da Paixado (POHL, 1998, p. 276). Catenassi

(2021), ressalta ainda:

Mais que exaltar a pessoa, Jesus quer iluminar o gesto de reconhecimento de sua
missao e agao salvifica como uma caracteristica do seguimento cristdo, ainda nao
apreendida pelos apodstolos. Assim, cada discipulo, a medida que reconhece no
Cristo o verdadeiro Messias, novamente derrama sobre Ele a ungédo mais preciosa
e mais importante, entregando a Jesus suas riquezas como sinal de desligamento
do acidental e de uma acepgéao profunda do essencial: 0 amor. A mulher ndo tem
nome, porque talvez seu nome seja discipula (CATENASSI, 2021, p. 128).

A acdo da mulher se torna um simbolo do verdadeiro discipulado, marcado pelo

amor, pelo desapego e pela entrega total do que € essencial, sua figura anénima
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universaliza o gesto, revela que seguir Jesus se manifesta nos gestos mais do que
somente no conhecimento formal.

Hendriksen (2003) reforca que a verdadeira licdo esta no fato de que Deus se
agrada e recompensa a fidelidade dos que “O honram”, o reconhecimento de Jesus n&o
€ apenas uma defesa diante dos criticos, sim uma exaltagdo publica de uma fé humilde
e ativa, registrada eternamente como exemplo para todos os seguidores do Evangelho
(HENDRIKSEN, 2003, p. 708).

Por fim, o gesto da mulher revela a diregdo moral e espiritual correta, como afirma
Darby (1985), sendo um ato de discernimento sobre o que realmente importa. Num
contexto no qual os presentes no jantar ainda nao compreendiam plenamente a Paixao
iminente, somente ela, uma mulher andnima, é apresentada como modelo de percepcao
espiritual e resposta adequada a presenca do Messias que sofreria (POHL, 1998, p. 276;
DARBY, 1985, p.240).

CONSIDERAGOES FINAIS

Observa-se que a pericope de Marcos 14.3-9, situada no contexto mais amplo da
preparacdo para a Paixao, revela ndao apenas um episoédio de honra a Jesus, mas um
marco interpretativo sobre o significado da verdadeira devogao. A estrutura desenvolvida,
aborda o gesto da mulher, a reagcdo dos presentes e o reconhecimento de Jesus,
evidencia que o ato ndo pode ser reduzido a uma manifestacdo de generosidade
ocasional, deve ser compreendido como expressao de discernimento espiritual e
antecipacgao, até mesmo, profética, conforme indicado por Hendriksen (2003).

As declaragdes de Jesus revelam uma compreensao teoldgica e narrativa de
grande profundidade, na qual o gesto da mulher é elevado a um ato de devogao singular
e de relevancia até mesmo escatoldgica. Ao reconhecer que ela “fez o que pbéde” e
“‘derramou o perfume em meu corpo antecipadamente, preparando-me para o
sepultamento” (v.8), Jesus atribui a sua agao um carater profético, pois, sinaliza para o
caminho de sofrimento que culminaria na cruz. Pohl (1998) enfatiza que essa ungéo,
realizada antes dos eventos da Paixdo, demonstra uma percepcao espiritual que
ultrapassa as convengdes sociais e religiosas, revelando a primazia da pessoa de Cristo

sobre questbes humanas e passageiras.
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A promessa de que o ato seria lembrado “onde quer que o evangelho for
anunciado, em todo o mundo” (v.9) confere-lhe valor perene, inserindo-o no centro da
proclamacao crista, Carson (2009) interpreta essa afirmagado como um selo de aprovagao
divina, no qual o exemplo da mulher se torna paradigma de amor sacrificial e fé pratica.
Bruce (2009) acrescenta que, ao incluir essa declaragao no contexto do Evangelho,
Marcos sublinha a relagédo entre a verdadeira adoragéao e a disposi¢ao de oferecer o que
€ mais precioso ao Senhor, independentemente da opinido publica.

O autor Keener (2005) observa que, no contexto cultural do século |, a memoéria
de uma mulher ser eternizada ao lado da mensagem do Evangelho € um gesto
contracultural, que redefine padrées de reconhecimento social e espiritual.Com base nos
estudos de Kunz (2018) pode-se dizer que o gesto pode ser entendido como uma agéo
parabdlica, que comunica, de forma simbdlica, verdades centrais do Evangelho, tal como
o préoprio ministério de Jesus se valia de gestos para revelar dimensdes espirituais mais
profundas.

Dessa forma, o episdédio ndo se limita a um relato de hospitalidade ou gratidéo,
mas estabelece um marco teolégico que vincula a proclamagdo do Evangelho a
recordacdo de um ato de devogao auténtica. A narrativa permanece como fonte
inesgotavel de reflexdo para a igreja, aponta que a verdadeira adoracdo exige
discernimento espiritual, coragem para romper expectativas sociais e disposi¢cao para

investir, sem reservas, no Reino de Deus.
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